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FOCO E ESCOPO

A Revista Eletrénica Trilhas da Histéria foi pensada e elaborada com o objetivo
de promover o debate académico, tendo o propdsito de enriquecer as
pesquisas em andamento no curso de Histéria da UFMS, campus de Trés
Lagoas, bem como, agregar producdes de outros lugares, instituicoes e
sujeifos. Com esse objetivo, esperamos alcancar, além de professores da
universidade e da rede publica e privada de ensino, alunos graduandos de
Nnosso curso e de outras universidades, tendo por intuito incentivar novas
pesquisas e a busca por conhecimentos produzidos pela Histéria e dreas afins.
Se a proposta é interdisciplinar, disciplinas como a Filosofia, Geografia,
Ciéncias Sociais, Antropologia, Arqueologia, enfre outras, encontrardo
espaco para veicular as suas producoes, desde que concernentes aos temas
sugeridos pela Revista. A Revista se constitui de Dossiés; Artigos livres; Ensaios
de Graduacdo; Resenhas e Fontes.

HISTORICO DO PERIODICO

Trilhas sdo frestas costumeiramente abertas em lugares ditos ermos, quando
buscamos construir novos caminhos ou mesmo encurtar aqueles ja existentes.
Elas se desenham pelo percurso de muitos passos € na tentativa de romper
com as vias oficiais que se instauram, como, por exemplo, os fracados de
trilhos arquitetados para transportar tfranseuntes, escoar a producdo, levar o
“progresso”, modificando e impactando a vida pelos centros e rincdes do
Brasil, ao frazer o peso do desenvolvimento e da oficialidade. Mas ndo
podemos nos esquecer que os frilhos também nasceram das trilnas. As trilhas
buscam apontar para as brechas que podemos abrir em meio aos tracados
da historia.

Nossos campos, enfretanto, ndo sdo ermos, pois j& foram semeados e
cultivados por inUmeras pessoas e experiéncias, por professores e alunos que
percorreram os caminhos do Curso no Campus de Trés Lagoas. Nesse percurso
foram deixando marcas na tessitura do que se construiu ao longo de 50 anos.
A proposta da Revista Eletrénica Trilhas da Histéria ndo €, entdo, a “invencdo”
da roda, nem mesmo de um novo “caminho”. E o resultado e o
reconhecimento de que os tracados ja existem e que € preciso amplid-los,
sem perder de vista as veredas sulcadas a muito custo, para que as trilhas
possam hoje ser abertas.

Este trabalho implica olhar para os sujeitos e as paisagens de outrora, tal como
do presente, partindo da premissa de que se ndo reconhecermos isto e
desconhecermos nossa histéria, natimortas as trilhas j& seriam. O titulo Trilhas
da Histdria, escolhido coletivamente pelos discentes e docentes do curso,
busca sugerir os meandros das novas abordagens € novos sujeitos. E com este
infuito que a Revista nasce, desejando ser mais uma ferramenta de
divulgacdo da producdo de saberes histéricos e de dreas afins, os quais



possam contribuir para a escrita de uma histéria comprometida com o meio
em que estd inserida.

A Revista Trilhas da Historia nasce democrdtica e esperamos que permaneca
dessa maneira. Desejamos que tenha longevidade como mais um instrumento
de guestionamento e de denuUncia da reproducdo da histéria e da condicdo
de "ventriloquos” — ou mesmo da separacdo fragil do ensino e da pesquisa —,
propondo, em suas publicacdes, uma relacdo dialdgica entre o ser professor
e o ser pesquisador.
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APRESENTACAO DOSSIE

Nas ultimas décadas, os estudos historicos sobre magia, feiticaria, bruxaria e
heresia passaram por um processo de renovagdo em suas abordagens, teorias e
metodologias. Inseridos em debates mais amplos sobre poder, género, colonialidade,
cultura e representacdes, esses temas tém se afirmado como campos privilegiados
para a compreensao das dinamicas sociais, politicas e simbdlicas que atravessam
diferentes temporalidades e espacos.

Autores como Carlo Ginzburg (1991), Carlos Roberto Figueiredo Nogueira
(1991), Marion Gibson (2024), Laura de Mello e Souza (1986), Jean Delumeau (2009),
Stuart Clark (2006), Ronaldo Vainfas (2011), Jeffrey Russel e Brooks Alexander
(2019), Brian Levack (1988), Luiz Mott (2010) e Anita Novinsky (2020) foram
fundamentais para deslocar o olhar historiografico sobre a magia, feiticaria e
Inquisicdo, evidenciando sua inser¢cdo em universos simbolicos complexos e sua
relacdo direta com transformagdes sociais, religiosas e politicas. Contribuicbes
oriundas da historia cultural, da historia das religides, dos estudos de género, da
micro-historia e das abordagens decoloniais ampliaram esse campo, permitindo
compreender como as categorias de “bruxa”’, “feiticeira”, “herege”, “pagao” ou
“satanico” foram historicamente produzidas, mobilizadas e disputadas.

O dossié “Magos, Bruxas, Feiticeiras e Heréticos: Problemas, Tematicas,
Fontes e Reflexdes Historiograficas” relune quatorze artigos que dialogam com
essa renovacgao, explorando multiplas experiéncias histéricas através de um amplo
leque de fontes, da Antiguidade Tardia ao século XX, da Europa medieval e moderna
as Américas. Em comum, os trabalhos aqui apresentados interrogam os processos
pelos quais determinados saberes, corpos e praticas foram classificados como
magicos, demoniacos, heréticos ou desviantes, bem como as formas de repressao,
negociagao e resisténcia que emergiram desses enquadramentos.

Um primeiro eixo do dossié concentra-se nas relagdes entre cristianizagao,
demonizagdo e perseguicao aos saberes magicos, com especial atencdo as
dinamicas de género. Os artigos que abordam a Antiguidade Tardia e a Idade Média
analisam como discursos teoldgicos, juridicos e culturais construiram a figura do
‘outro” como ameaga espiritual e moral. A perseguigcdo aos saberes magicos
femininos, a demonizacao de divindades e praticas ancestrais, a associagcao entre

corpo, pecado e desordem, bem como a instrumentalizacdo da imagem do Diabo nos
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discursos de poder eclesiastico e secular, revelam a centralidade da misoginia da
ortodoxia religiosa e da politica na consolidagdo dessas narrativas repressivas. O
artigo de Anna Flavia de Almeida Figueiredo, analisa a perseguicéo crista aos saberes
magicos femininos na Antiguidade Tardia, destacando a construgdo teoldgica e
politica da demonizagao dessas praticas. O texto evidencia o papel da misoginia, da
legislacao imperial e da ortodoxia crista na repressao aos saberes femininos. Matheus
Brum Domingues Dettmann, examina as percep¢des medievais sobre a magia a partir
da Historia Normannorum, de Dudo de Saint-Quentin, demonstrando que a aceitagao
ou condenacao das praticas magicas obedecia a ldgicas politicas e sociais, € ndo a
simples oposi¢ao entre razao e supersti¢cao. Ismael da Silva Nunes e Matheus da Silva
Carmo, investigam a construgcédo da imagem do Diabo na Idade Média e sua inser¢ao
nos discursos de poder da Igreja e do Estado. O estudo destaca a demonologia como
instrumento de controle social, com foco no Portugal do século XV.

Outro conjunto de artigos dedica-se a magia, feiticaria e heresia em
contextos judiciais e inquisitoriais, examinando processos, acusagbes e
testemunhos como fontes privilegiadas para compreender tensdes sociais,
hierarquias raciais e mecanismos de controle. Ao analisar casos da Inquisicdo
portuguesa na Bahia setecentista ou acusagbes de necromancia no Brasil
republicano, os autores evidenciam como praticas magicas foram mobilizadas como
categorias de exclusdo, subalternizagdo e criminalizagdo, especialmente quando
associadas a sujeitos racializados, pobres ou marginalizados. Esses estudos
destacam ainda o papel das instituicdes juridicas e penais na legitimacdo da
repressao e na producdo de narrativas sobre ordem, moralidade e civilizacdo. Maria
Manuela de Sousa Rocha, aborda o processo inquisitorial contra José Martins, homem
preto e livre acusado de feitigaria na Bahia setecentista. O artigo examina os
testemunhos como expressdes de tensdes sociais, medos coletivos e dinamicas de
poder no contexto colonial. Lucas Vieira de Melo Santos, estuda o processo por
feiticaria contra Catalina Redonda, julgado pela Real Audiéncia e Chancelaria de
Valladolid em 1560. A partir dos Estudos de Género, o artigo discute a feminilizagéo
da feiticaria, o descompasso entre justica local e central e evidencia a agéncia da
acusada ao utilizar os mecanismos juridicos como estratégia de resisténcia. Inés
Teixeira Barreto, examina uma acusag¢ao de necromancia ocorrida em Londrina, em
1951, analisando a feiticaria como categoria de excluséo e subalternidade. O artigo

articula imprensa, legislagao penal e repressao institucional no Brasil republicano.
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O dossié contempla reflexdes sobre representagoes do satanico, do herético
e do pagao na modernidade e no mundo contemporaneo, ampliando o debate
para além dos marcos cronologicos classicos da feiticaria européia. Ao investigar o
cinema de horror, o medievalismo presente em obras esotéricas do século XX ou as
leituras modernas sobre o Diabo, esses trabalhos demonstram como imaginarios
religiosos e magicos continuam a operar como instrumentos de producédo de
alteridade, medo e poder, frequentemente articulados a processos de colonialidade
cultural, racial e religiosa. Rafaela Arienti Barbieri, analisa as representagbes do
satanico a partir da histéria das religides e das colonialidades. O artigo investiga o
cinema de horror estadunidense das décadas de 1960 e 1970 como espacgo de
producdo de medos religiosos e usos politicos de Sata. Janyne Barreto Figueiredo,
examina o medievalismo e as masculinidades presentes em Witchcraft Today (1954),
de Gerald Gardner. O artigo discute paganismo, Igreja e género a partir da Analise do
Discurso.

Um quarto eixo articula género, corpo e resisténcia, explorando como
mulheres, feiticeiras, prostitutas, indigenas ou personagens tragicas, foram
historicamente construidas como corpos desviantes ou heréticos, ao mesmo tempo
em que produziram praticas de resisténcia e negociagdo. As analises sobre a
prostituicdo no Brasil do século XIX, sobre as mulheres Tupinamba no Maranhao
colonial ou sobre a figura de Medeia na tragédia grega revelam como o corpo feminino
se torna um campo de disputa simbdlica, politica e moral, tensionando os limites do
poder patriarcal, colonial e religioso. Leticia de Oliveira Santos, interpreta a prostituta
como “corpo herético” no Brasil do século XIX, especialmente apds a Grande Seca de
1877. O artigo articula género, moralidade e poder, evidenciando a prostituigdo como
espaco de estigmatizagao e resisténcia. Karen Cristina Costa da Conceicao, dirige
sua atengao aos relatos de missionarios capuchinhos sobre as mulheres tupinamba
no Maranhao colonial. O artigo esmiucga a colonialidade de género e a imposicao de
normas eurocéntricas sobre corpos, crengas e praticas indigenas. Lorena Gouvea de
Araujo, analisa a representagao do feminino na sociedade andina a partir das cronicas
coloniais de Felipe Guaman Poma de Ayala e Inca Garcilaso de la Vega. O artigo
investiga como a mentalidade cristd européia influenciou a cristianizacdo e
moralizagdo das mulheres autéctones, evidenciando a reelaboragdo colonial de
figuras miticas femininas e a demonizacao do poder feminino ancestral. Rafaela dos

Santos Teixeira Guimaraes, apresenta a personagem Medeia, da tragédia de



Euripides, como expressao da sophia grega. O artigo reflete sobre o papel educativo
da tragédia e sobre a forma como Euripides constroi, por meio de Medeia, uma
reflexdo critica sobre saber, autoria e sociedade no contexto ateniense do século V
a.C.

O dossié também aborda as tematicas do esoterismo, do paganismo e das
praticas magicas em contextos especificos, que contribuem para pensar a
historicidade dessas praticas para além da repressdo, enfatizando processos de
adaptacgao cultural, circulagao de saberes, privacidade, sincretismo e disputas éticas.
Esses estudos demonstram que magia e esoterismo nao sao residuos de um passado
arcaico, mas campos dinamicos de produgao de sentido, identidade e conhecimento.
Isabel Antonello Flores, analisa as receitas alquimico-medicinais de Caterina Sforza,
discutindo a relacéo entre esoterismo, privacidade e vida feminina no século XV. O
artigo evidencia a produgao de saber como pratica ligada a experiéncia pessoal e
politica da autora. Paola Vieira da Silveira e Camila Serafim Daminelli, investigam o
neopaganismo no Brasil contemporaneo, destacando dialogos com religides
indigenas e afro-brasileiras. O artigo discute sincretismo, apropriagao cultural, género
e ética nas praticas pagas atuais.

Ao reunir pesquisas que dialogam com diferentes tradi¢coes historiograficas, da
histéria cultural a histéria das religides, dos estudos de género as abordagens
decoloniais, este dossié busca contribuir para uma compreensao mais complexa e
plural dos fendmenos associados a magia, a bruxaria, a feiticaria, a heresia e as
praticas religiosas consideradas como “dissidentes”. Mais do que objetos marginais,
esses temas revelam-se centrais para pensar as relacbes entre saber e poder,
normatividade e desvio, represséo e resisténcia ao longo da historia.

Esperamos que este conjunto de trabalhos estimule novas reflexdes, debates
e investigacdes, reafirmando a relevancia historiografica de um campo que, ao

interrogar o “outro”, ilumina as estruturas profundas das sociedades que o produziram.
Os organizadores:
Aline da Silveira (UFSC)

Francisco de Mendonga Jr. (UFSM)

Edison Cruxen (Unipampa)
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A Revista Eletrénica Trilhas da Histéria publica, neste volume 15, numero 31
(2025), um conjunto de contribui¢gdes que reafirmam a poténcia da pesquisa historica
ao enfrentar problemas classicos e contemporaneos, articulando temporalidades,
fontes e abordagens diversas. No centro desta edi¢cdo esta o dossié “Magos, Bruxas,
Feiticeiras e Heréticos: Problemas, Tematicas, Fontes e Reflexdes Historiograficas”,
cuja proposta ressalta como a bruxaria, as heresias e a permanéncia de crengas e
praticas tidas como desviantes se vinculam a constituicdo de grupos marginais ao
longo do tempo, mas sobretudo aos mecanismos historicos de demonizagéo e
producao de “bodes expiatdrios” nas sociedades cristas ocidentais.

O dossié enfatiza, ainda, que tais objetos permitem pensar as formas histéricas
do medo, do imaginario e das contestagdes as autoridades clericais e laicas, abrindo
um campo multifacetado de debates sobre poder, ideologia, religido, resisténcias e
permanéncias — em recortes amplos (Europa e América) e em longas duragdes (da
Antiguidade a Contemporaneidade). Organizado por Aline da Silveira (UFSC),
Francisco de Mendonga Jr. (UFSM) e Edison Cruxen (UNIPAMPA), o dossié da o tom
desta edicdo ao convidar leitoras e leitores a revisitar a construgao social do “Mal” e
seus agentes, bem como as disputas simbdlicas que atravessam diferentes épocas.

Além do dossié, este numero reune trés artigos livres e trés ensaios de
graduagao, compondo um painel tematico plural, que vai da histéria regional e do
mundo do trabalho ao ensino de Histdria, bem como a debates tedrico-metodoldgicos
e a leituras do passado antigo e medieval. Abrimos a se¢ao de artigos livres com
“Guerra contra la Triple Alianza, adolescencia y contemporaneidad en Asuncién: una
mirada psico-historica”, de Agustin Barua, Viviana Paglialunga, Rocio Ortega, Beatriz
Aguero e Sandra Ledn, que propde uma leitura psico-historica de narrativas e
experiéncias relacionadas a adolescéncia e a contemporaneidade em Assuncéo,
tomando como horizonte os impactos simbdlicos e sociais ligados a Guerra contra a
Triplice Alianga.

Na sequéncia, “O ‘livro didatico e manuais de Histéria’® como categoria de
pesquisa em Histéria e Educacgao stricto sensu no Brasil (1991-2017): o estado do
conhecimento”, de Vivianny Bessdo de Assis e Dennis Rodrigo Damasceno
Fernandes, apresenta resultados de mapeamento e analise de pesquisas em teses e
dissertagdes (CAPES), discutindo a consolidacéo do livro didatico e dos manuais
como objeto relevante para a historiografia do ensino de Historia, suas tematicas,

recorréncias e processos de amadurecimento ao longo de 26 anos. Fechando a
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secdo, “O ‘mundo do trabalho’ portuario em transformacgado: a experiéncia das
associagdes operarias em lItajai no inicio do século XX”, de Vinicius Bonsignori,
analisa a formagao do associativismo operario no porto de Itajai no pds-abolicdo e na
Primeira Republica, destacando trajetorias, disputas e o protagonismo de
trabalhadores livres e ex-escravizados na redefinicao das relagdes de trabalho e das
formas de organizagao coletiva.

Na secdo de ensaios de graduacéo, “Reflexdes criticas sobre o materialismo
histérico: contrapontos entre E. P. Thompson e Perry Anderson”, de Lauralice da Silva
Benites, revisita um debate central da teoria social e da historiografia, discutindo
tensdes entre empiria e teoria, agéncia e estrutura, e as criticas formuladas no interior
do proprio materialismo historico. Em seguida, “Malleus Maleficarum e a perseguigao
a bruxaria na Europa Ocidental do século XV”, de Mateus Coelho Cardoso, articula o
tema da perseguicdo a bruxaria e a construgao histérica do “inimigo” religioso a
debates sobre demonizacdo, intolerancias e usos politicos do medo —
problematizagdes que dialogam diretamente com os eixos do dossié desta edigao.

Por fim, “A importancia do elemento feminino na construcdo e manutencao da
ordem politico-religiosa no periodo augustano: uma analise do caso de Claudia
Quinta”, de Giovana Melo, examina a participagdo feminina em ritos e tradicoes
religiosas na Roma de Augusto, tomando a figura de Claudia Quinta como chave para
pensar a produgdo de um mito politico-religioso conservador e sua relacédo com a
manutencao da ordem social. Ao reunir dossié, artigos livres e ensaios de graduacao,
este numero reafirma o compromisso da Revista Trilhas da Histéria com a divulgacao
de pesquisas consistentes, a pluralidade tematica e o dialogo entre diferentes campos

e escalas de analise. Desejamos uma excelente leitura.

Dezembro de 2025 / Janeiro de 2026

As editoras:
Dolores Puga, Mariana Esteves de Oliveira,
Livia Silva Pereira Campesato e Wayla Silva Sa
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RESUMO: Este artigo investiga a construcao
teoldgica e politica da perseguicao aos saberes
magicos femininos na Antiguidade Tardia,
analisando como os Pais da Igreja
reinterpretaram praticas ancestrais e rituais nao
cristdos como atos demoniacos e idolatricos.
Partindo de um preconceito ja presente na
sociedade romana contra a magia, o discurso
cristdo apropriou-se dessa desconfianga e a
potencializou, transformando-a em ferramenta
para legitimar a fé cristdA como a Unica
mediagcdo legitma com o divino. A
consolidagdo do cristianismo como religido
oficial do Império Romano intensificou esse
processo: 0 que antes era retoérica simbdlica
passou a constituir um aparato legal e
coercitivo, com leis, éditos e puni¢des severas,
incluindo execugdes. A analise aborda o papel
da misoginia na formulagéo dessa perseguigéo,
evidenciando como a figura feminina foi
associada ao pecado original e a desordem
moral, resultando em sua sistematica
subordinagcdo. O estudo também destaca a
demonizacédo de antigas divindades femininas
e a desqualificagdo de fungbes sociais
exercidas por mulheres, como parteiras e
curandeiras, que passaram a ser vistas como
ameacas espirituais. Por meio de fontes
patristicas, legislagdo imperial e estudos
modernos, evidencia-se que a repressao ao
saber feminino foi, simultaneamente, uma
estratégia teoldgica e politica de eliminagéo do
“outro” — figura simbdlica do inimigo — e de
afirmagdo do poder cristdo. Apesar da
repressdo, os saberes ancestrais resistiram,
preservados de forma oculta por mulheres que
mantiveram vivas praticas de cura, adivinhagao
e rituais, reafirmando a impossibilidade de
extinguir a poténcia feminina.

PALAVRAS-CHAVE: Magia; Feiticeiras;
Ortodoxia crista.

ABSTRACT: This article investigates the
theological and political construction of the
persecution of feminine magical knowledge in
Late Antiquity, analyzing how the Church
Fathers reinterpreted ancestral practices and
non-Christian rituals as demonic and idolatrous
acts. Building on a prejudice already present in
Roman society against magic, Christian
discourse appropriated and intensified this
distrust, transforming it into a tool to legitimize
Christian faith as the only legitimate mediation
with the divine. The consolidation of Christianity
as the official religion of the Roman Empire
amplified this process: what had previously
been symbolic rhetoric became a legal and
coercive apparatus, with laws, edicts, and
severe punishments, including executions. The
analysis addresses the role of misogyny in
shaping this persecution, revealing how the
female figure was associated with original sin
and moral disorder, resulting in her systematic
subordination. The study also highlights the
demonization of ancient female deities and the
disqualification of social roles performed by
women, such as midwives and healers, who
came to be seen as spiritual threats. Through
patristic sources, imperial legislation, and
modern scholarship, it becomes evident that the
repression of feminine knowledge was
simultaneously a theological and political
strategy to eliminate the “other” — the symbolic
figure of the enemy — and to assert Christian
power. Despite the repression, ancestral
knowledge endured, preserved in secret by
women who kept alive practices of healing,
divination, and ritual, reaffirming the
impossibility of extinguishing feminine potency.

KEYWORDS: Magic; Sorceresses; Christian
Orthodoxy.
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INTRODUGAO

O presente trabalho se dedica a examinar como a teologia dos chamados Pais
da Igreja contribuiu para a perseguigédo sistematica ao conhecimento magico — com
énfase no saber feminino — na Antiguidade Tardia (séc. Il ao VIII EC). Longe de surgir
de forma espontanea, essa perseguicdo foi construida sobre um alicerce de
preconceitos ja existentes no interior da cultura e da legislagdo romana, que
historicamente olhavam com desconfianga para praticas religiosas e magicas situadas
a margem dos cultos oficiais e publicos. A lideranga cristd, valendo-se dessa
desconfianga, a potencializou e ressignificou, moldando-a a seu favor para legitimar a
narrativa de que o cristianismo era a unica mediagao legitima entre 0 humano e o
divino.

Ao identificar os praticantes de magia — sobretudo as mulheres — como
instrumentos de forgas demoniacas e como opositores diretos a fé verdadeira, os
tedlogos cristaos da época nao apenas reforcaram a marginalizagao dessas figuras,
mas também estabeleceram uma oposig¢ao simbdlica fundamental para consolidar a
hegemonia do cristianismo. Essa construcdo discursiva encontrou respaldo na
crescente influéncia da Igreja sobre o Estado e, com a oficializacdo do cristianismo
como religidao do Império Romano, deixou de ser apenas uma retorica de combate
para se transformar em acao politica e juridica letal. O que antes era condenagao
moral e simbdlica passou a se traduzir em leis severas, exilios, confisco de bens,
torturas e execugdes; uma maquina de repressao que marcou a histéria das mulheres
e de seus saberes ancestrais.

Assim, compreender a perseguic¢ao cristd aos saberes magicos — sobretudo
os detidos por mulheres — exige um retorno as raizes desses conhecimentos,
anteriores a consolidacdo da ortodoxia. Antes de serem rotulados como supersticao
ou obra demoniaca, tais praticas compunham um patriménio cultural transmitido de
geracao em geracao, muitas vezes no interior do espago doméstico, por via oral e em
redes de parentesco, no qual o protagonismo feminino era central. Esses saberes,
que mesclavam cura, adivinhacao, rituais e relacbes com o divino, estavam
profundamente entrelacados as experiéncias cotidianas e as estruturas religiosas do
mundo antigo. Ao recuperar essa heranca, percebe-se ndo apenas a complexidade e
a sofisticagdo das praticas magicas femininas, mas também o quanto sua existéncia

representava uma alternativa simbdlica e espiritual ao modelo de mediagéao religiosa
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que os lideres cristdos buscavam monopolizar. E nesse contexto que se insere o
exame dos saberes ancestrais femininos, primeiro passo para compreender a

dimenséo e a especificidade da perseguicdo que se seguiu.

SABERES DO CORPO E DA TERRA: AS CURANDEIRAS DO MUNDO ANTIGO

Na Antiguidade tardia — e antes mesmo da medicina se tornar uma disciplina
institucionalizada, masculina e clerical’ — ja havia homens que dominavam
conhecimentos sobre o corpo e as plantas. No entanto, eram as mulheres que,
majoritariamente, detinham os saberes do corpo, da terra e da cura. Cabia a elas o
cuidado das hortas e 0 manuseio de ervas, a preparacao de unguentos, infusdes e
pogcdes capazes nao apenas de alimentar, mas de aliviar dores, tratar doencas e
proteger os corpos vulneraveis (Federeci, 2017).

Elas atuavam como curandeiras, parteiras, conselheiras, e transmitiam
oralmente esse conhecimento por geragbes?. Eram, as “médicas particulares” de suas
familias, vilas e comunidades (Valentini, 2010, p. 81-84), — legitimadas pela

experiéncia, pela observacgao e pela confianga ancestral que seus saberes inspiravam.

I Rubem Alves, em Filosofia da Ciéncia (1981), critica a dimensdo quase clerical atribuida &
medicina e d ciéncia na modernidade. Para o autor, o cientista tornou-se um “mito” social,
figura a quem se deve “ouvir e... obedecer” (p. 8), tal como se faria diante de uma
autoridade religiosa. Alves observa que essa obediéncia as prescricoes médicas ou cientificas
muitas vezes se dd de forma acritica, reproduzindo uma lbgica de fé e submissdo. Nessa
perspectiva, a ciéncia — assim como a religido — também busca uma “ordem invisivel”,
sustentada por uma devocdo ndo racional, ou seja, por uma fé (p. 104). Ao estabelecer esse
paralelo, Alves desmonta a ideia popular de que a ciéncia seria puramente racional,
mostrando que, em ambos os casos, hd um apelo d autoridade que inibe o pensamento
autébnomo.

2Um exemplo significativo da maneira como as mulheres transmitiam conhecimentos mdagicos
no ambiente doméstico — sobretudo em contextos de crescente repressdo religiosa — estd na
figura de Sosipatra (c. 310-370), fildsofa neoplatdnica e mistica do século IV. Segundo o
historiador Eundpio de Sdrdis (c. 345-420), ela foi “plenamente iniciada” nos mistérios mdagicos
e teria passado seus saberes, incluindo dons oraculares e uma forma de “onisciéncia”, a seu
filno Antonino (fl. séc. IV), também fildsofo. H& quem sugira que Antonino possa ter iniciado
Hipdtia de Alexandria (c. 360-415), célebre matemdatica e fildsofa neoplaténica, na teurgia,
embora, como salienta Nicola D. Lewis, essa conexdo permaneca incerta. Porém, Lewis
afirma que ainda assim, o padrdo de transmissdo familiar dos saberes telrgicos se confirma
no contexto da religiosidade platénica tardia: em Atenas, por exemplo, Plutarco de Atenas
(c. 350-430) ensinou tais praticas a sua filha Asclepigeneia (fl. séc. V), que mais tarde as
fransmitiria a Proclo (c. 412-485), um dos principais sistematizadores do neoplatonismo. Nesse
ambiente social cada vez mais hostil &s religides tradicionais, as mulheres assumiam um papel
ativo e sofisticado como guardids dos mistérios, transmitindo os saberes hieraticos dentro do
espaco familiar, muitas vezes resguardadas “atrds do véu" do olhar publico — como observa
Lewis (2014, p. 280-281).
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Eram essas mulheres que, além de curar, se dedicavam a tudo aquilo que
dizia respeito ao universo feminino: do acompanhamento dos ciclos menstruais ao
auxilio no parto, do alivio de dores a protecéo da fertilidade. Curandeiras, parteiras e
sabias da terra, conheciam em profundidade o corpo feminino e os efeitos das plantas
sobre ele. Um exemplo marcante € a crenga na mandragora, cuja raiz de forma
antropomorfica era associada a concepgao. Comé-la, ou oferecé-la aos maridos, era
um gesto esperangoso de mulheres que desejavam engravidar (Valentini, 2010, p. 81-
84).

Esse saber, feminino e ancestral, ndo era bem-visto por todos. O fato de que
muitas dessas mulheres dominavam conhecimentos médicos mais eficazes que os
homens era considerado, a época, “o pior insulto publico e privado” (Valentini, 2010,
p. 82). A medicina feminina, enraizada na observagéo da natureza e na transmissé&o
oral, era temida como uma “arma perigosa”’ — sobretudo porque permitia acesso ao
que deveria permanecer inacessivel: a regulagdo da fertilidade. Sabiam induzir a
menstruagao, provocar abortos e evitar concepgdes, usando plantas como o esporao-
do-centeio ou a arruda, cujas raizes, em casos extremos, eram introduzidas no utero
para interromper uma gestacao (Valentini, 2010, p. 59-64).

Além de seus saberes sobre o corpo feminino e a cura das enfermidades, as
chamadas curandeiras eram também buscadas por sua atuacdo no campo do
invisivel. Seu conhecimento era abrangente: ndo se limitava ao uso de plantas, mas
se estendia a leitura dos astros, ao contato com forgas da natureza e a manipulagao
de saberes tanto ctdnicos quanto celestes — conectados a terra, a morte, aos ciclos
da lua e as poténcias superiores. Essas mulheres exerciam papel central no cotidiano
das comunidades, sobretudo em contextos rurais, onde suas praticas envolviam
curas, oraculos domésticos, feiticos de protecao, interpretacdo de sonhos e até a
localizagcao de objetos perdidos (Martins; Campos, 2023, p. 6).

Essa convergéncia de saberes — que unia cura, espiritualidade, astrologia e
protecdo — ocupava um espago ambiguo na sociedade romana. Praticas de cura e
formas populares de adivinhagao nao eram, a primeira vista, condenadas de forma
sistematica. Havia, sobretudo no contexto republicano e imperial romano, uma

distingao cultural entre magia util e magia perversa: esta ultima — a maleficium, voltada
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a manipulagdo ou ao dano — era alvo de sangdes juridicas e morais®, enquanto a
primeira era tolerada ou até valorizada no cotidiano (Prieto, 2007, p. 92).

A ambiguidade que marcava a compreensdo dos saberes magicos e
medicinais femininos no mundo greco-romano foi gradualmente instrumentalizada
pela nascente ortodoxia cristd* para deslegitimar tais praticas e condenar suas
portadoras. A medida que o cristianismo se consolidava como religi&o institucional,
especialmente apds o reconhecimento oficial pelo Estado romano no século IV, as
praticas espirituais femininas — antes toleradas ou até respeitadas em seus contextos
locais — passaram a ser ressignificadas como supersticado ou magia demoniaca (Silva;
Silva, 2021, p. 86-87).

As mulheres, que por séculos atuaram como ponte entre 0 mundo natural e o
espiritual — manipulando ervas, oragdes e simbolos —, tornaram-se alvo de
desconfianca teolodgica e juridica. A religiosidade encarnada em seus corpos e rituais,
antes fonte de cuidado e respeito comunitario, passou a ser reinterpretada como
ameaca a ordem cristd emergente. As praticas magicas, tdo comuns no cotidiano
romano e intrinsecamente ligadas aos saberes dessas mulheres, passaram a ser
progressivamente condenadas e perseguidas. Com a consolidagao da ortodoxia, o
que antes era considerado parte da vida e da cultura popular — curar com ervas,
sonhar com simbolos, proteger com palavras — tornou-se suspeito, perigoso e

associado a acdo demoniaca.

SABERES FEMININOS ENTRE CURA E FEITICARIA: A AMBIGUIDADE DA
MAGIA NA ANTIGUIDADE

Antes de ser somente atrelada a contextos negativos e associada a praticas
obscuras ou pecaminosas, a magia ocupava um lugar significativo no ambito da
religiosidade popular da sociedade greco-romana. Nessa tradicdo cultural, a fé

frequentemente se manifestava por meio de rituais performaticos, formulas orais,

3 Veremos mais sobre as consequéncias de tais prdticas mais adiante.

4 A nocgdo de "ortodoxia” no cristianismo primitivo ndo nasce como uma verdade teoldgica
absoluta, mas como o resultado de disputas histéricas por autoridade. O que hoje se entende
como ortodoxia cristd foi, na verdade, apenas uma entre vdrias interpretacdes em disputa
nos séculos iniciais da fé cristd, e que ganhou predomindncia ndo por ser mais verdadeira,
mas por ter sido politicamente bem-sucedida em se alinhar as estruturas emergentes de poder
eclesidstico (Pagels, 1989b, p. 142-143). Assim, a ortodoxia foi construida em oposicdo a outras
formas de cristianismo, rotuladas posteriormente como heresias — muitas das quais possuiam
forte presenca feminina ou ofereciam leituras alternativas da autoridade espiritual.
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objetos simbdlicos e gestos que visavam provocar transformacgao, protecéo ou éxtase
espiritual.

O termo magia (uayeia), por sua vez, tem origem no persa magos —
designagao de uma casta sacerdotal especializada na arte da adivinhagao, na leitura
de sonhos e na astrologia, conforme os preceitos da tradicdo zoroastriana. Como
observa Naomi Janowitz (2002, p. 10), esses especialistas eram respeitados por sua
sabedoria e, em muitas ocasifes, atuavam como conselheiros de lideres militares e
politicos. Na era greco-romana, o termo magos ampliou seus sentidos e passou a
circular com distintas conotagdes. Em alguns contextos, preservava sua associagao
original com sacerdotes das religides de mistério®. Em outros, ganhava um carater
depreciativo, sendo associado a figura do trapaceiro ou do feiticeiro enganador
(Janowitz, 2002, p. 9).

A separacao entre magia e religido, era fluida. Para muitos, a magia consistia
em praticas voltadas a manipulagdo do divino com objetivos pessoais, enquanto a
religido seria caracterizada por sua legitimidade publica e por ser, supostamente,
isenta de interesses individuais (Pollard, 2014, p. 185). No contexto romano, rituais
conduzidos em espacos sagrados oficiais, como templos, gozavam de
reconhecimento e status religioso, ao passo que agdes misticas realizadas em esferas
privadas, longe da supervisao institucional, podiam ser enquadradas como praticas
magicas e, portanto, condenadas (Meggitt, 2013, p. 183-185). Dessa forma, o que
definia se um ato pertencia ao dominio do sagrado ou n&o, nao era seu conteudo em
si, mas o0 modo como era percebido em relagdo a ordem publica e ao controle social
(Prieto, 2007, p. 90).

Essa interpretacao peculiar da magia contribuiu diretamente para a posterior
perseguicao de mulheres que, por dominarem saberes astroldgicos e botanicos, bem

como pela confecgdo de pogbes, passaram a ser chamadas de pharmakis®

5 Asreligides de mistério — ou cultos de mistério — foram sistemas religiosos inicidticos praticados
na Antiguidade, especialmente entre os gregos e romanos, com influéncias egipcias, persas
e do Oriente préximo. Eram chamadas “de mistério” (mystéria) porque seus ritos, doutrinas e
simbolos eram reservados exclusivamente aos iniciados, e o conteldo das cerimbnias era
mantido em segredo sob pena de punicdo divina ou social. Para discussdes mais detalhadas
sobre cultos de mistério, ver “Cultos de Mistério: Dionisio e as origens ocultas do cristianismo”
(Junior, 2017).

6 Os preparos feitos pelas curandeiras — como pocdes, remédios, unguentos, toda e qualquer
substancia utilizada afim de alterar o estado de um corpo — era chamado de pharmakon. Um
termo genérico para medicamento. Algumas dessas substéncias podiam extrapolar o campo
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(feiticeiras). O uso de plantas — muitas vezes toxicas — fez com que fossem associadas
as chamadas “ervas das bruxas” e vistas como “portadoras de morte”. Essa reputagao
levou a acusagdes de envenenamento e de que preparavam “filtros amaldicoados”,
além de alegagdes de que usavam “venenos soporiferos naturais” para induzir o sono
em outras pessoas, 0 que supostamente facilitava a realizagdo de atos maléficos — de
acordo com seus opositores (Valentini, 2010, p. 101).

Além das pog¢des com finalidades curativas e magicas, essas mulheres
também eram conhecidas por confeccionar amuletos de protecdo, frequentemente
gravados com nomes de divindades, que eram vendidos para uso junto ao corpo do
portador (Kalleres, 2014, p. 224). Algumas curandeiras se destacavam pelo uso ritual
da saliva, considerada poderosa contra o mau-olhado (baskania), além de aplicarem
toques, fumigagdes e outros gestos terapéuticos como parte de suas técnicas de cura
(Kalleres, 2014, p. 224-225).

Apesar da presenga ativa e reconhecida dessas mulheres na vida cotidiana,
a crenca em seus poderes — especialmente entre outras mulheres — era
frequentemente motivo de escarnio por parte dos homens. Como aponta Dayna S.
Kalleres, autores do final do periodo helenistico e do inicio do Império Romano
demonstravam um desprezo sistematico pelo que classificavam como “credulidade
feminina”, vista como uma ameacga a ordem doméstica e a racionalidade masculina.
Essa suposta ingenuidade permitia, segundo esses autores, a entrada de
praecantrices — cantoras de encantamentos — e outras praticantes de magia no
espaco privado do lar (Kalleres, 2014, p. 225).

Esse imaginario aparece em textos literarios como a comédia Miles Gloriosus,
de Plauto. Nos versos 690 a 695, o personagem Pirgopolinices ridiculariza os pedidos
da esposa — retratada como tola e gastadora — ao narrar com ironia os gastos

domésticos com doces, presentes e servigos de adivinhas e feiticeiras:

fisico, terapéutico, e alcancar o estado psiquico. Nesse contexto, ndo demorou para que o
senfido do termo fosse alterado, de forma que ganhasse conotacoes pejorativas. A partir de
entdo, passa-se a utilizar o termo pharmaka (terminologia particular dos filtros ou drogas) para
se referir a qualquer coisa que perturbaria os espiritos ou tivesse intencdo mortal. Como
observa Christine Prieto, na Antiguidade, ndo havia uma separacdo rigida entre ciéncia e
magia, o que fazia com que muitos conhecimentos médicos fossem interpretados como
saberes extranaturais — e, portanto, demoniacos (2007, p. 91). A pharmakis (a forma masculina
seria pharmakos), mulher que dominava o uso dessas substé@ncias — equivalente d&
farmacéutica ou curandeira — passou a ser percebida ndo como alguém que cura, mas como
uma envenenadora, uma preparadora de filtros mdagicos e, por extensdo, uma feiticeira.

Revista Eletrénica Trilhas da Histéria, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



_AnnaF. A. Figueiredo
ENTRE O SAGRADO E O PROIBIDO: A PERSEGUICAO CRISTA AOS SABERES

MAGICOS FEMININOS NA ANTIGUIDADE TARDIA

por favor, querido marido, me dé um pouco de dinheiro, mamae precisa de
um presentinho. Me dé dinheiro para comprar doces; me dé dinheiro para dar
no proximo domingo as praecantrici, coniectrici, hariolae atque haruspicae.
Se eu nao tiver dinheiro, vou enfurecer a senhora que 1é o futuro pelas minhas
sobrancelhas (Plauto, Miles Gloriosus, 690-695, traducao prépria).

As adivinhas frequentemente recorriam a uma combinagdo de saberes e
praticas para atingir estados alterados de consciéncia que facilitassem o acesso ao
divino. Entre os métodos utilizados estavam a ingestdo de pogdes preparadas com
ervas especificas, o uso de perfumes e unguentos, a privagdo de sono, bem como
jejuns prolongados, dancas ritualisticas e meditagcao (Luck, 2006, p. 473-484). Tais
praticas visavam induzir o transe necessario para receber mensagens de ordem
espiritual ou profética.

Como exemplifica Georg Luck, a Pythia (pitonisa) em Delfos -
tradicionalmente conhecida como sacerdotisa de Apolo — originalmente nao estava
vinculada a esse culto, mas sim a um sistema oracular mais antigo, ligado a deusa
conhecida como Grande Mae. Segundo as crengas arcaicas, essa deusa possuia o
conhecimento do futuro e era ela quem concedia a profetisa o enthousiasmos (éxtase
divino). As visdes e a linguagem incompreensivel que emergiam desse estado faziam
parte da revelacdo sagrada, e ndo eram lidas pelos crentes como desordem ou
loucura, mas como sinal de contato legitimo com o transcendente (Luck, 2006, p. 37-
38).

Além do transe induzido por praticas corporais e substancias, as adivinhas
também empregavam diversas técnicas instrumentais para acessar pressagios e
realizar previsdes. Uma das formas mais comuns era a divinagao por objetos, como o
langamento ritual de favas ou gréos-de-bico, cuja disposicédo era interpretada
simbolicamente (Valentini, 2010, p. 45). Outras técnicas envolviam elementos visuais
e liquidos, como a hidromancia — leitura da agua — e a catoptromancia, que utilizava
espelhos para revelar segredos ocultos ou eventos futuros. Em muitas dessas
praticas, a presenga de um médium — frequentemente um menino em transe — era
fundamental para a recepgao da mensagem profética (Luck, 2006, p. 82).

Algumas mulheres atuavam como mediadoras entre o mundo dos vivos e dos
mortos, invocando espiritos ancestrais com finalidades que iam da orientacao

espiritual a cura ou revelacdo de verdades ocultas — pratica conhecida como
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necromancia (nekromanteia). Os rituais necromanticos serviam a diversos propésitos,
entre eles: prever o futuro (como o desfecho de batalhas ou a ascensdo de
imperadores); esclarecer eventos passados, como mortes repentinas; recuperar
objetos perdidos ou roubados; resolver disputas ou causar dano a inimigos; obter
conhecimento secreto; influenciar decisdes juridicas e politicas; lancgar feiticos
amorosos; ou ainda pacificar espiritos inquietos que perturbavam o mundo dos vivos
(Luck, 2006, p. 210-263; Faraone, 2001, p. 49).

Durante os rituais de necromancia, era comum a invocagao de divindades
ligadas aos cultos de mistério greco-romanos, como Hades, Perséfone, Hécate (Trivia
ou Diana), Erebo, Caos, Tisifone (uma das Furias), as Parcas e Caronte. Também
eram frequentemente invocadas divindades de outras tradi¢des, como as egipcias e
semitas, entre elas Ereschigal, Thoth, Anubis e Osiris (Ogden, 2002, p. 250).

Esses rituais, muitas vezes realizados a noite e em locais subterraneos ou
cavernosos, envolviam elementos considerados liminares e impuros — como
cadaveres, ossos e fluidos corporais. Por esse motivo, seus praticantes passaram a
ser associados a forgcas obscuras e acusados de manter vinculos com espiritos
malignos ou entidades demoniacas, tornando-se alvo de perseguicdo social e
condenacao moral, especialmente a medida que a influéncia cristd se consolidava
(Ogden, 2002, p. 116; 179-202).

A logica de perseguigéo, inicialmente direcionada as necromantes — pratica
considerada “abominavel” e “repugnante” por pensadores como Platdo e condenada
por diversas leis romanas’ (Luck, 2006, p. 211) — logo se expandiu para abranger
todas as mulheres que demonstravam algum tipo de saber considerado subversivo ou
sobrenatural. A relevancia e o prestigio que curandeiras e adivinhas haviam
conquistado na Antiguidade, gragas a seus conhecimentos que transitavam entre o
cuidado do corpo e a mediacdo com o transcendente, foram sendo gradualmente
suprimidos a medida que o cristianismo se consolidava como estrutura normativa da
fé e da moral no mundo romano.

Tais praticas passaram a ser reinterpretadas como expressdes de engano
demoniaco. O que antes era reverenciado como dom ou poder feminino tornou-se

indicio de perversidade e corrupgao moral. Inaugura-se, entdo, uma nova ldgica

7 Veremos alguns exemplos dessas leis mais adiante.
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repressiva: a mulher que cura, que vé, que conhece — transforma-se na mulher que
ameaca. E nesse cenario que encontramos a figura da feiticeira, alvo constante da
perseguicado teoldgica, juridica e simbdlica promovida pela ortodoxia cristd em

formacéo.

DO SAGRADO AO PECADO: O CRISTIANISMO E A REPRESSAO AOS SABERES
FEMININOS

A medida que a fé crista se institucionalizava, formulando dogmas, preceitos
e normas liturgicas, também se consolidava uma lideranga hierarquica preocupada
em definir os limites da ortodoxia. Nesse processo, expressdes religiosas populares,
tradicdes locais e praticas espirituais que ndo se alinhavam as diretrizes estabelecidas
pelos lideres da Igreja passaram a ser fortemente combatidas. O discurso cristdo
passou a condenar sistematicamente costumes associados a magia, a adivinhagao e
ao culto das divindades n&o-cristas.

Essa condenacgdo foi especialmente severa quando dirigida as mulheres
identificadas como feiticeiras, cuja atuagao espiritual era vista como dupla ameaca:
por um lado, contrariavam os dogmas de uma fé em estruturagdo; por outro,
encarnavam a desordem moral segundo um imaginario patriarcal que ja as associava
ao engano, a tentacdo e ao pecado. Dessa forma, a intolerancia religiosa, unida a
visdo sobre o feminino herdada de tradigbes antigas® fez com que os saberes
femininos, antes reverenciados, fossem demonizados e perseguidos em nome da

salvacao da alma e da pureza da fé.

8 Filésofos da Antiguidade, como Aristételes e Platdo, foram amplamente citados — tanto na
filosofia quanto na teologia cristd posterior — para legitimar discursos de inferiorizacdo e
repressdo da mulher, especialmente da figura da feiticeira. Aristételes atribuia as mulheres
uma suposta “habituacdo ao veneno” e até mesmo a capacidade de envenenar pelo olhar
durante o periodo menstrual, relacionando-as a “admirdveis segredos de magia” (Thomasset,
1990, p. 92). Sua conhecida afimacdo de que a mulher seria um “macho falhado”,
biologicamente incompleto, e dotada de uma *“fraqueza constifutiva” teve profundo
impacto nas concepcdes sociais e politicas que marcaram a Antiguidade Tardia e se
estenderam até a Idade Média (Dalarun, 1990, p. 56). Platdo, por sua vez, embora menos
misdgino em certos aspectos, também sustentava a desigualdade entre os sexos. Em O
Banguete, contribuiu para o discurso de subordinacdo feminina ao afirmar que as mulheres
ndo possuiam a mesma natureza que os homens, reforcando sua posicdo secunddria no
cosmos e na estrutura social (Pomeroy, 1995, p. 88).

Revista Eletrénica Trilhas da Histéria, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



_AnnaF. A. Figueiredo
ENTRE O SAGRADO E O PROIBIDO: A PERSEGUICAO CRISTA AOS SABERES

MAGICOS FEMININOS NA ANTIGUIDADE TARDIA

A visao dos Pais da Igreja® a respeito da mulher foi influenciada pela narrativa
da Criagdo e da Queda do homem'° na narrativa biblica, levando a construgédo da
figura feminina como o “segundo sexo”, inferior e desfavoravel. A leitura patristica
desta narrativa atribuiu a Eva o papel central na Queda da humanidade. Ambrésio de
Mildo, por exemplo, afirmou que “a mulher é que foi a autora da falta para o homem,
nao o homem para a mulher” (PL 14, col. 303). Jacques Dalarun observa que, na visao
dos Pais da Igreja, enquanto a serpente do Eden foi identificada como o Diabo, a
mulher coube o papel de tentadora (1990, p. 35).

Tertuliano, em sua obra De cultu feminarum (A Moda Feminina), foi ainda mais
contundente ao afirmar que a culpa de Eva recaia sobre todas as mulheres,
responsabilizando-as coletivamente pela Queda. Em seu texto, adverte: “Nao sabes
tu, que és Eva também?”, instaurando a ideia de que a mulher seria a “porta do diabo”
por ter seduzido o homem, imagem de Deus. Essa interpretacdo associava a
feminilidade ndo apenas ao erro, mas ao perigo, justificando sua dominagao. Ao

comentar sobre a relagdo de Eva com as mulheres, o autor afirmou que:

neste mundo, é agora executada a sentenga divina contra esse teu sexo: é
necessario que resistas também & condicdo de acusada. Es tu a porta do
diabo, és tu que quebraste o sigilo da genealogia, és tu a primeira que
transgrediu a lei divina, estas a circundar aqueles que o diabo ndo conseguiu
iludir; tu, de maneira tao facil, aniquilas o homem, imagem de Deus; por isso
que tens merecido tudo que é a morte, também o filho de Deus teve de
morrer: € estd agora em espirito e coberto de ornamentos a tua tunica de
pele? (Tertuliano, De cultu feminarum, 1, 1.2).

9 A expressdo “Pais da Igreja” refere-se aos tedlogos e lideres eclesidsticos dos primeiros
séculos do cristianismo (aproximadamente entre os séculos Il e V) que tiveram papel central
na formulacdo doutrindria e consolidacdo da ortodoxia cristd. Esses autores — como Tertuliano,
Irineu de Lyon, Origenes, Atandsio, Agostinho, entre outros — escreveram tratados, sermoes e
comentdrios biblicos que influenciaram profundamente a definicGo do que seria considerado
o ensinamento legitimo da fé cristd. A autoridade dos Patres Ecclesiae foi gradualmente
reconhecida como normativa, e seus escritos tornaram-se referéncia para a teologia oficial
da Igreja, especialmente no processo de repressdo a visdes dissidentes, prdticas populares e
a presenca feminina em papéis espirituais autdnomos.

10A “queda” da humanidade refere-se a narrativa biblica do Génesis (Gn 3), na qual Addo e
Eva, os primeiros seres humanos, de acordo com a histéria, desobedecem & ordem divina ao
comer do fruto da Arvore do Conhecimento do Bem e do Mal. Esse ato & interpretado, na
fradicdo cristd, como o momento em que o pecado entrou no mundo, rompendo a harmonia
original entre Deus e a humanidade. A teologia cristd dos pais da Igreja, especialmente a
agostiniana, interpreta essa desobediéncia como a origem do pecado original, herdado por
todos os seres humanos. A mulher, por ter sido a primeira a ceder d tentacdo na narrativa,
passou a ser vista por muitos autores eclesidsticos, como a responsdvel pela corrupcdo da
criacdo e pela fragilidade moral da humanidade (Pagels, 1989a, p. 141-143).
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Alinhado ao discurso dos demais Pais da Igreja, que condenavam as tradi¢des
das religides de mistério, Agostinho via as praticas magicas — que ele reunia sob o
termo superstitio — como formas de pacto com demoénios. Para ele, a superstitio
englobava tanto o culto a criaturas como se fossem Deus quanto a consulta ou alianga
com demoénios por meio de rituais, simbolos e acordos ocultos. Em sua obra A
Doutrina Crista, ele catalogou uma série de praticas proibidas, como livros de
pressagios, simbolos magicos, encantamentos, amuletos, astrologia, adivinhacdes
baseadas em espasmos corporais e até habitos supersticiosos do cotidiano
(Agostinho, 2002, p. 53-58).

Contudo, ele ndo negava a eficacia desses atos, mas atribuia seus efeitos a
demobnios enganadores, cuja atuagao era permitida por Deus para punir a vaidade e

a curiosidade dos homens. Agostinho escreveu que:

[...Jos homens cupidos de experiéncias mas venham a ser abandonados ao
escarnio e ao ludibrio, como merece sua vontade: escarnecem deles e os
enganam os anjos prevaricadores, aos quais, conforme uma grandiosa ordem
das coisas, foi entregue, por leis providenciais, esta parte mais baixa do
universo. E pelos seus escarnios e enganos, acontece que neste plano de
adivinhagdes supersticiosas e perniciosas os astrélogos anunciem muitos
eventos passados e futuros, os quais se realizam, como eles dizem. S&o fatos
que se desenrolam segundo as observagdes deles, tornando-os convencidos
e levando-os a se entregarem com mais paixao as pesquisas, para se
envolverem cada vez mais pelos lagos de pernicioso erro[...] (Agostinho,
2002, p. 55).

Em A Cidade de Deus, ele também critica duramente a teurgia — pratica que
consistia em evocar poderes sobrenaturais, supostamente divinos, para realizar
milagres ou obter revelagdes. Ao mencionar o fildsofo neoplaténico Porfirio, que se
dedicou a essas artes, Agostinho adverte que mesmo homens eruditos podem cair
em “artes ilicitas” para satisfazer a curiosidade humana. Para ele, tais manifestagdes
nao provém de Deus, mas séo “ficcbes de demébnios enganadores” destinadas a
enredar almas ingénuas e sedentas de poder (Agostinho, 2023).

Jodo Cris6stomo era ainda mais severo e referia-se as curandeiras com
termos pejorativos, chamando-as de “velhas bébadas, tolas, vindas do submundo
urbano”, que ofereciam “encantamentos de cura para bebés doentes que eram
cuidados por amas dentro dos lares, que desesperadamente afixavam amuletos
protetores nos bragos dos pequenos” (Joao Criséstomo, 2014, p. 349-358; Kalleres,

2014, p. 221-222). Segundo ele, prostitutas também recorriam a “magia erética” para
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seduzir maridos antes fiéis, desestabilizando lares cristdos e destruindo familias
(Kalleres, 2014, p. 222). Em seus sermdes e escritos, Criséstomo utilizava de
esteredtipos para retratar as praticantes de magia como ameagas demoniacas a
salvacdo, reforcando uma oposigcdo simbodlica entre os “perigos magicos” e a
vulnerabilidade moral do lar cristao.

Nesse cenario, mesmo rituais aparentemente inofensivos — como amuletos ou
encantamentos realizados em nome de Deus ou de Jesus — eram condenados como
idolatria. Para Crisdstomo, apenas o simbolo da cruz possuia autoridade verdadeira
para repelir as forcas demoniacas (Silva; Silva, 2021, p. 100). As mulheres que
produziam pogdes — sobretudo de natureza amorosa — eram acusadas de usar
“‘encantamentos, libacdes, filtros, pocdes e inumeras outras coisas” para “reter
amantes”, “invocar o Diabo” ou mesmo “realizar encantamentos aos mortos contra as
esposas de seus clientes” (Kalleres, 2015, p. 70-71).

Aquelas que demonstravam algum conhecimento magico eram percebidas
como uma ameaca a familia crista, pois usavam “magia erética para seduzir maridos
outrora obedientes em infidelidades apaixonadas que destruiam familias cristas”
(Kalleres, 2015, p. 72). Ao longo desse processo, a figura da feiticeira foi se
consolidando como inimiga da moral cristd e da estabilidade familiar. A soma da
tradicdo filosofica greco-romana — que considerava a mulher como inferior e
moralmente instavel — e a repressao promovida pelos lideres cristdos contra praticas
magicas, especialmente as protagonizadas por mulheres, resultou na instauracéo de
uma imagem feminina associada a sedugao, a ruina e a ameaca espiritual.

O préprio corpo feminino passou a ser compreendido como instrumento de
pecado, fonte de tentacdo e desordem moral para os homens, que seriam facilmente
seduzidos e desviados por sua presenca. As mulheres eram descritas como
“sedutoras, conhecedoras de feiticos e manipuladoras”, e, por isso, deveriam ser
evitadas pelos homens cristdos (Mattos; Nogueira, 2020, p. 45).

Com a crescente consolidacdo da ortodoxia cristd, a Igreja buscou
monopolizar o sagrado, deslegitimando a autoridade espiritual de tradicdes
concorrentes, como as praticas das religides de mistério e judaicas. O poder de
interagir com entidades sobrenaturais foi gradativamente retirado de mulheres e de

lideres religiosos nao-cristaos, e transferido para o interior da Igreja, onde o sinal da
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cruz passou a ser apresentado como o unico “signo redentor” (Silva; Silva, 2021, p.
101-102).

Nesse processo de monopolizacdo do espiritual, as divindades
tradicionalmente associadas a magia, ao feminino e aos saberes ancestrais cultivados
pelas mulheres foram reclassificadas como demoénios pelos Pais da Igreja — uma
estratégia teoldgica que visava suprimir os poderes simbdlicos rivais e enfraquecer a

legitimidade dos cultos nao-cristos.

QUANDO DEUSAS VIRAM DEMONIOS: O APAGAMENTO DAS DIVINDADES
NAO-CRISTAS

Os comentarios dos lideres cristdos contra as mulheres ligadas a magia n&o
se limitaram as figuras humanas. Eles também operaram de forma simbdlica,
atingindo antigas divindades — sobretudo as femininas — que, por séculos, haviam sido
reverenciadas como guardias do nascimento, da cura, do conhecimento e dos ritos de
passagem. Poténcias divinas antes cultuadas por sua sabedoria, cuidado e forga
passaram a ser associadas ao proibido, classificadas como demoénios, e tiveram seus
templos e imagens destruidos, como evidencia um santuario encontrado na regidao de
Cumas, onde estatuas de divindades como Vénus e Anubis — do culto egipcio — foram
mutiladas. Paolo Caputo descreve que a estatua romana de Anubis, assim como
outras trés imagens encontradas no local, foi “decapitada, perdeu parte do rosto, o
braco esquerdo e a méo direita”, enquanto “as outras duas estatuetas representando
Harpocrates-Hérus também foram completamente destruidas e obliteradas” (Caputo,
2009, p. 247). Segundo ele, essa destruigdo provavelmente foi realizada por cristdos,
ap6s o Edito de Constantino (313) ou o Edito de Teodésio (392), em um contexto de
repressao crescente aos cultos pagaos, como testemunha também a destruicao do
Serapeu de Alexandria, em 391.

Divindades cténicas como Perséfone, Hades e, sobretudo, Hécate'' —

padroeira dos feiticeiros e considerada a divindade de todos aqueles que tinham a

11 Haviam dois tipos de representacdo da deusa: Hécate e a Hécate Trivia. A Hécate Trivia,
“a das trés faces”, opunha-se & versdo de uma sé face por vezes associada a Artemis, sendo
representada como uma divindade infernal, habitante das encruzihadas, onde eram
erguidas suas estdtuas. Tal como se fazia com os mortos, a ela eram oferecidos pdes e bolos
de mel; seus animais favoritos, os cdes, também lhe eram imolados em rituais. De acordo com
a crenca, mde de Circe e de Medeia, Hécate havia ensinado d humanidade as artes
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magia como oficio — foram alvos centrais do processo de demonizagdo promovido
pela ortodoxia cristd emergente. Essas figuras passaram a ser associadas aos
daimones'?, dentro de uma nova légica dicotdmica entre bem e mal, que se
consolidava a medida que o cristianismo se expandia e se tornava religido oficial do
Império. Nesse cenario teoldgico-moral, qualquer individuo que prestasse culto a tais
divindades era considerado pecador, praticante de idolatria e passivel de condenagao
(Luck, 2006, p. 276).

Como observam Gilvan e Erica da Silva, esse sistema classificatério precisou
acomodar uma variedade de divindades, espiritos e potestades numa espécie de
sintese teoldgica, o que possibilitou o surgimento da demonologia — um campo
sistematico de compreensdo da natureza e dos atributos de todos os espiritos
(pneumata): seres considerados inferiores quando comparados a divindade suprema
e onipotente dos cristaos (Silva; Silva, 2021, p. 92).

Agostinho, ao desenvolver o pensamento do filésofo judeu helenizado Filon
de Alexandria, aprofundou a nogdo de que haveria espiritos bons e maus. Ele
sustentava que Deus, por ser inacessivel a compreensao humana, comunicava-se por
meio de mensageiros celestes — os anjos (Berardino, 2002, p. 390). Ja no século llI,
o filésofo neoplaténico Porfirio — anteriormente mencionado — consolidou essa
distingdo ao separar os anjos, concebidos como entidades superiores e benéficas,
dos demonios, definidos como seres inferiores e maléficos.

Origenes, ao responder diretamente ao tratado A Verdadeira Palavra (Logos
Aléthés), do fildsofo Celso — obra critica ao cristianismo emergente —, rejeita o culto
as divindades greco-romanas, como Atena, por considera-las incompativeis com a
busca da “verdade e da piedade auténtica diante do Criador” (Origenes, 2004, p. 379-

380). Em sua refutacdo, Origenes afirma que as divindades n&o-cristds ndo passam

magicae. Seu culto era amplamente difundido no Império, sendo frequentemente invocada
em ritos de magia e adivinhag¢do (Silva; Silva, 2021, p. 91).

12 Os daimones j& faziam parte do imagindrio religioso antigo desde Homero, sendo que, em
Hesiodo, passaram a ser associados aos mortos. No entanto, segundo a visdo platdénica
expressa em O Banquete (202-203), o daimon ndo era uma entidade maligna, como viria a
ser interpretado posteriormente pela tradigdo cristd sob forte influéncia da demonologia
judaica (Silva; Silva, 2021, p. 92). Para Platdo, os daimones eram seres intermedidrios entre os
homens e os deuses, responsdveis por transmitir mensagens divinas, revelar pressdgios e
mediar saberes mdagicos. Desempenhavam, portanto, uma funcdo positiva e fundamental no
universo religioso da Antiguidade, especialmente nos contextos da adivinhagdo, dos ordculos
e da filosofia espiritual.
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de demdnios invocados pelos homens. Ao criticar a confusdo de Celso entre anjos e

demonios, ele explica:

[...] Como se jamais tivesse lido nossas escrituras sagradas, Celso da a si
mesmo uma resposta que ele nos atribui: segundo o que afirmamos, os anjos
que descem de junto de Deus para fazer o bem aos homens sdo de uma
outra espécie, e, em nossa opinido, sdo deménios sem duvida. Celso n&o
percebe que o nome “demdnios” ndo € um termo indiferente como o nome
‘homens”, entre os quais existem bons e maus, nem um termo nobre como
“deuses”, que nao é aplicado aos deménios maus, as estatuas, aos animais,
mas é dado por aqueles que sao instruidos sobre as coisas divinas aos seres
verdadeiramente divinos e felizes. O nome “demdnios” sempre € aplicado a
estes poderes maus que, separados do corpo grosseiro, seduzem e
atormentam os homens e os rebaixam as coisas deste mundo longe de Deus
e das realidades celestes [...] (Origenes, 2004, p. 220).

Essa distingdo entre “anjos bons” e “demdnios maus” é fundamental para a
teologia crista patristica, pois fornece a base para a condenacgao das divindades nao-
cristds como for¢cas enganosas e inferiores, cuja atuagdo desvia os homens da
verdade revelada e da salvagao. No contexto da ascensao do cristianismo, os antigos
deuses do pantedo greco-romano passaram a ser reinterpretados como deménios
subordinados a Satanas, o “principe deste mundo”, sendo responsabilizados por
doencas, calamidades e desordens sociais (Silva; Silva, 2021, p. 92). Acreditava-se,
no entanto, que a eficacia desses ataques malignos podia ser neutralizada pela agao
dos anjos protetores — crenga que se consolidou especialmente com o
desenvolvimento da teologia patristica.

Nesse cenario, a invocagao de deusas associadas a magia foi severamente
condenada pelos lideres cristdos, que, por meio de seus discursos teoldgicos,
argumentavam que os saberes magicos ndo passavam de invengdes ensinadas a
humanidade por espiritos malignos. Os supostos milagres realizados por feiticeiras e
magos seriam, portanto, obras de deménios — e ndo manifesta¢cdes do divino —,

operando ndo em nome de deuses, mas em alianga com o mal'3 (Luck, 2006, p. 459).

13 Na Ildade Média, um exemplo notdvel desse processo de demonizacdo de antigas
divindades ligadas aos cultos de mistério € o caso do deus celta com chifres — possivelmente
associado, aos olhos dos romanos, ¢ figura de Pan — que foi transformado pelos padres cristdos
no protdtipo do Diabo: com chifres, cascos fendidos, garras e aparéncia peluda (Luck, 2006,
p. 37). Essa transfiguracdo simbdlica também se expressa na consolidagcdo da figura do Diabo
como uma entidade Unica, masculina e centralizadora, em contraste com a multiplicidade
de demédnios que povoavam o imagindrio medieval e renascentista. De acordo com Silvia
Federici, essa figura unificada do Diabo substituiu antigas poténcias femininas como Diana,
Hera e a Senhora do Jogo - divindades ou espiritos cultuados principalmente por mulheres —
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Tal associagao entre praticas magicas e influéncia demoniaca contribuiu
fortemente para a intensificagao da perseguig¢ao aos praticantes de magia no contexto
do Império Romano cristianizado a partir de Constantino, no século IV. Até entdo, a
legislagdo romana se concentrava na repressdo de magias consideradas maleficia —
isto €, aquelas voltadas a causar dano, controlar vontades, provocar doengas ou
interferir em afetos por meio de encantamentos. Com a ascenséo do cristianismo
como religido oficial, qualquer pratica identificada como “magica” passou a ser
condenada, independentemente de seu fim especifico. A repressdo adquiriu
contornos teoldgicos, e as puni¢gdes tornaram-se mais severas e ideologicamente

carregadas, expressando a nova moralidade imposta pela ortodoxia cristd emergente.

PERSEGUICAO INSTITUCIONALIZADA: O DISCURSO CRISTAO CONTRA
MAGIA NAS LEIS ROMANAS

As Doze Tabuas — leis do periodo da Republica', (451-450 aEC) — contém a
legislacdo mais antiga relacionada a magia. Apesar das controvérsias sobre sua
interpretacdo, os preceitos referiam-se a praticas de malum carmen, isto &, “feiticos
nocivos”. Plinio, o Velho (c. 23-79 EC) escreveu que malum carmen originalmente
designava encantamentos ou férmulas magicas, mas o termo acabou abrangendo
também calunias e maldigdes com linguagem ofensiva (Graf, 1997, p. 42). A lei
igualmente visava danos a propriedade, como a transferéncia de colheitas de um
campo para outro por meio de magicae artes'® — pratica mencionada por Derek Collins
(2009, p. 210-211).

cujos ritos foram gradualmente apagados ou reinterpretados sob a ética da heresia e da
idolatria. A figura demoniaca, que antes era subordinada a feiticeira, assume agora o papel
de senhor e dominador: o Diabo torna-se o arquétipo do marido ou mestre, e a mulher, sua
serva. Nesse novo imagindrio teoldgico e judicial, a feiticeira ndo comanda mais as forcas
ocultas — ela se submete a elas (Federici, 2017, p. 336-337).

14 Além das Doze Tdbuas, temos também a Lex Cornelia de sicariis et veneficis (81 a.C.),
promulgada por Sila, que visava inicialmente a assassinos (sicarius) e envenenadores
(veneficus). No entanto, devido & ambiguidade do termo venenum (veneno/substéncia
mdgica), o escopo da Lex Cornelia foi gradualmente ampliado para incluir uma variedade
de atividades mdgicas. Este estatuto tornou-se a base para todos os processos subsequentes
de magia no direito romano (Collins, 2009, p. 214-215).

15 Ao escrever sobre As Doze Tdbuas, Derek Collins comenta que Sérvio, gramdtico ativo no
final do século IV d.C., em seu comentdrio & oitava Ecloga de Virgilio - poema inspirado no
Idilio Il de Tedcrito, que narra a histéria de uma mulher apaixonada capazes, segundo a
narrativa, de transformar homens em lobos, invocar espiritos e operar a tal fransferéncia de
colheitas (Ecloga 8.99). Sérvio associa essa imagem poética a um interdito presente nas Doze
Tdbuas: ne pellicere alienas segetes (“ndo atraias a plantacdo de outra pessoa”). Conforme
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Ao analisar as Doze Tabuas, Collins observa que autores como Agostinho e
Cicero relacionaram o preceito que proibia “atrair” (pellicere) a plantagdo alheia ao
mesmo verso da oitava Ecloga de Virgilio, interpretando-o como referéncia direta as
magicae artes. Esse alinhamento sugere que tal leitura era relativamente comum nos
séculos IV e V EC. O problema, destaca Collins, € que, para nés “observadores
externos”, fica claro que a expressao magicae artes nesse periodo ja carregava
implicagdes juridicas negativas muito especificas — inexistentes no século V akEC.,
quando foi redigida a legislagado das Doze Tabuas (2009, p. 210). Segundo o autor, as
préprias Tabuas ndo mencionavam o uso de ervas (herbae) ou drogas (veneno) para
a transferéncia de plantagdes, associagdo que deriva dessas interpretagdes tardias
(Collins, 2009, p. 211). Sendo assim, ndo se tratava de uma proibicdo genérica da
magia, mas da repressao aos efeitos concretos e nocivos que ela pudesse causar.

Mesmo no Império, ndo havia lei especifica contra magos, mas o Senado
intervinha quando praticas magicas vinham a publico nos tribunais (Prieto, 2007, p.

94). Como vimos anteriormente, a legislagdo romana sobre magia baseava-se mais

Collins, a mesma associacdo é feita por Agostinho e Cicero, o que sugere tratar-se de uma
leitura j& consolidada na Antiguidade Tardia (Collins, 2009, p. 210). Plinio, por sua vez, registra
formulacdo proxima (excantare segetem), termo pouco usual que remete d ideia de atrair ou
seduzir algo de um lugar para outro por meios invisiveis — neste caso, por encantamento. Assim,
embora nas Doze Tdbuas originais (século V a.C.) ndo haja mencgdo direta a ervas ou drogas,
o imagindrio juridico e literdrio dos séculos IV-V d.C. jd associava tais prdticas a feiticos
condendveis, refletindo a carga negativa e legalmente perigosa que a expressdo magicae
artes havia adquirido nesse periodo.

15 Os concilios, no contexto do cristianismo, eram assembleias formais de bispos e lideres
eclesidsticos convocadas para deliberar sobre questdes doutrindrias, disciplinares e
administrativas da Igreja. Essas reunides tinham cardter normativo, buscando estabelecer
interpretacdes oficiais das Escrituras e uniformizar prdaticas de fé. O Concilio de Niceia,
realizado em 325 EC por convocacdo do imperador Constantino |, foi o primeiro concilio
ecuménico da histéria cristd. Entre suas decisdes mais significativas, esteve a formulacdo do
gue recorre d magia para trazer de volta o amante Dafnis — observa que a pratica descrita
de "tfransferir o frigo plantado para o campo de outra pessoa” se redlizaria por meio de
magicae artes. No texto virgiliano, a protagonista utiliza ervas (herbae) e drogas (veneno)
vindas de Ponto, na Asia, capazes, segundo a narrativa, de transformar homens em lobos,
invocar espiritos e operar a tal transferéncia de colheitas (Ecloga 8.99). Sérvio associa essa
imagem poética a um interdito presente nas Doze Tdbuas: ne pellicere alienas segetes (“ndo
atraias a plantacdo de outra pessoa”). Conforme Collins, a mesma associacdo é feita por
Agostinho e Cicero, o que sugere tfratar-se de uma leitura j& consolidada na Antiguidade
Tardia (Collins, 2009, p. 210). Plinio, por sua vez, registra formulacdo préxima (excantare
segetem), termo pouco usual que remete 4 ideia de atrair ou seduzir algo de um lugar para
outro por meios invisiveis — neste caso, por encantamento. Assim, embora nas Doze Tdbuas
originais (século V a.C.) ndo haja mencdo direta a ervas ou drogas, o imagindrio juridico e
literdrio dos séculos IV-V d.C. j& associava tais prdticas a feiticos condendveis, refletindo a
carga negativa e legalmente perigosa que a expressdo magicae artes havia adquirido nesse
periodo.
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na andlise da finalidade dos rituais do que em sua natureza intrinseca: se fossem
realizados visando ao bem comum ou trazendo algum beneficio, eram tolerados; se,
ao contrario, fossem considerados nocivos — sobretudo de cunho erético ou fatal —,
eram condenados pelo Estado (Prieto, 2007, p. 90-93).

Contudo, a situagcdo muda drasticamente com a conversao do imperador
Constantino I, por volta de 313 EC. A partir desse momento, o cristianismo passa a
ser unificado e, em 325 EC, no Concilio de Niceia'®, torna-se religido oficial do Império
(Pagels, 1989, p. 3-4). No governo de Teododsio |, as religides de mistério sdo proibidas
e seus templos fechados (Prieto, 2007, p. 60), inaugurando uma era de imposigao da
doutrina crista sobre a vida social e religiosa.

Como vimos, a legislagdo romana ja previa punigdes contra praticas magicas
e adivinhacao consideradas nocivas ou subversivas ao Estado, como a Lex Cornelia
de Sicariis et Veneficis, que criminalizava envenenadores — termo muitas vezes
aplicado também aos “praticantes de magia”. Contudo, no reinado de Constancio Il
(meados do século V), filho de Constantino |, essas penalidades foram agravadas,
com o veneficium sendo enquadrado como maleficium (ato deliberado de causar
dano). Editos e leis passaram a proibir praticas religiosas néo-cristas, incluindo rituais
de mistério, sob pena de morte. (Silva; Silva, 2021, p. 93).

As leis contra a magia, originalmente promulgadas por imperadores como
Constantino e Constancio Il, foram posteriormente compiladas e sistematizadas sob

Teoddsio Il no Codex Theodosianus e nas Novellae'”, reunindo decretos emitidos

16 Os concilios, no contexto do cristianismo, eram assembleias formais de bispos e lideres
eclesidsticos convocadas para deliberar sobre questdes doutrindrias, disciplinares e
administrativas da Igreja. Essas reunides tinham cardter normativo, buscando estabelecer
interpretacdes oficiais das Escrituras e uniformizar prdaticas de fé. O Concilio de Niceia,
realizado em 325 EC por convocacdo do imperador Constantino |, foi o primeiro concilio
ecuménico da histdria cristd. Entre suas decisdes mais significativas, esteve a formulacdo do
Credo Niceno, que afirmava a divindade de Cristo contra as teses do arianismo, e a definicdo
de diretrizes para a unificacdo litdrgica, incluindo a data da Pdscoa. O evento marcou um
passo decisivo na institucionalizacdo da ortodoxia cristd e na aproximacdo entre o poder
imperial e a autoridade eclesidstica.

17O Codex Theodosianus, promulgado em 438 EC sob o imperador Teoddsio Il, € uma
compilacdo oficial de leis imperiais romanas vigentes desde Constantino | (313 EC) até o
préprio reinado de Teoddsio Il. Ele relne constituicdes, éditos e decretos que versam sobre
temas diversos — da administracdo e impostos a religido e punicdo da magia —sendo uma das
principais fontes para o estudo da politica cristianizadora do Império. As Novellae (ou Novellae
Constitutiones), por sua vez, consistem em leis posteriores & publicacdo do Cddigo, emitidas
para atualizar, esclarecer ou complementar disposicoes anteriores. Ambas as colecoes sdo
fundamentais para compreender a transicdo legal e cultural que consolidou o cristianismo
como religido oficial e suprimiu prdticas religiosas consideradas pagads.
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desde o inicio do século IV. Essas normas n&o apenas proibiam reunides de hereges
— como passaram a ser chamados os nao-cristdos —, mas também ordenavam a
queima de seus livros e previam puni¢cdes severas, como exilio e execugao.

Um dos decretos de Constancio I, datado de 1° de dezembro de 346,
determinava que “os templos sejam imediatamente fechados em todas as cidades” e
que qualquer pessoa que realizasse sacrificios fosse “abatida pela espada vingadora”,
além de terem seus bens confiscados. Até mesmo governadores que negligenciassem
a aplicagao dessa “vinganga” seriam punidos (Pharr et al., 1952, p. 472).

Outra lei, de tom igualmente rigoroso, estabelecia que hereges flagrados
realizando “ritos supersticiosos” teriam seus bens confiscados e sofreriam “a pena
suprema”. As casas onde tais praticas ocorressem seriam anexadas ao fisco, salvo
se os donos denunciassem imediatamente os culpados. Além disso, ordenava-se a
busca e queima imediata de livros “nocivos”, sendo a ocultacdo dessas obras punida

com a morte, por equiparar o “infrator ao crime de magia” (Pharr et al., 1952, p. 456).

Todos aqueles que, de algum modo, manifestassem conhecimentos
passiveis de serem classificados como magicos — como as curandeiras,
intérpretes de sonhos e observadoras dos astros — passaram a ser
oficialmente descritos como “inimigos da raca humana”, sujeitos a tortura e a
morte. Um decreto imperial de 358 EC, dirigido ao prefeito pretoriano Touro,
determinava que qualquer feiticeiro, astrélogo, adivinho ou praticante de artes
semelhantes, mesmo que ocupasse posicdo de prestigio junto a algum
governante ou ao César, ndo estaria imune a punicéo (Pharr et al., 1952, p.
238). Aqueles condenados seriam submetidos a tortura até receberem uma
execucgao considerada proporcional a gravidade de seu “crime”:

O mesmo Augusto a Touro, Prefeito Pretoriano. [...] Se, portanto, algum
feiticeiro ou pessoa contaminada pela magia, que pela tradigdo popular é
chamado de magico, adivinho, vidente, ou ainda adivinho, ou mesmo
astrologo, ou alguém que esconda alguma arte de adivinhagéo por meio da
interpretacdo de sonhos, ou que pratique qualquer arte semelhante, for
encontrado em Minha comitiva ou na do César, nao escapara da punigao e
da tortura sob a protegao de seu alto posto. Se for condenado por seu préprio
crime e, por meio de negacado, se opuser aqueles que o denunciam, sera
entregue ao cavalete de tortura, garras de ferro rasgarao seus flancos, e ele
sofrera punigéo digna de seu crime. Dado no terceiro dia antes das nonas de
julho, em Ariminum, no ano do consulado de Datiano e Cerealis — 5 de julho,
358; 357 (Pharr et al., 1952, p. 238, traducéo propria).

O que se percebe é que apods a oficializacao do Cristianismo como religido do
Império Romano, as leis contra a magia tornaram-se ndo apenas mais abrangentes,
mas também mais severas, refletindo e amplificando as definigdes teoldgicas
formuladas pelos lideres cristdos. Essa nova leitura, incorporada a legislagao imperial,

deu inicio a uma perseguicao mais sistematica, ainda que a erradicagao completa das
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crengas e ritos magicos populares tenha se revelado um processo lento, irregular e
profundamente enraizado nas tensdes culturais da época.

A proibigdo dos saberes ancestrais, preservados e transmitidos no cotidiano
do Império — em grande parte por mulheres — foi mais do que uma simples estratégia
de afirmacgao da fé cristd em detrimento de outras tradi¢des religiosas. Tratou-se de
um ataque institucionalizado pelo Estado romano. O oficio e 0 modo de vida das
feiticeiras foram duramente ameacados, a ponto de sua propria existéncia se
converter em ato de resisténcia, necessario para que seus conhecimentos

continuassem a sobreviver.

CONSIDERAGOES FINAIS

A repressao aos saberes magicos femininos na Antiguidade Tardia nao foi um
processo aleatdério ou meramente moralista, mas uma estratégia discursiva e teologica
cuidadosamente construida para legitimar o cristianismo em detrimento de outras
tradi¢des religiosas. Em seu processo de consolidacdo, a ortodoxia cristd necessitava
de um “outro” que funcionasse como inimigo simbdlico, e o mago — ou, mais
especificamente, a mulher maga — cumpria esse papel com perfeicao, por lidar com
dimensdes extranaturais que a fé crista reivindicava como seu monopdlio legitimo.

No entanto, a perseguigéo a figura feminina transcendeu o campo da disputa
religiosa: estava profundamente enraizada na misoginia e no medo. Era fruto de uma
necessidade narcisista masculina de afirmar-se como apice da criagao, relegando as
mulheres a uma posicdo de subalternidade e submissdo. Essa inferiorizagao era
reforcada pela teologia patristica, que atribuiu as mulheres a culpa pela queda da
humanidade, deslocando para elas uma responsabilidade coletiva que, na pratica,
funcionava como justificativa para controlar seus corpos, sua sexualidade e,
sobretudo, seus saberes.

Essa légica nao se dissolveu com o fim da Antiguidade, mas se prolongou ao
longo de todo o medievo, assumindo contornos brutais na caga as bruxas. Milhares
de mulheres foram presas, torturadas e queimadas vivas apenas por serem mulheres
— e, portanto, suspeitas de carregar em si a semente do pecado e da magia —, mesmo

quando nao havia prova concreta de envolvimento com qualquer pratica mistica.
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Contudo, a tentativa de erradicar os saberes ancestrais ndao obteve éxito
pleno. Eles sobreviveram nos segredos das casas, nas maos que cuidavam de partos,
nas ervas que curavam, nos sonhos que orientavam decisdes e nos rituais intimos
que protegiam vidas. Sobreviveram nas mulheres que, mesmo silenciadas,
mantiveram-se fiéis a sua esséncia de curandeiras, parteiras, conselheiras e guardias
de memorias. Essas mulheres, perseguidas e executadas, continuam vivas hoje na
heranga simbdlica e pratica de seus saberes — pois a poténcia feminina, enraizada na

terra e no corpo, nao pode ser destruida.
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RESUMO: O medievo normalmente é
entendido como um periodo oposto a
Modernidade. Assim, uma série de
dicotomias s&o construidas opondo o
homem moderno ao homem medieval.
Uma dessas diferencas produzidas entre o
periodo medieval e a Modernidade seria
justamente a percepcdo do homem
medieval e do homem moderno a respeito
da magia e de eventos fantasticos.
Enquanto o homem moderno demonstra
um pensamento racional e critico sobre tais
eventos, o) homem medieval é
caracterizado como ingénuo. Contudo,
essa oposicao parece ocultar uma situagao
mais complexa. Este artigo busca
demonstrar como a crenga em poderes
magicos no medievo ndo se pode resumir
em fanatismo, mas segue uma légica
prépria que se associa com as disputas de
poder entre a aristocracia, a Igreja e as
comunidades pagas remanescentes. Para
cumprir esse objetivo, realizaremos uma
analise da Historia Normannorum de Dudo
de Saint-Quentin, documento que parece
exemplificar qual tipo de magia seria aceita
e qual seria condenada e como essa
diferenga segue uma légica politica e
social.
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demonstrates rational and critical thinking
about such events, medieval man is
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demonstrate how belief in magical powers
in the Middle Ages cannot be reduced to
fanaticism, but follows its own logic
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Saint-Quentin's Historia Normannorum, a
document that seems to exemplify which
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would be condemned, and how this
difference follows a political and social
logic.
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Desde o Renascimento, o medievo tem sido idealizado como um periodo da
histéria humana marcado por ignorancia e fanatismo. Autores anteriores, como
Petrarca (1304-1374), ja acusavam o medievo de ser um periodo de atraso para o
desenvolvimento da humanidade, ou seja, um recorte temporal marcado pela
interrupcéo dos avangos civilizatérios do periodo greco-romano (BURKE, 2008, P.9).
Tal pensamento foi amplamente reproduzido e retomado por autores posteriores.

Dentro da historiografia, essa idealizacdo da Idade Média contribuiu para a
consolidacido de certas dicotomias envolvendo o medievo e a modernidade. Gragas
aos trabalhos de autores como Jacob Burckhardt (BURKE, 2008, p.10) e sua notdria
investigacao sobre o renascimento, uma oposic¢ao foi criada entre 0 mundo medieval
e o mundo moderno na historiografia tradicional. Para essa Historia Cientifica,
consagrada entre os séculos XIX e XX, o medievo, a0 menos na Europa ocidental,
seria um periodo de retrocesso intelectual e cientifico.

Essa oposigao entre o medievo e a modernidade se faz presente em diversas
formas na literatura historiografica. Uma delas foi abordada por Piroska Nagy e
Damien Boquet em sua investigagado sobre as emog¢des no medievo e o0 seu valor
politico e social no mundo medieval. Segundo os autores, estudos sobre emogdes no
medievo feitos anteriormente por essa historiografia tradicional tinham tendéncia a
perpetuar esteredtipos sobre o0 homem medieval e ajudavam a enraizar preconceitos
referentes a sociedade medieval europeia (BOQUET; NAGY, 2018, p.16).

Essas pesquisas costumam perceber as emog¢dbes no medievo como
exageradas e fruto de descontrole. O homem medieval seria como uma crianga
incapaz de controlar suas préprias emogdes (BOQUET; NAGY, 2018, p.16). Esses
historiadores concebiam uma oposi¢ao entre emogao e razdo e, para essa Vvisdo
binaria, o homem medieval, propenso a agir levado por suas emogdes, seria menos
desenvolvido no uso da razdo que o homem moderno, este, por sua vez, capaz de
suprimir e dominar suas proprias emocgoes pelo uso do pensamento racional.

Como apontado por Norbert Elias, para essa corrente de pensamento, somente
0 advento da modernidade ira trazer um desenvolvimento psicoldgico e racional que
cria uma distancia reflexiva e a valorizagéo do autocontrole (ELIAS, 1990, p.169). Uma
associacao € construida entre o controle e dominio sobre as proprias emogdes e um

maior grau de sofisticagao intelectual. Desse modo, 0 homem medieval é percebido
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como atrasado em seu desenvolvimento emocional e cognitivo. Por sua vez, o homem
moderno seria intelectualmente e emocionalmente mais maduro e consciente,
evidenciado por sua tendéncia em n&o agir baseado em suas emogoes.

Uma outra diferenciagao importante foi imposta entre 0 homem medieval e o
homem moderno pela historiografia tradicional. Tal diferenciagcao foi apontada por
Michael D. Bailey, em sua investigacdo sobre a crenca e o ceticismo medieval em
fendmenos magicos. Segundo o autor, outra marca importante que separa o medievo
da modernidade é o ceticismo e a duvida em fendmenos sobrenaturais e fantasticos
como a magia (BAILEY, 2020, pp. 179). O uso do pensamento critico e o ceticismo ao
lidar com relatos magicos se tornam uma caracteristica importante na definicdo do
homem moderno (BAILEY, 2020, pp. 181).

Segundo Bailey, por outro lado, 0 homem medieval € comumente representado
como ingénuo e propenso a acreditar em fendmenos fantasticos e maravilhosos, como
o uso de feitigarias e rituais magicos (BAILEY, 2020, pp. 180). Enquanto o homem
moderno seria dotado de uma maior sofisticacado intelectual que lhe permite duvidar e
ter uma postura cética sobre esse elemento fantastico, 0 homem medieval acreditava
cegamente que a magia poderia influenciar a sua vida, por exemplo. Esse
desencantamento do homem moderno seria um dos pontos principais que separaria
o individuo medieval do individuo moderno.

Contudo, essa oposi¢ao ndo é tao clara como os pensadores renascentistas e
os historiadores do século XIX propunham. Como apontado por Bailey, mesmo a
crenga em poderes magicos e seus efeitos ndo foi uma unanimidade ao longo do
periodo medieval. O autor aponta que, ao analisarmos, por exemplo, a sociedade
franca carolingia, podemos encontrar momentos de maior descrenga em relagao a
praticas como a feiticaria e podemos observar a existéncia de personagens
responsaveis por manifestar certo ceticismo e duvidas ao lidar com magos dotados
supostamente de poderes sobrenaturais (BAILEY, 2020, pp. 184).

Para além disso, estudando a documentacao escrita desse mundo carolingio
entre os séculos VIII e IX, o autor consegue perceber o uso de certo senso critico para
identificar o que seria crivel, de um ponto de vista racional, de relatos fantasticos que
nao mereciam confianga. De fato, o ceticismo parece ser uma categoria complexa de
se estudar no medievo europeu. E consideravelmente dificil definir o que o homem

medieval realmente pensava sobre o sobrenatural e suas manifestagdes. Até que
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ponto poderia ir a suposta ingenuidade do homem medieval? Podemos apontar certo
grau de pensamento critico nesse medievo para definir o que era digno de ser
acreditado e o que deveria ser submetido a intenso escrutinio e duvidas?

Esse artigo busca demonstrar a existéncia de um ceticismo pragmatico
difundido na Europa ocidental até o século Xl. Certas crencas fantasticas eram
condenadas e censuradas, enquanto outras eram permitidas e reforcadas. Essa
situagao parece estar diretamente vinculada as disputas de poder envolvendo a Igreja,
aristocracia medieval e grupos pagaos remanescentes durante a Alta ldade Média
europeia.

Com essa finalidade, esse artigo procura realizar uma analise da Historia
Normannorum de Dudo de Saint-Quentin, texto escrito no principio do século X| sobre
o patronato da dinastia normanda de Rouen. Em seu texto, Dudo parece nos
apresentar um exemplo interessante de como esse ceticismo pragmatico tomava
forma em representacdes narrativas do periodo e como ele se associa aos interesses

politicos e sociais da aristocracia franca de seu tempo.

PAGANISMO, MAGIA E SACRIFIiCIO

O ocidente medieval vivenciou o inicio de um importante fendmeno a partir do
século VIII. Numerosos navios provenientes da Escandinavia se dirigiram aos reinos
da cristandade ocidental. Essas expedi¢cdes maritimas dedicaram-se a promover
trocas comerciais, mas também efetuaram campanhas bélicas nos territorios cristaos
(BAUDUIN, 2004). Esses nordicos realizaram pilhagens e ataques em diversos
desses reinos cristdos. Um dos reinos que foi vitima desses guerreiros escandinavos
foi a Franca Ocidental. O século IX se notabilizou por multiplas invasdes nérdicas no
territorio franco, um evento recorrente da chamada Era Viking (BAUDUIN, 2004).

Diante desta conjuntura, no principio do século X, o rei dos francos do ocidente,
Carlos Ill, o Simples (879-929), decide conceder as terras da regido de Rouen a uma
dessas liderangas escandinavas: Rollo (BAUDUIN, 2004). Como parte deste acordo,
Rollo (860-932) e seus seguidores deveriam ser batizados e se tornar vassalos do rei
franco. Rollo seria o fundador da dinastia rollénida ou dinastia normanda de Rouen, e

ele e seus descendentes se tornaram uma das principais linhagens aristocraticas do
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mundo franco entre os séculos X e Xll, exercendo expressiva influéncia no jogo de
poder da aristocracia franca (BATES, 1994).

O territorio controlado por Rollo e seus descendentes era chamado de
Normandia em referéncia a forma como os francos denominavam esses homens do
norte: normanni ou nordmanni. Essa Normandia medieval teve uma consideravel
expanséo territorial no decorrer dos séculos X e XI (BATES, 1994). Entretanto, mesmo
com o avango territorial, a dinastia normanda ainda tinha que enfrentar um desafio:
legitimar sua posicado como membro da nobreza franca crista.

Se analisarmos a literatura do periodo, € possivel perceber que, embora a
influéncia normanda crescesse no mundo franco, os soberanos de Rouen ainda eram
retratados de forma similar aos barbaros escandinavos que haviam devastado o reino
franco anteriormente. Autores como Flodoardo de Reims e Richer de Reims fazem
pouca distincdo entre Rollo e outras liderangas escandinavas de seu tempo
(SHOPKOW, 1997). Isso parece sugerir a existéncia de certa inconformidade por
parte desta nobreza franca em aceitar a linhagem de Rollo como parte legitima de seu
grupo social.

Era necessario combater essa desconfian¢a difundida contra os normandos.
Um dos caminhos para a conquista deste objetivo era pela escrita de uma narrativa
normanda sobre a trajetoria de sua dinastia e de seus soberanos. O projeto se tornou
realidade no primeiro quarto do século Xl pela pena de Dudo de Saint-Quentin, um
cbnego picardo que havia vivido na corte de Rouen na segunda metade do século X
(MCNAIR, 2015, p.312).

Como apontado pelo préprio Dudo, ele fora enviado a Normandia por Adalberto
de Vermandois (930-987), o seu senhor suserano (DUDO DE SAINT-QUENTIN, 1865,
p.118). Adalberto, como membro da linhagem de Vermandois, estava intimamente
associado a dinastia régia carolingia, e o fim do governo carolingio na Franga ocidental
colocou Adalberto em uma situagdo politica delicada com a nova casa régia
(SHOPKOW, 1997). Os normandos, por sua vez, aparentavam possuir boas relagdes
com o novo rei, Hugo Capeto (941-996). Adalberto esperava que Dudo conseguisse
0 apoio do soberano normando, Ricardo | (933-996), em sua tentativa de obter a
confianga do novo rei, Hugo |.

Ricardo | teria manifestado o desejo de que Dudo escrevesse um relato sobre

certos aspectos do governo de seu avo, Rollo, porém, Ricardo faleceu antes que Dudo
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escrevesse tal obra. Dudo foi, entdo, solicitado pelo filho e herdeiro de Ricardo |, seu
homoénimo, Ricardo Il (970-1026), o bom, para produzir uma obra textual que
descrevesse a vida e o governo dos trés primeiros soberanos normandos: Rollo,
Guilherme | espada-longa e Ricardo |, o destemido (MCNAIR, 2015, p.313).

Como apontado por Leah Shopkow (1997), o cristianismo € uma pega central
no trabalho de Dudo. Dudo precisa legitimar a posigdo de Rollo e seus descendentes
como parte da cristandade franca, e isso significa representar esse soberano
normando como um perfeito exemplo de soberano cristdo e defensor da fé crista. A
fim de refutar qualquer possivel questionamento sobre a fé desses normandos, Dudo
precisa construir aimagem de um soberano normando que ndo apenas se porta como
um governante cristdo e virtuoso, mas que defende e promove a expansao dessa fé.
Porém, a empreitada de Dudo enfrenta um grave obstaculo: Rollo era originalmente
pagao. Como uma linhagem originalmente paga pode se tornar uma importante
liderancga cristd nesse medievo?

Como demonstrado por Shopkow, para contornar essa dificuldade, Dudo utiliza
um artificio literario interessante: um sonho profético (SHOPKOW, 1997, p.68). Dudo
conta como Rollo, antes de ser batizado, havia viajado até a Inglaterra, onde se aliou
a um rei local e lutou ao seu lado. Apds esses eventos, Rollo teria tido um sonho.
Intrigado por esse sonho, Rollo indaga aos presentes se eles saberiam o significado
de seu sonho. Um homem interpreta o sonho como uma profecia de que Rollo iria se
converter a fé crista (DUDO DE SAINT-QUENTIN, 1865, p.148).

Esse recurso permite a Dudo conceber a figura de Rollo como um lider
elogiavel e até mesmo exemplar em suas agdes ao longo de sua narrativa, mesmo
antes de seu batismo. Toda a trajetoria de Rollo enquanto pagao se torna um relato
de seu caminho rumo a conversao ja prometida e a salvagao de sua alma e de seus
seguidores. Entretanto, como abordado por Georges Duby, o passado pagao
normando traria outras dificuldades para Dudo. Como apontado por Duby, é notéria a
existéncia de certos costumes entre a dinastia normanda que parecem ser uma
heranga de um passado nérdico nao cristao (DUBY, 1995).

O autor aponta a questao do concubinato normando como uma marca aparente
deste passado pagéo e um desafio consideravel para o trabalho de Dudo (DUBY,
1995). Os primeiros soberanos normandos do século X ndo apenas tomaram

concubinas, como fizeram de seus filhos dessas relagdes ilicitas e ilegitimas, aos
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olhos da Igreja, seus herdeiros e sucessores. Segundo Duby, essa pratica seria um
problema para Dudo (DUBY, 1995). Como o autor pode defender a cristandade de
seus patronos se estes mantém tais relagdes pecaminosas e ilicitas herdadas de uma
tradicao paga? E, para além disso, como ele pode elogiar uma linhagem fruto de
relagdes ilicitas e condenadas pela Igreja?

Nao é apenas necessario que Dudo demonstre que Rollo e seus descendentes
haviam se convertido em cristdos, também era de vital importancia confirmar que eles
tinham abandonado em definitivo os costumes pagaos herdados do mundo
escandinavo pré-cristdo. Nesse ponto, a magia e suas manifestacbes acabam
ganhando certo grau de relevancia na narrativa de Dudo, gragas, sobretudo, a sua
associagao com as crengas pagas escandinavas pre-cristas.

Como foi abordado por Bailey, certas formas de feitigaria ja eram reconhecidas
desde o periodo classico. Rituais praticados com o intuito de obter os mais diversos
efeitos magicos ja eram amplamente conhecidos no mundo pagao greco-romano
(BAILEY, 2001, pp. 963). Esses rituais podiam ser feitos para garantir protegao contra
possiveis infortunios ou para prejudicar outras pessoas de formas variadas. A crenga
na eficacia dessas praticas levava mesmo a existéncia de leis punindo a feiticaria
usada para causar mal a outros individuos (BAILEY, 2001, pp. 963).

Desse modo, esses rituais magicos de feiticaria eram uma face importante da
religiosidade greco-romana. Algo similar parece ser observavel se analisarmos as
comunidades escandinavas pré-cristds. Como apontado por Suénia de Souza
Amorim, em sua dissertacao de mestrado, € uma tarefa dificil tentar separar magia e
religido nessas sociedades nordicas, uma vez que as duas categorias constantemente
se intercalam e se cruzam (AMORIM, 2013, pp. 24).

Assim, a oposicao concebida entre religidao e magia, defendida por pensadores
como Emile Durkheim (1996, p.18), ndo parece se aplicar tdo satisfatoriamente as
comunidades escandinavas pré-cristas. A linha que separa as duas categorias nessa
sociedade é ténue e ambos podem ser entendidos como parte da religiosidade
nordica. Ainda segundo Suénia Amorim, ndo podemos esperar encontrar uma religiao
centralizada com livros e dogmas bem estruturados no contexto noérdico pagao
(AMORIM, 2013, pp. 25). As manifestagdes religiosas desses pagaos escandinavos
parecem se pautar majoritariamente em praticas ritualisticas que tém o uso da magia

como uma de suas principais esséncias.
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Uma pratica que parece ter sido de notdria importédncia para os pagaos
escandinavos parece ter sido o ritual de sacrificio. Como elaborado por Johnny
Langer, os sacrificios eram a forma mais conspicua para estabelecer uma
comunicagao com os deuses (LANGER, 2023). Dessa forma, os sacrificios permitiam
estabelecer um elo entre os humanos e o divino que podia ser usado para solicitar
formas de interferéncia no mundo natural, seja para obter protecdo ou para causar
maleficios a outras pessoas.

Segundo o autor, esses sacrificios ou blot, como eram chamados, poderiam ser
feitos em templos especificos ou dentro das casas e eram eventos de caracteristica
sazonal. Existiam trés datas de grande importdncia para a execugado desses
sacrificios: o solsticio de inverno (para garantir um ano prospero), o meio do inverno
(para garantir fertilidade e fecundidade) e o inicio do verao (para garantir sucesso nas
expedi¢cdes maritimas).

Assim, o blot seria uma forma de comunicacao e interagdo com as divindades
comumente praticada a fim de obter prosperidade ou prote¢do. Segundo Hilda
Davidson (2004), um dos momentos mais essenciais dessa pratica era o banquete
posterior, no qual se comia a carne do animal imolado. Esse banquete seria um ato
de comunhao com as proprias divindades.

Dessa forma, parece evidente que o blét consistia em um ritual com intuito de
conseguir, efetivamente, o dominio sobre fendbmenos incontrolaveis, como, por
exemplo, manifestagdes climaticas. O sacrificio de animais era feito para garantir boas
colheitas e evitar secas e inundagdes. Parece correto afirmar que o b/t pode se
encaixar como um tipo de pratica magica que visava obter uma intervengao
sobrenatural nos assuntos “mundanos”.

O sacrificio ritualistico de animais esta registrado nas sagas literarias nérdicas
e parece ser comprovado pela existéncia de evidéncias arqueoldgicas (LANGER,
2023). Embora nao fosse tdo comum, a arqueologia também parece confirmar a
ocorréncia de sacrificios humanos que podem ser encontrados na Dinamarca, por
exemplo, datando desde a ldade do Bronze (LANGER, 2023). Esses sacrificios
humanos estdo registrados em crdénicas cristdas, como as narrativas de Adao de
Bremen e de Ibn Fadlan, e, normalmente, as vitimas eram mulheres, criminosos ou

criangas. Langer aponta uma possivel preferéncia pelo sacrificio de mulheres
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escravizadas que teriam um valor menor na hierarquia dessa sociedade escandinava
(LANGER, 2023).

Além disso, o autor chama a atengao para a inexisténcia de uma profissdo
sacerdotal destinada a realizagcédo da cerimdnia. O papel do blétmaddr ou do oficiante
seria tomado por lideres locais, como o godl da Islandia, mas sem que fosse
necessaria uma investidura ou juramento para assumir a funcdo (LANGER, 2023).
Essa fung&o n&o parece ter se configurado em um grupo social proprio ou fazer parte
de algum mecanismo institucional bem delimitado, como as estruturas eclesiasticas
da cristandade europeia.

Este ritual de sacrificio era dividido em trés etapas principais: a chacina ou
hégg, na qual as vitimas eram abatidas pelo oficiante diante das imagens dos deuses;
o borrifamento ou rjéda, no qual o sangue da vitima era coletado e borrifado na
multidao e espalhado no altar e nas paredes do recinto; por fim, o evento era finalizado
pela execugdo de um banquete ou bldtveizla, em que ocorria a consagragdo da
cerveja (LANGER, 2023).

O blét era uma pratica publica, coletiva e sazonal e, como tal, se tornou um
importante ritual politico e social na sociedade escandinava, sendo responsavel pela
reproducao de valores sociais e resolugao de conflitos, por exemplo (LANGER, 2023).
Contudo, a sua motivagao primaria, como esta exemplificado em diversos momentos
nas sagas, era obter efeitos magicos similares as feiticarias que existiam

anteriormente no mundo greco-romano.

O CRISTIANISMO E A MAGIA PAGA

Parece certo dizer que as sociedades pré-cristas abordadas até aqui tinham a
magia como um elemento importante de suas religiosidades. Rituais e cerimdnias
eram praticados para conseguir efeitos fantasticos e alteragdes no mundo natural. A
associagao de feiticarias e rituais magicos com essas sociedades pagas também
parece ser um ideal reforcado pelo préprio avanco da cristandade na Europa e pela
interacdo da Igreja medieval com as comunidades pagas remanescentes.

Entretanto, como os cristdos percebiam essa magia paga? Qual era a posigao
da Igreja sobre essas praticas? Essa magia paga era objeto de medo ou aversao?

Segundo Michael D. Bailey (2020, pp. 183), no reino franco carolingio dos séculos VIl
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e IX, o posicionamento defendido pelos eclesiasticos e pelas autoridades da Igreja
parece ser de descrenga nos efeitos dessa magia. Para estas autoridades, tais
fendmenos se tratavam de ilusGes e engodos feitos pelos demodnios e criaturas
malignas para enganar essas pessoas, visto que a unica forma de obter tais efeitos
milagrosos era por meio do poder de Deus (BAILEY, 2020, p.188).

Para além disso, esses demoénios e espiritos malignos sé poderiam exercer
qualquer tipo de poder sobrenatural com a permissdo de Deus, assim, até mesmo o
poder de tais criaturas provém de Deus e segue a vontade divina Dele (BAILEY, 2020,
pp. 188). O autor aponta, por exemplo, a passagem biblica do Salmo 77, na qual se
pode ler que, durante as pragas do Egito, o Senhor teria langado sua furia pela agéo
de anjos malignos. Assim, estas criaturas malignas somente teriam poder para
cumprir a vontade de Deus e com a sua permissao (BAILEY, 2020, p.189).

O autor menciona, por exemplo, uma referéncia na documentagao carolingia
apontando a existéncia de certas mulheres que diziam vagar durante a noite seguindo
a comitiva da deusa paga Diana (BAILEY, 2020, pp. 183). Ao invés de perceber tais
mulheres como feiticeiras ou hereges que deveriam ser executadas, os textos
parecem preferir representar essas mulheres como vitimas que haviam sido
confundidas pela agdo de deménios. Esses deménios se dedicavam a enganar tais
mulheres por meio de ilusdes e tentagdes. A posicdo destes documentos parece
defender a necessidade de uma politica de correcdo e educacado e nido o uso de
punicdes excessivamente rigorosas.

Bailey (2020, p.184) nos apresenta uma situagao muito interessante ocorrida
entre os anos finais da vida de Carlos Magno (748-814) e os primeiros anos do
governo de seu filho, Luis, o Piedoso (778-840). Um homem de nome Agobardo,
proveniente da Espanha, havia se deslocado até a Franga carolingia, onde adquiriu
consideravel prestigio. Esse reconhecimento Ihe permitiu alcangar a posi¢cao de
arcebispo de Lyon. Agobardo se deparou com um fenémeno intrigante nas terras sob
sua jurisdigdo. O novo arcebispo se deparou com a existéncia de pessoas que diziam
ter poder para causar tempestades ou proteger as colheitas da ag¢ao de tais tormentas
(BAILEY, 2020, pp. 183).

Agobardo alega que a populagao de Lyon acreditava na existéncia de um reino
magico chamado Magonia (BAILEY, 2020, pp. 185). Os habitantes da Magonia se

locomoviam pelo ar por meio de navios e pagavam a magos, conhecidos como
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tempestarii, para invocar tempestades (BAILEY, 2020, pp. 185). As colheitas afetadas
por essas tempestades seriam posteriormente recolhidas e levadas para a Magonia
(BAILEY, 2020, pp. 185). Diante disso, certos homens percorriam a regidao cobrando
um valor do povo local para garantir a seguranga de suas produgdes agrarias contra
a acao destes magos maliciosos.

Agobardo, entdo, movido por sua grande indignagédo com o caso, escreve uma
obra dedicada a condenar e censurar ndo apenas as pessoas que fazem tal pratica,
mas também os individuos ingénuos que acreditam em seus efeitos. O texto de
Agobardo, De grandine et tonitrus, se inicia adotando um formato similar a um sermao
publico, com marcas evidentes de uma narrativa oral, e finaliza seguindo o modelo de
um tratado religioso, com uma linguagem mais culta e sofisticada (BAILEY, 2020, pp.
184).

O objetivo principal do texto de Agobardo € demonstrar que apenas Deus pode
interferir e realizar mudancas climaticas e que tal poder estaria além das capacidades
humanas (BAILEY, 2020, p.189). Para defender seu argumento, Agobardo usa
exemplos biblicos, como a passagem encontrada no livio de Exodo, na qual Deus
envia tempestades como uma das pragas do Egito, enquanto os magos do farad nao
puderam replicar tal feito (BAILEY, 2020, p.187).

Bailey aponta para uma possivel contradigdo de Agobardo neste ponto.
Segundo o autor, se tomarmos passagens da prépria Biblia, como o livro de J6 ou o
Salmo 77, podemos observar passagens nas quais criaturas como deménios e anjos
malignos usam poderes fantasticos para causar mal as pessoas (BAILEY, 2020, pp.
188). Contudo, para Agobardo, isso n&o parece contradizer seu posicionamento. Até
mesmo a atuagao desses seres somente € possivel com a permissao e seguindo a
vontade de Deus (BAILEY, 2020, pp. 188). Assim, eles préprios seriam agentes do
poder de Deus que estariam realizando a vontade Dele. Suas ag¢des nao seriam
paralelas, mas todo o seu poder e autoridade viriam do proprio Deus.

O autor também tenta defender sua posi¢ao por meio do uso de argumentos
racionais e ldégicos, seguindo uma linha de pensamento proxima do que a
historiografia do século XIX reconheceria como tipica de um homem moderno e
oposta a mentalidade ingénua do mundo medieval (BAILEY, 2020, p.184). Ele
questiona o porqué desses magos cobrarem para causar tempestades e prejudicar as

colheitas quando eles poderiam obter um lucro ainda maior oferecendo seu poder
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sobre o clima para auxiliar os camponeses (BAILEY, 2020, p.192). Esses magos
também poderiam usar seus poderes para efetuar maleficios mais diretos contra as
populagdes locais. O excesso de limitagdes as acbes desses magos, aliado a
inexisténcia de testemunhas desses feitos fantasticos, parece, aos olhos de
Agobardo, confirmar a falsidade de seus poderes magicos.

Segundo Agobardo, somente Deus teria condigao de controlar tempestades ou,
entdo, pessoas investidas com o poder de Deus que estdo exercendo a vontade Dele
(BAILEY, 2020). Esse ultimo seria o caso de santos e pessoas virtuosas, ou seja,
figuras opostas a esses magos que se aproveitavam da ingenuidade popular. O
arcebispo ndo condena apenas esses feiticeiros enganadores, mas também as
pessoas ignorantes que acreditam neles (BAILEY, 2020, p.185).

Essa posicao de Agobardo parece se relacionar com uma visao mais geral e
abrangente da Igreja franca sobre essas praticas magicas. Essa relagdo se torna
notoria quando observamos a correlagédo entre esta posigao da Igreja com o contexto
politico e social carolingio. James Palmer, analisando fontes carolingias dos séculos
VIl e IX, realizou uma pesquisa que pode ajudar a elucidar essa problematica
envolvendo a Igreja carolingia e magia paga.

Palmer, em seu estudo, tenta definir o que seria 0 paganismo por meio da
documentagédo franca carolingia. A conclusdo a que o autor chega € que nao existe
uma definicdo exata do pagao nesses textos (PALMER, 2007). O pagao é construido
como uma oposi¢ao ao ideal de cristdo defendido pelos autores; dessa forma, sua
funcdo na narrativa é ser o contraponto pecaminoso ao ideal virtuoso de cristao
(PALMER, 2007). Os autores n&o se preocupam em descrever de forma substancial
essas comunidades e se limitam majoritariamente a tomar emprestado descrigdes de
autores anteriores como Cesario de Arles (470-542) (PALMER, 2007, pp. 413).

A principal consequéncia disso € que, enquanto Carlos Magno submete os
pagaos ou nao cristdos saxdes, os textos equiparam esses pagaos e suas expressoes
religiosas a cultura romana pré-cristd, por exemplo (PALMER, 2007, p.405). Os
deuses, os rituais e as praticas religiosas sao descritos da mesma forma que autores
anteriores descrevem os ritos e crengas greco-romanos (PALMER, 2007, p.412).
Assim, n&o existe uma preocupagao consistente em registrar a figura desse pagéao
saxao como uma comunidade singular. Como dito anteriormente, todos os pagaos

sdo o oposto ao ideal virtuoso de cristdo e isso os torna pagaos.
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O autor também aponta um outro ponto de suma importancia. E muito provavel
que estes autores nao estivessem escrevendo para converter ou orientar a conversao
de pagaos, mas sim evitar a sobrevivéncia de praticas e rituais pagaos dentro das
comunidades cristds. Como dito por Peter Brown (2012), o paganismo nao seria mais
o problema e sim a pobre educagao religiosa. Palmer menciona como, mesmo apos
a conversao, praticas pagas estavam sendo mescladas nessas novas comunidades
cristds, como até mesmo a realizagcao de sacrificios em santuarios dedicados a santos
(PALMER, 2007, pp. 407).

Essa corrupgcéo e desvio dos dogmas da Igreja eram o comportamento
realmente inaceitavel para essas figuras eclesiasticas. Assim, a defesa da ineficiéncia
desses rituais magicos e a censura aqueles que realizam e acreditam em seus efeitos
parece diretamente ligada ao embate da Igreja em garantir o abandono dessas
praticas populares pagas.

Bailey aponta uma possibilidade interessante a esse respeito no caso de
Agobardo. Segundo ele, no periodo, além dos magos, a propria Igreja foi responsavel
pela criagao de ritos eclesiasticos pedindo a Deus pela protegcao das colheitas e clima
favoravel ao cultivo (BAILEY, 2020, p.185). A atividade desses magos estaria
competindo diretamente com a Igreja pelo controle do imaginario popular. Condenar
a magia paga como ineficiente € também reforcar o valor e a verdade do poder de

Deus e de seus representantes na Terra, ou seja, da Igreja e dos eclesiasticos.
CRISTIANISMO, MAGIA E PAGANISMO NA HISTORIA NORMANNORUM

Diante disso, Dudo de Saint-Quentin nos traz um exemplo que ilustra bem essa
oposigao e que reafirma os dogmas e a posigéo da Igreja. Na obra de Dudo, a magia
paga e o poder de Deus sédo confrontados, e a mensagem parece condizer com a
tradicdo que a literatura carolingia parece reproduzir. No inicio de sua narrativa, Dudo
tenta justificar o inicio dos ataques nérdicos na Franga. O autor conta como, por meio
de relacbes pecaminosas e ilicitas, a populacdo em suas terras teria crescido
exageradamente, o que levou a um aumento nos conflitos e disputas de poder (DUDO
DE SAINT-QUENTIN, 1865, pp. 130).
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Como uma solugéo, os jovens foram expulsos das terras de seus pais para

7'. 3 Matheus Brum Domingues Dettmann

tentar fortuna nos reinos além-mar. O que chama a atencéo é que, antes da partida
desses jovens escandinavos, Dudo menciona como eles realizam um sacrificio a fim
de assegurar um clima favoravel para sua viagem e evitar perigos (DUDO DE SAINT-
QUENTIN, 1865, P. 133). Dudo ilustra de maneira bastante vivida como esses
nordicos fazem a imolagdo de vitimas humanas para garantir um controle sobre o

clima, como pode ser lido na passagem abaixo:

Além disso, como conclusédo de suas expulsdes e partidas, eles, em algum
momento futuro, ofereceram sacrificios, venerando seu deus Thor. N&o o
apaziguaram com alguma oferenda de gado, ovelhas, vinho ou grdos, mas
sacrificaram sangue humano, considerando-o a mais preciosa de todas as
oferendas. Portanto, de acordo com a determinacgéao prévia de um sacerdote
adivinho, varias vitimas seriam simultaneamente golpeadas de forma
abominavel na cabega por uma junta de bois e, uma vez que o cérebro de
qualquer um que tivesse sido escolhido por sorteio naquela terra fosse
despedagado por um unico golpe, esse alguém seria jogado ao chao e o
filamento do lado esquerdo de seu coragao, ou seja, 0 vaso sanguineo, seria
cagado. Sujando suas préprias cabecas e as de seus seguidores, como é seu
costume, com seu sangue drenado, eles rapidamente langam as velas de
lona de seus barcos aos ventos e, achando que apaziguaram os ventos com
tal atividade, eles rapidamente manejam os remos de seus barcos.! (DUDO
DE SAINT-QUENTIN, 1865, pp. 133) (Tradug&o nossa).

Posteriormente na narrativa, Dudo conta como Rollo, o fundador da dinastia
normanda, apos ser obrigado a deixar suas terras e passar uma estadia na Inglaterra,
se desloca até o reino da Francia. Contudo, durante a passagem para o continente,
Rollo e seus seguidores sdo acometidos por uma violenta tempestade (DUDO DE
SAINT-QUENTIN, 1865, pp. 152). A sua segurancga so6 € garantida quando Rollo pede

a interferéncia e piedade de Deus, como pode ser lido abaixo:

O céu ressoou com clardes cada vez mais frequentes, e uma noite negra de
sombras espessas se estendeu sobre eles. Com os remos rachados, as velas
nao conseguem suportar o frenesi dos ventos. Assim, esgotadas suas forgas,
elas entregam todo o controle aos ventos. Os navios se movem de um lado
para o outro, de um lado para o outro, como se atravessassem montanhas e

1 "Caeterum in expletione suarum expulsionum atque exituum; sacrificabant olim uenerantes
thur deum suum. Cui non aliquod pecudum neque pecorum. nec liberi patris. nec cereris
litantes donum sed sanguinem mactabant humanum holocaustorum omnium putantes
preciosissimum eo quod sacerdote sorfilogo predestinante iugo boum una uice diriter
iacebantur in capite collisoque unicuique singulari ictu; sorte electo celebro sternebatur in
tellure perquirebaturque leuorsum fibra cordis scilicet uena. Cuius exausto sanguine ex more
sua suorumque capita linientes librant caeleriter nauvium carbasa uentis illosque tali negoftio
putantes placare uelociter navium insurgebant remis.”
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vales. E ameagavam a todos com morte subita. Entdo, com as maos
estendidas, Rollo deitou-se prostrado sobre o navio e, com voz humilde,
proferiu palavras como estas: Deus Todo-Poderoso que enche os céus de
luz, tu que ocupas o céu e a terra por toda a eternidade e cuja vontade divina
abrange todas as coisas em sua eterna transformacao, tu que, através do
dom de uma viséo, desejas que eu, o inquieto, cheio dos vicios do pecado e
da impureza, me torne cristdo no curto curso de transformagao do tempo
futuro, recebe estes desejos de boa vontade e, bondosamente, favorece
estas oragdes e, tendo acalmado suas destruigdes, reprime as ondas ferozes
€, nos arrebatando destes infortunios e deste esforgo, suavizando, domando,
contendo e acalmando as profundezas2(DUDO DE SAINT-QUENTIN, 1865,
pp.152) (Tradugdo nossa).

7'. 3 Matheus Brum Domingues Dettmann

A contraposigao entre essas duas passagens nao € apenas fundamental para
os objetivos de Dudo como para os préprios objetivos da Igreja franca entre os séculos
X e XI. Como afirmado anteriormente, uma das principais preocupag¢des de Dudo, em
sua narrativa, é garantir a representagdo dos soberanos normandos como legitimos
governantes cristaos, e essa passagem parece contribuir significativamente para este
objetivo.

Rollo, que ainda nao fora batizado, ou seja, ainda estava no erro do paganismo,
se poe a pedir a intervencédo divina ndo das divindades pagas, mas do Deus cristdo.
Somente quando Rollo aceita o poder do Deus cristdo e pede sua intercessao € que
ele e seus seguidores sao salvos do desastre. Dudo ndo chega a mencionar a
realizacdo de sacrificios por parte de Rollo. Seria muito prejudicial a seus objetivos
incluir uma passagem na qual Rollo sacrifica animais ou humanos e apenas reforgaria
0 preconceito franco com os normandos, porém, parece coerente inferir que Rollo e
seus seguidores tenham praticado atos similares aos outros jovens guerreiros que
deixavam as terras escandinavas.

E extremamente provavel que Rollo tenha participado de um blét ritualistico,
como o relatado no inicio da narrativa, para garantir boas condi¢gdes climaticas e

prosperidade em sua viagem. Contudo, mesmo com essas praticas pagas, Rollo ainda

2 "Coelum crebrescentibus fulgoribus intfonuit densarumque tenebrarum nox atra illis incubuit.
Remis confractis uentorum rabiem uela ferre non possunt. [faque uiribus exaustis omnia uentis
permittunt. Huc illucque naues quasi per montes et ualles fluctuant. Mortemque repentinam
omnibus infentant. Tunc Rollo protensis manibus prostratus incubuit naui humilique uoce talia
profudit: O deus omnipotens coelestia lumine complens Qui celum terramaque tenes per secula
cuius Numen et aeterno complectens omnia giro Infestum uitiis peccati et fece repletum Qui
me christicolam fieri uis munere uisi Temporis exiguo cursu uuoluente futuri Suscipe uota libens
precibusque fa benignus Fluctus sedastisque feros compesce ruinis Casibus eripiens istis nos
atque labore Comprime demulcens mitescens atque serena Vndantem nimium uiolento
turbine pontum.”
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assim é vitima dessa devastadora tempestade. Essa tempestade so é efetivamente
controlada e modificada pelo poder de Deus, do Deus cristdo, e qualquer existéncia
maligna apenas pode exercer poder de modo a cumprir a vontade de Deus. Apenas o
poder de Deus pode alterar o clima, uma poténcia que esta além das capacidades
humanas e inclusive dos tais magos pagaos.

Essa passagem se torna ainda mais interessante se tomarmos o trecho anterior
do relato de Dudo. Neste trecho, Dudo afirma que a tempestade foi causada por
espiritos invejosos que temiam a conversao e o batismo iminente de Rollo e seus
seguidores e invejavam a gloria que eles obteriam, gloria essa que esses proprios
seres haviam perdido (DUDO DE SAINT-QUENTIN, 1865, pp. 152).

Dudo ndo elabora muitos detalhes sobre a natureza desses seres, se seriam
anjos que haviam caido da graca de Deus. Porém, uma afirmacéo pode ser feita:
esses seres apenas poderiam realizar tal agao se estivessem incutidos com o poder
de Deus e com sua aprovagao. Assim, a propria ocorréncia da tempestade que quase
destrdi os navios de Rollo também seria parte da vontade de Deus e dos planos de
Deus para Rollo.

Esses espiritos malignos parecem cumprir o papel de instar Rollo a
efetivamente aceitar o poder de Deus e a verdade do cristianismo. Rollo precisa
aceitar seu destino, que ja havia sido apresentado a ele por meio de seu sonho. Isso
parece ser corroborado pelo fato de, na narrativa, a tempestade cessar tdo logo Rollo
roga ao Deus cristdo. Parece condizente com a tradigao literaria carolingia pensar que
tanto a tempestade quanto o seu apaziguamento sao realizagdes da vontade de Deus
€ apenas possiveis por sua intercessao e fruto do poder Dele.

Dudo reforga a superioridade do poder de Deus e da propria Igreja crista, ao
mesmo tempo que expde a ineficiéncia e o erro das crencas pagas. Mesmo confiando
em seus rituais sangrentos para lhes garantir protecdo e segurancga, esses se
mostram ineficientes diante dos planos do Deus cristdo. Toda acdo sobrenatural ou
com efeitos magicos so6 é possivel pelo poder Dele e seguindo a vontade Dele a fim
de cumprir os planos da providéncia divina, o que, na obra de Dudo de Saint-Quentin,
€ conduzir até a aceitagado do cristianismo por Rollo e a salvacdo de sua alma por

meio de seu batismo posterior.
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CONSIDERAGOES FINAIS

7'. 3 Matheus Brum Domingues Dettmann

O mundo carolingio nos apresenta uma dinamica interessante a respeito do
entendimento sobre poderes magicos e efeitos sobrenaturais. Em um periodo no
qual a cristandade franca era confrontada com crencgas e rituais magicos pagaos,
seja pelas guerras contra os saxdes ou pelas invasdes escandinavas posteriores, se
torna fundamental para a Igreja afirmar a superioridade e supremacia do poder do
Deus cristao sobre essas crengas errdbneas pagas.

Essa afirmacao é feita pela condenacéo e censura ndo apenas dessas praticas,
mas do préprio ato de acreditar em sua eficiéncia. O cristianismo, e a igreja de forma
mais especifica, busca monopolizar todo poder efetivo capaz de realizar acgoes
magicas. Qualquer acao envolvendo poderes magicos somente € possivel pela
vontade e permissdo de Deus e mesmo criaturas malignas somente podem agir por
meio do poder de Deus e como instrumentos da vontade Dele.

Nesse contexto, Dudo nos apresenta uma obra de singular valor. O autor,
precisando demonstrar como os soberanos da dinastia normanda sao legitimos
governantes cristdos que abandonaram em definitivo o erro do paganismo, toma uma
decisdo narrativa interessante. Dudo apresenta Rollo, um lider ainda pagao e,
provavelmente, praticante da ritualistica da magia paga, sendo vitima da agao de
espiritos malignos que causam uma terrivel tempestade contra suas embarcagdes.
Tempestade essa que s6 se acalma com o reconhecimento do poder do Deus cristao
por Rollo e a intervengao Dele.

Nao é o blot ou qualquer outra forma ritual paga que salva Rollo e seus
seguidores. E a intervencdo divina do Deus cristdo. A propria tempestade s6 é
possivel por meio do poder e da vontade de Deus. Toda a passagem parece seguir
os planos de Deus com perfeicdo para levar até a conclusao ideal: Rollo e seus
seguidores nordicos abandonarem o erro do paganismo e aceitarem a salvagao de
Jesus Cristo. Ao fazer isso, Rollo parece aceitar também a superioridade do poder de
Deus sobre suas antigas crengas pagés e a necessidade de abandona-las.

Assim, o plano de Deus se concretiza. Rollo e seus seguidores abandonaram
a ilusdo enganosa do paganismo e abandonaram seus rituais magicos. Rollo encontra
a salvagao de sua alma pela sua conversao. Conversao que segue a vontade de Deus

e que ja era prometida desde o seu sonho na Inglaterra. Rollo se torna cristdo porque
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Deus assim o quis e, pela vontade Dele, Rollo chega até a Franga, é batizado e se
torna o governante da Normandia.

Todos esses acontecimentos seguem a vontade de Deus e somente s&o
possiveis pela sua intervencdo. Dessa forma, a posicdo desses normandos como
membros dessa cristandade e dessa elite franca ndo deve ser questionada, uma vez

que é fruto da vontade divina de Deus e uma consequéncia da a¢ao de Seu poder.
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Resumo: Este artigo tem como objetivo
analisar o processo de construgcdo da
imagem do Diabo na I|dade Média,
destacando sua inser¢ao nos discursos
de poder da Igreja e nas estruturas do
poder temporal. Argumenta-se que o
Diabo, juntamente com sua legido de
demobnios, foi mobilizado como
instrumento de temor e controle social
a servigo dos interesses eclesiasticos.
A investigacdo parte de uma
abordagem ampla das representagdes
do mal e do Diabo, para, em seguida,
concentrar-se no contexto do século
XV, momento de transicdo da
sociedade ocidental rumo a
modernidade, com foco especifico no
territério portugués. Adotamos uma
abordagem metodoldgica que combina
a analise de fontes religiosas — como
hagiografias, textos biblicos e sermdes
— com o exame de documentos
juridicos, incluindo as Ordenagbes
Afonsinas e as Cartas de Perdao.
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Abstract: This article aims to analyze
the process of constructing the image of
the Devil in the Middle Ages,
highlighting its insertion in the
discourses of power of the Church and
in the structures of temporal power. It is
argued that the Devil, together with his
legion of demons, was mobilized as an
instrument of fear and social control in
the service of ecclesiastical interests.
The investigation starts from a broad
approach to the representations of evil
and the Devil, and then focuses on the
context of the 15th century, a moment
of transition of Western society towards
modernity, with a specific focus on the
Portuguese territory. We adopt a
methodological approach that
combines the analysis of religious
sources—such as  hagiographies,
biblical texts, and sermons—uwith the
examination of legal documents,
including the Alfonsine Ordinances and
the Letters of Pardon.
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INTRODUGAO

O poder da Igreja e a importancia do cristianismo passaram por transformacoes
significativas ao longo da historia. Desde os tempos das catacumbas, quando os
cristdos eram perseguidos, até sua consolidagdo como uma instituigdo com poderes
normativos capaz de ditar comportamentos sociais, a trajetéria do cristianismo revela
uma profunda evolugéo.

Em todas as fases dessa historia, os simbolos desempenharam um papel
central na consolidacéo de suas crencgas. A luz, representando o bem, e a escuridao,
associada ao mal, sdo apenas alguns dos muitos elementos simbdlicos acessiveis,
permitindo a transmissao de um universo de ideias e valores. Conforme defendido
pelo tedlogo Casiano Floristan (2005), para o homem religioso o simbolo sintetiza e
expressa, de forma mais concreta e clara do que as palavras, ideias e conceitos
abstratos do mundo espiritual, tais como a ideia de divino, de absoluto ou mesmo do
mal. Mas, como bem pontuado pelo tedlogo é necessario, para a compreensao dos

simbolos, um processo iniciatico:

O simbolo é especificamente humano; Por meio de sua mediagdo, um
significado profundo é dado & realidade sonhada ou esperada. E por isso que
requer iniciagdo. Digamos com um exemplo: a cruz é um sinal, um simbolo e
um sinal. Significa 0 madeiro onde Jesus de Nazaré foi crucificado (sinal), a
pertenca religiosa a uma Igreja (sinal) e o acontecimento salvifico
(simbolo)’(FLORISTAN, 2005, p. 14).1

Entre essas representagdes, o Diabo se tornou uma figura simbdlica
fundamental, adquirindo gradualmente um corpo que encarnava e personificava o mal.
E particularmente interessante observar que, ao longo dos séculos, a Igreja fortaleceu
sua autoridade n&o apenas por meio dos simbolos associados ao bem, como a luz e
a cruz, mas também ao se apropriar de representagcdes do mal. Os cristdos foram
iniciados tanto nos aspectos ligados aos simbolos e significantes do bem, quanto do

mal.

I Do original: El simbolo es especificamente humano; por su mediacién, se logra dar sentido
profundo a la realidad sonada o esperada. Por eso requiere iniciacion. Digdmoslo con un
ejemplo: la cruz es senal, signo y simbolo. Significa el madero donde fue crucificado Jesus de
Nazaret (senal), la pertenencia religiosa a una Iglesia (signo) y el acontecimiento salvador
(simbolo)
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Em muitos sentidos foram os simbolos associados ao mal que mais
colaboraram na consolidagdo do poder e da autoridade da Igreja. Por isso, neste
trabalho, buscamos demonstrar como o Diabo e sua legido de deménios serviram aos
propositos da Igreja, tornando-se instrumentos de temor. Esse temor, por sua vez,
levava os fiéis a reconhecerem na Igreja um verdadeiro farol de salvagao e protegao
contra as ameacas do mal, pois, conforme as palavras de Jesus Cristo, “as portas do
inferno jamais prevalecerao contra ela” (Mt 16,18).

Partiremos de uma analise ampla das representa¢des do mal e do Diabo, para,
em seguida, concentrarmos nossa investigacdo no contexto quatrocentista, periodo
em que a sociedade ocidental transicionava para a modernidade. Dada nossa maior
familiaridade com o contexto portugués, dedicaremos especial atengao a relagao entre
o discurso da Igreja sobre o mal, o Diabo, o pecado e sua manifestagao juridica,
expressa no poder do rei de conceder perdao aos suditos por seus crimes e pecados
— pratica comum no Portugal medieval.

Sendo assim, além de nos debrugarmos em fontes religiosas, como narrativas
de santos, escritos biblicos e sermbes também nos preocuparemos em estudar fontes

juridicas como as Ordenacgdes Afonsinas e as Cartas de Perdéao.

O MAL E O DIABO

A concepcao de uma entidade corpérea personificando o mal n&do foi uma
invencgao do cristianismo. Religides e sistemas de crengas anteriores ja incorporavam
figuras demoniacas como forma de representar a dualidade entre bem e mal — uma
oposicao presente em muitas religides do mundo antigo. No Zoroastrismo, da Pérsia
antiga, Ahura Mazda e Angra Mainyu eram entendidos como dois poderes primordiais

em oposigdo, um representando o bem e o outro, o mal (JONES, 2005)?. Podemos

2 O zoroastrismo, com sua forte visdo que contrapde as forcas do bem das forcas do mal,
influenciou profundamente o judaismo e o cristianismo. Nos livros de Enoque e dos Jubileus,
embora sejam apodcrifos, € possivel perceber aspectos da visdo judaica — e, posteriormente,
cristd — sobre as figuras que mais tarde passaram a ser conhecidas como demonios. O Livro
de Enoque relata que cerca de vinte anjos caidos se revoltaram contra o Criador e tiveram
relacdes com seres humanos. A partir dessa desobediéncia, essas criafuras tornaram-se
maléficas e opositoras da humanidade (Oliveira, 2022). Assim como os anjos, essas entidades
"tfambém tém asas e podem voar de uma exitremidade a outra da terra, sdo invisiveis e
conhecem o futuro; como os homens, comem, procriam e morrem" (Soler, 2002, p. 148). O
Livro dos Jubileus também atesta que a regido celeste era habitada por seres bons e ruins,
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recorrer a outros exemplos, como nas crengas difundidas na Mesopotamia, com
figuras como Lamashtu, Pazuzu e Lilitu; ou ainda, no Hinduismo, com as Asuras e 0s
Rakshasas, evidenciando a multiplicidade de entidades representativas do bem e do
mal.

Quando os autores cristdos comegaram a desenvolver reflexdes teoldgicas
sobre a natureza do mal, inserindo nesse debate a construgdo de uma figura que o
encarnasse, estavam, na verdade, retomando uma discusséo ja existente: a questéao,
ou problema do mal e sua aparente incompatibilidade com a existéncia de um Deus
onipotente e sumamente bom. Se Deus, sendo perfeitamente bom, criou todas as
coisas, entdo o mal, por definicdo, ndo poderia existir — ou, caso existisse, colocaria
em duvida a propria existéncia desse Deus. Uma das respostas a esse dilema veio do
maniqueismo, doutrina surgida na Pérsia no século Ill por meio de Mani, que afirmava
ter recebido uma revelagéao divina. Expandindo-se rapidamente pelo Império Romano
e pelo Ocidente Cristdo, os maniqueistas rejeitavam a ideia de que Deus pudesse ser
o autor do mal. Para eles, o mundo era governado por duas forgas opostas e eternas:
uma representando o bem e outra, o mal. Assim, o homem nao possuia plena

liberdade, pois o mal Ihe era imposto pela alma material (LIMA, 2001)3.

possivelmente a partir dessa fradicdo que o apdstolo Sdo Paulo teria dito em Efésios: "Pois ndo
é confra homens de carne e sangue que temos de lutar, mas contra os principados e
potestades, contra os principes deste mundo tenebroso, contra as forcas espirituais do mal
(espalhadas) nos ares" (Efésios 6,12). Essa tradicdo sobre seres bons e ruins "possibilitou uma
resolucdo para a origem do mal, sendo a afirmacdo de Deus, j& singularizado, como fonte
suprema do bem" (Oliveira, 2022, p. 831). Ou seja, coube a ortodoxia judaica e cristd associar
o mal a essas figuras, que se constituiram como opositoras a Deus, considerado como o sumo
bem.

3 Na Biblia, a figura do diabo apresenta-se de forma ambigua, especialmente quando se
observa a diferenciacdo entre o Antigo e o Novo Testamento. No Antigo Testamento, o diabo
ndo é mencionado de forma direta ou sistematizada como uma entidade personificada do
mal. No entanto, emerge a figura denominada juywn (ha-satdn, “o adversdrio” ou “o
acusador”), que aparece em passagens como Jé 1-2, Zacarias 3,1-2 e 1 Crénicas 21,1. Trata-
se de uma personagem enigmdtica cuja identidade tem sido objeto de intenso debate
exegético. Podemos notar que aqui essa palavra hebraica ndo era um substantivo, mas sim
um adjetivo. No contexto original desses textos, |pwn parece exercer uma funcdo dentro da
corte celestial, e ndo necessariamente representar uma entidade demoniaca autdnoma. E
apenas no judaismo tardio, sob influéncias persas e helenisticas, que essa figura comeca a ser
associada a um ser maléfico e opositor de Deus — associacdo que se consolida no
cristianismo primitivo. No Novo Testamento, o diabo (tfambém identificado como Satands,
Belzebu, entre outros nomes) aparece em diversas passagens, evidenciando que, no periodo
da redacdo desses escritos, essa figura j& era amplamente conhecida e teologicamente
desenvolvida: "A substantivacdo de um adjetivo, satd [jpwn], como nome proprio sé se dard
na versdo grega dos setenta [Septuaginta]. O termo grego daimon n&o tinha nenhum valor
pejorativo e, embora fosse uma divindade de valor inferior, ndo representava caracteristicas
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A construcéo crista da figura do Diabo na antiguidade tardia esteve atrelada a
um momento de construgcéo apologética do pensamento cristdo em torno da questao
do mal. Autores como Santo Agostinho, buscavam em suas obras defender o
monoteismo e demarcar que o mal nao procedia de uma forga colocada em igualdade
a Deus, ou precisamente, um outro “Deus mal.” No pensamento cristdo, sobretudo no
que se extrai de autores como Agostinho, o Diabo ndo € um ser com poderes iguais
ao de Deus, mas uma criatura de Deus que em algum momento abusou da vontade
livre (Agostinho, 1995).4

Na antiguidade tardia, a Igreja, seguiu os caminhos de uma compreenséo
menos materializada do mal. Como sustenta Baschet (2006), € somente nos entornos
do ano mil que o Diabo “encontra uma posicéo digna dele, quando se desenvolve uma
representacdo especifica enfatizando sua monstruosidade e animalidade, e
manifestando seu poder hostil de modo cada vez mais insistente (BASCHET, 2006,
p. 319).” Dessa forma, pensadores como Agostinho entendiam o mal ndo como algo
corporeo, passivel de ser personificado na figura de um deménio material, mas como
uma auséncia. O mal é um desvio, um afastamento da vontade divina em direcao as
vontades temporais e efémeras. A proposta de vida humana, nesse sentido, consistia
em alinhar as escolhas a luz do livre arbitrio, fundamentado na razdo, de modo a
resistir as pulsdes e paixdes transitérias (NUNES, 2024).

Inspirado pelo neoplatonismo e pela ideia de nao ser de Plotino (2021), o bispo
de Hipona defendia que “o mal n&do tem natureza, o mal ndo é algo; o mal néo é

matéria, ndo é substancia, ndo € mundo (RICOUEUR, 2008, p. 8).” Segundo o santo

todo bem procede de Deus. Nao ha, de fato, realidade alguma que nao
proceda de Deus. Considera, agora, de onde pode proceder aquele

maléficas. Isso se firmou posteriormente na tradicdo cristd com a Vulgata latina do século V"
(Oliveira, 2022, p.831).

4 A passagem biblica que fundamenta a interpretacdo cristd segundo a qual Satands seria
uma criatura de Deus que se rebelou contra seu Criador encontra-se, em grande medida, em
Ezequiel 28,12-19. Essa pericope, embora originalmente dirigida ao rei de Tiro, descreve um ser
pleno de perfeicdo e sabedoria, que, por ter se exaltado em seu coracdo, foi lancado por
terra. Apesar do contexto histérico indicar um ordculo contra uma figura humana, a tradicdo
cristd passou a reinterpretar essa descricdo como uma alusdo simbdlica d queda de Satands,
algo que depois foi citado por Jesus: “Eu via Satands caindo do céu como um raio” (Lucas
10,18). Essa leitura é reforcada posteriormente por Apocdalipse 12,7-9, onde se narra que a
expulsdo de Satands do céu teria ocorrido por intervencdo de Miguel e seus anjos. Assim,
combinacdo desses textos contribuiu para a elaboracdo teoldgica da queda de um ser
angélico que, por orgulho, perdeu sua posicdo junto a Deus.
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movimento de aversao que nés reconhecemos constituir o pecado — sendo
ele movimento defeituoso, e todo defeito vindo do nio-ser, ndo duvides de
afirmar, sem hesitacdo, que ele nao procede de Deus (AGOSTINHO, 1995,
p. 143.)

Em Agostinho, embora o Diabo e seus demoénios representassem uma parte
importante na compreensao do mal, como aqueles que estiveram envolvidos na
primeira causa do mal, o Diabo, em si, ndo é o mal. Isso porque o mal, como ja
mencionado, ndo é uma criagao, mas uma auséncia, um afastamento da vontade
divina. O mal ontolégico, para Agostinho, ndo existe. Para o santo, o Diabo e seus
demobnios sdo anjos decaidos, descritos no livro do Génesis, ainda que nao de
maneira explicita. A exegese de Santo Agostinho caminha na diregdo de uma

interpretacéo da passagem de Génesis 1, 4-6, em que defende que:

Parece-me que n&do é uma opinidao em desacordo com as obras de Deus ver
a criagao dos anjos na criagao da luz primitiva e a separagao dos anjos santos
dos anjos impuros nesta frase: E Deus separou a luz das trevas e a luz
chamou dia e noite as trevas ’, — pois s6 pdde separar estas coisas Aquele
que antecipadamente pdde saber, antes da queda, quais viriam a cair e,
privados da luz da verdade, permaneceriam nas trevas do orgulho
(AGOSTINHO, 2000).

Nessa visdo do santo, o Diabo e seus demdnios sdo anjos impuros. Eles néo
se apresentavam com as caracteristicas que vieram a adquirir ao longo da Idade
Média. Nao era o ser descrito por Delumeau, com “grandes chifres, cabelos ericados,
rosto horrendo, olhos redondos e flamejantes, nariz longo, torto e curvo, boca
desmesuradamente grande, que inspira horror e pavor, e corpo inteiramente negro
(2009, p. 363).” Essa concepgao do Diabo, demasiadamente material e palpavel, esta
distante da visdo de Agostinho, que via nos demdnios algo bem mais fluido. Esse
Diabo agostiniano manifesta sua maldade na alma e ndo na carne, uma vez que sem
a carne ele possui todos os vicios (AGOSTINHO, 2000). Segundo o santo “a origem
e cabeca de todos estes males € a soberba que sem a carne impera no Diabo
(AGOSTINHO, 2000, p. 1241).”

Os anjos, como observa Faure (2006), eram seres puramente espirituais e
dotados de liberdade. No entanto, € plausivel que, ao cairem, esses anjos diabdlicos
tenham passado por uma transformagao em sua natureza e forma. A esse respeito,
Agostinho reflete que “se aqueles transgressores possuiam corpos celestiais antes da

queda, nao seria surpreendente que, como castigo, seus corpos tenham adquirido
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uma qualidade aérea, de modo a poderem experimentar o sofrimento pelo fogo, ou
seja, pelo elemento de natureza superior (AGOSTINHO, 2005, p. 67).” Os demdnios
permanecem, na compreensao de Agostinho, sendo espiritos, porém, espiritos
decaidos, expulsos do céu e que agora vivem no ar, como forma de castigo.

O ponto de partida utilizado por Agostinho e por outros pensadores cristdos dos
primeiros séculos acerca da questdo do mal e da prépria figura do Diabo esteve
assentado no livro do Génesis, em que o Diabo surge como o tentador. Conforme
lembra Emanuele Coccia (2015), o pecado de Adao e Eva foi um ato de desobediéncia
a vontade de Deus, sendo que quem plantou essa desobediéncia foi, precisamente, o
Diabo, metamorfoseado na figura de uma serpente.® A mulher comeu do fruto proibido,
dando inicio a desobediéncia aos designios de Deus e, em seguida, levou o homem
ao pecado. Por meio dessa leitura do Génesis, no pensamento cristdo, foi-se
desenhando uma estreita relagado entre a mulher, a tentacéo e o Diabo. Para autores
como Agostinho, o Diabo comegou a agir “pela parte mais débil daquele par humano
para gradualmente chegar ao todo: [0 Diabo] pensou que o homem nao acreditaria
facilmente nem facilmente poderia ser enganado por erro, mas cederia a erro alheio
(AGOSTINHO, 2000, p. 1187).” O santo reconhece que, de fato, no pecado primevo
pecou homem e mulher, mas que somente a mulher foi seduzida e, por meio de sua
seducdo, o homem foi ludibriado (NUNES, 2024).

Essa associacdo entre o Diabo, a mulher e a tentagcdo é profundamente
caracteristica da mentalidade religiosa medieval, que via no corpo feminino uma fonte
de apetites sexuais capazes de seduzir e desviar o homem do caminho da virtude. A
figura da mulher, nesse contexto, era frequentemente vinculada a ideia de pecado e
corrupgao, servindo como um instrumento simbalico através do qual o Diabo exerceria
sua influéncia sobre os homens. Isso fica bastante evidente em passagens como a
narrativa da vida de Santo Antdo em que o santo é visitado a noite por mulheres nuas
que o tentam nos apetites sexuais (ATANASIO, 2010). Ou ainda, na propria figura das

feiticeiras com feiticos para dominar os homens e submeté-los a sua vontade.

5 No Antigo Testamento, nenhuma passagem estabelece explicitamente uma associagcdo
entre a serpente do Génesis e a figura do Diabo. Essa identificacdo sé aparece de forma clara
no livro do Apocdalipse, onde se afima que Satands € "a antiga serpente" (Ap 12,9).
conectando assim a figura da serpente do Eden & do Diabo. Essa releitura indica que, &
época da redacdo do Apocadlipse, a concepcdo demonoldgica cristd j& estava mais
desenvolvida, permitindo a identificacdo da serpente com o adversdrio césmico de Deus,
agora plenamente identificado como Satands.
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A figura da tentacgao reflete também a crencga, muito difundida, mesmo que em
graus variados ao longo do tempo, de que o Diabo tem poderes sobre os homens. O
termo Satd reforca essa ideia. Na etimologia hebraica, designa o adversario ou
acusador. Segundo Usarski et al. (2020), ele é descrito como um personagem que
procura, no homem, uma culpa; que nao acredita ou que é pessimista quanto a
perfeicdo da obra de Deus, especialmente a obra humana. Por inveja ou pura
descrenca na humanidade, Sata teria modos de fazer o mal e de induzir a humanidade
ao pecado, por meio de provocagdes e tentagcdes. Dentro dessa linha interpretativa,
Santo Irineu assevera que "Sata se rebelou contra a lei divina ao ser tomado de
ciimes pelo homem (COUSTE, 1996, p. 21)," ao passo que Santo Agostinho observa
que o maligno "procurou insinuar-se nos sentidos daquele a quem invejava (2000, p.
1273)." Essa inveja, para Cousté (1996), se fundamentava em duas caracteristicas do
ser humano: a semelhanga e o amor de Deus. A tentagéo esta intimamente ligada a
essa nogao de inveja, uma vez que essa seria a estratégia de Sata para afastar o ser
humano da graga divina do amor e da semelhanca.

Ao mesmo tempo que tinha ciumes do homem, segundo Santo Agostinho, o
diabo, em sua soberba, julgava-se superior até mesmo a Deus (AGOSTINHO, 1994).”
Entretanto, o santo assevera que o sacrificio de Cristo libertou a humanidade “do
merecido cativeiro devido aos nossos pecados, destruindo, com seu sangue de justo
injustamente derramado, a escritura de nossa morte e resgatando os pecadores para
justifica-los (AGOSTINHO, 1994, p. 168).” Desse modo, “o diabo, na prépria morte da
carne, perdeu o poder sobre o homem, a quem havia subjugado por livre
consentimento e sobre quem detinha pleno direito (AGOSTINHO, 1994, p. 168).” Essa
afirmacao de santo Agostinho nao significa que, a partir do derramamento do sangue
inocente de Jesus, 0 homem nao poderia mais ser afetado pela malicia do Diabo. Com
o sacrificio do filho de Deus o homem foi libertado da morte eterna, mas “O diabo
ainda ilude os seus seguidores, aos quais se apresenta como falso mediador com a
promessa de purifica- los, mas na realidade tenta enreda-los e arruina-los
(AGOSTINHO, 1994, p. 169).”

Invejoso ou descrente, tentador ou acusador, Satd e seus deménios ocupam
um lugar proeminente na fé cristd como seres de poder e de agao ativa na vida
humana. Agostinho reconhecia tanto a existéncia dos deménios quanto seus poderes
e esferas de atuagdo, vinculando-os as praticas religiosas nao ortodoxas,
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classificadas como pagas (MORAES, 2016, p. 180). Esse poder dos deménios de agir
sobre a vida humana esteve presente em diversos contextos medievais e foi
empregado no discurso cristdo como forma de afirmar o poder da Igreja. Moraes
(2016) defende a ideia de que Agostinho, em sua demonologia, reforgava a teologia
cristd que vinha se desenvolvendo ja ha alguns séculos. O santo fez isso a medida
que questionava as praticas n&o ortodoxas como as adivinhagdes e curas realizadas
por crengas pagas, colocando-as como agdes do demdnio para enganar os homens.
Mas, como veremos, os demdnios continuaram a ser figuras legitimadoras da agao da
Igreja ao longo de todo o medievo, alcangando poderes inimaginaveis ja no século
XV.

O DIABO E O PODER NA IDADE MEDIA

Durante a Idade Média, a Igreja consolidou-se como a instituicdo mais solida e
influente da Europa, em um processo no qual frequentemente precisou lidar com
diferentes posicionamentos no campo religioso e politico. Compreendida aqui como
instituicao cristad, a Igreja ndo foi homogénea ao longo do periodo medieval,
enfrentando divergéncias tanto em seu interior quanto externamente. Ainda assim, é
inegavel que a visao crista de fé, sociedade e poder impregnou de forma tao profunda
a cultura medieval que é comum encontrar, entre historiadores, afirmagdées como: “Na
Idade Média, a Igreja domina tudo (LE GOFF, 2005, p. 21)." De fato, & possivel
perceber essa afirmagao gradual da Igreja como uma voz de autoridade, voz esta que
precisava lidar com outras fontes emanadoras de poder. E interessante partir das
reflexdes de Régine Pernoud para compreender, por exemplo, a relagcédo entre a esfera
do poder espiritual, encarnado pela Igreja; e o poder temporal, representado na figura
dos principes. Para Pernoud, “os dois poderes, em vez de se ignorarem ou de se
combaterem, reforcam-se mutuamente ( 1997, p. 73).” A questdo das diferentes
esferas de poder é fundamental para compreender a dinamica das relagbes de
autoridade no contexto medieval, bem como o papel desempenhado pelo discurso da
Igreja e por seu simbolismo.

Ja no contexto do século XV, diversos reinos, entre eles o portugués,
encontravam-se profundamente impregnados pela visdo de mundo crista. A

concepgdo do bem e do mal, assim como a visdo escatolégica que permeava a
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existéncia, ndo apenas dos letrados, mas também do mais humilde camponés, era
profundamente influenciada por imaginarios miticos do pensamento cristdo
(MARQUES, 1971). Em um cotidiano marcado pela austeridade e pela presenga
constante da morte, seja por causa das guerras ou das epidemias, a sociedade
medieval vivia sob a sombra de uma realidade em que “Sata cobria com suas asas
sombrias a Terra triste (HUIZINGA, 1999, p. 21).”

E, talvez, em funcdo dessa dureza da vida cotidiana que Deus e os demais
personagens do mundo sagrado estavam constantemente presentes na vida das
pessoas.® Mas essa presenca nio era, precisamente, somente em oragoes e rituais
ligados a um mundo espiritual. O sagrado era constantemente mergulhado no profano.
A extrema familiaridade que os sujeitos possuiam com as coisas divinas e a
relativamente recorrente profanacdo dos elementos sagrados sao frutos de uma
sociedade marcadamente religiosa, em que a fé ocupava um lugar tdo central que nao
se restringia nem as paredes do templo, nem aos ritos religiosos, mas estava presente
em tudo, desde o prazer profano até o jejum mais piedoso (HUIZINGA, 1999). O
debandar da Idade Média e o inicio da modernidade se configurava como um
momento em que “os portugueses, como os naturais dos outros reinos da Europa,
tinham a jura facil e tratavam Deus, a Virgem e os santos com grande familiaridade,
quando ndo com rude aspereza. (DUARTE, 1992, p. 80)”

A blasfémia, por exemplo, embora a primeira vista possa sugerir uma forma de
desrespeito ou desconsideracdo em relagdo ao sagrado, carregava em si uma
complexidade que transcende a mera irreveréncia. Como bem observado por
Huizinga, “mesmo o estupido pecado da blasfémia mergulha as suas raizes numa fé
profunda (1999, p. 122).” No contexto medieval, a fé manifestava-se de maneiras nem
sempre ortodoxas, mas isso nao a tornava menos central na vida de um povo cuja
espiritualidade moldava profundamente sua visdo de mundo.

Os atos de “desrespeito” a fé podiam decorrer de ingenuidade ou
desconhecimento, mas também podiam ser fruto de uma infidelidade consciente.

As Ordenacbes Afonsinas, conjunto de leis vigentes em Portugal no século XV,

6 Esse sagrado ndo se manifestava somente em prdticas ortodoxas, mas em multiplos
comportamentos religiosos. Conforme Marques e Casimiro “em sociedades que enfrentam
um mundo adverso, as crencas e supersticdes encontfram sempre um lugar privilegiado para
se desenvolverem (2018, p. 582)"
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buscavam distinguir entre aqueles que blasfemavam com a intengéo de renegar a fé
e aqueles que o faziam movidos por impulsos momentaneos. Ao primeiro caso,
atribuia-se o crime de heresia, enquanto ao segundo aplicavam-se as penas proprias
da blasfémia (I0rdenagbes Afonsinas, Livro V, Titulo LXXXXVIIII).

Enquanto a Igreja percebia o modo pouco ortodoxo em que o povo praticava a
fé, também buscava, de varios modos, combater tais praticas, seja em sermdes,
impondo peniténcias ou por meios juridicos. Mas, em verdade, o que se percebe em
meio aos varios documentos que contam sobre a sociedade medieval € que, embora
a Igreja, por meio de seu forte discurso normatizador da sociedade, tentasse combater
0s pecadores e blasfemos, o mundo parecia inconvertido. Huizinga chega a dizer que
“segundo uma crenga popular, corrente nos fins do século XV, desde o comego do
Grande Cisma do Ocidente que ninguém mais tinha entrado no Paraiso (1999, p. 21).”
E era justamente essa certeza do inferno a espreitar a vida dos sujeitos que levava a
que um dos maiores medos do Ocidente medieval fosse o inferno e o Diabo.
Concordamos com Fleck, quando afirma que o maior medo presente na vida dos
homens e mulheres na transicdo do medievo para a modernidade nao era a morte em
si, mas o que dela viria. Conforme Fleck, “Mais do que a morte, homens e mulheres
passaram a temer o fim do mundo, o Juizo Final, a punicdo do Além e os suplicios do
inferno” (FLECK, 2022, p. 189).

Ja no século Xll, o Diabo era representado com uma fisionomia que se tornaria
bastante classica. Ele carregava seu tridente, era enorme, negro, seus bragos tinham
varias maos, rabo pontiagudo, deitado sobre o fogo ardente a esmagar as almas dos
pecadores. Esse era um relato encontrado em obras como Viséo de Tundalo (NUNES,
2004). Para autores como Adriana Zierer e Bianca Messias (2011), o objetivo de obras
como essa era muito claro: alertar os cristdos acerca das condutas corretas a serem
seguidas na vida terrena, para que alcangassem o paraiso e ndo padecessem sob os
poderes do Diabo.

O Diabo acabou, assim, servindo muito aos propdsitos dos poderes
constituidos. O medo fazia com que os cristdos seguissem, 0 maximo que
conseguissem, o0s preceitos religiosos e acreditassem quase que de maneira
inconteste nos ditames da Igreja. De outro lado, como bem ressalta Cruxen, através
da imagem do diabo, grupos marginais “podiam ser culpabilizados, perseguidos e,

mesmo, executados pelas autoridades civis e religiosas, sem que ninguém levantasse
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a voz para protegé-los (CRUXEN, 2024, p. 3).” Nao havia como proteger, ou defender
alguém que se relacionava com o diabo. Ndo existiam argumentos validos para serem
usados a favor de alguém que se envolveu com a representagao encarnada do mal.

Progressivamente, o Diabo foi se apresentando dotado de poderes e de uma
significativa influéncia sobre a vida dos mortais. Se, na Antiguidade, o Diabo e seus
demonios eram vistos como criaturas subordinadas a Deus, agindo apenas dentro dos
limites por Ele estabelecidos, no século XV, o Diabo ja é retratado como detentor de
capacidades extraordinarias. No Malleus Maleficarum, por exemplo, atribui-se ao
Diabo o poder de permitir que mulheres feiticeiras voassem em vassouras. Essa
crenga, no entanto, foi inicialmente rejeitada pela Igreja, que a considerava um grande
equivoco, argumentando que “o voo noturno ndo tem fundamento e deve ser
denunciado como ilusdao (LE GOFF, SCHMITT, 2006, p. 320).” Contudo, essa
perspectiva muda substancialmente no século XV, quando obras como o Malleus
Maleficarum passam a defender tais praticas, consolidando-as no imaginario coletivo
da época.

A crenga no poder do Diabo se desenvolveu gradualmente e ja no século XV a
confianga no poder da magia e na agéncia satanica sobre a vida das pessoas era
quase a mesma que sustentava a crengca no poder de Deus e dos santos.
Especificamente sobre a magia, que se tornou um dos principais meios de agéncia
satanica, segundo o pensamento cristdo, Marques salienta que “é importante enfatizar
que a época realmente acreditava no poder da magia e em quase todas essas praticas
supersticiosas. O poder dessas forgas era ingenuamente atribuido a influéncias
demoniacas. (1971, p. 227).”” Em fung&o disso, mesmo o poder temporal fazia cair
fortemente sobre os praticantes de feiticaria o peso da méao justiceira da autoridade
real. Isso pelo menos em tese. As Ordenacdes Afonsinas definiam que “o que for
achado que dela usou (feiticaria), trazendo por ela morte, ou desonra, ou algum outro
dano a alguma pessoa, ou seu estado e fazenda, mandamos que morra porem (Livro
V, Titulo XXXXII).” Contudo, na pratica, muitas feiticeiras conseguiam cartas de
perdao real para seus crimes, ndo chegando efetivamente a morrer, o que pode ser

constatado numa leitura de cartas de perdao presentes na Chancelaria de D. Joéo Il

7 Do original: It must be emphasized that the age truly believed in the power of magic and in
almost all these superstitious practices. The power of such forces was naively attributed to
demonic influences
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em que o monarca oferece o perdao, em troca de penas comutativas. Isso, é claro,
nao nos permite concluir que em Portugal quatrocentista nenhuma feiticeira tenha
encontrado o caminho da morte, apenas que algumas conseguiram perdao.

Conforme pontuado por Le Goff e Schmitt: “O maligno pode se insinuar no
corpo dos homens, possui-los ao ponto de perderem toda vontade propria (LE GOFF,
SCHMITT, 2006, p. 324)". Ou seja, o Diabo tem poderes sobre os homens e suas
vontades e é justamente esse 0 medo que espreitava os medievais, de que o Diabo
ou seus demoénios os devorassem, tomando suas vontades, destruindo suas vidas e
castigando suas almas no pés vida. Quanto maior e mais presente o medo dos
castigos do inferno e da agdo do Diabo, mais se elevava a necessidade de que um
luzeiro de esperanga surgisse em meio as trevas horripilantes do tentador. A Igreja
encarnou, no medievo, esse luzeiro de salvagao e “baluarte contra o Diabo”, seja por
meio dos sacramentos, em especial o batismo; ou dos seus santos; das reliquias; das
consagracdes de templos e mais claro ainda, por meio da pratica do exorcismo (LE
GOFF, SCHMITT, 2006).

A crengca nos poderes aterrorizantes do Diabo e de seus agentes,
especialmente a capacidade de possuir corpos, de roubar as vontades dos homens
levava as pessoas a buscar, com crescente confianga, a protecao da Igreja. Afinal,
era a Igreja que mantinha o contato direto com Deus e cujos poderes haviam sido
confirmados pelo préprio Cristo. Como afirmou santo Anténio: “A barca é figura da
Igreja de Jesus Cristo, confiada ao cuidado de Pedro (2019, p. 529).” Como combater
o Diabo, sendo se aproximando de alguém que até ele temia? Cristo era retratado
como aquele que fazia o Diabo tremer de medo, pois, por meio de seu sacrificio, teria
libertado homens e mulheres — herdeiros do pecado original — da morte eterna. Nas
palavras de Santo Antdnio “para que este flagelo, no qual sdo indicadas a morte eterna
e o poder do diabo, ndo nos atingisse, o Deus de todos, o Filho de Deus, foi amarrado
a coluna como malfeitor e impiedosamente flagelado, tanto que jorrou sangue de
todas as partes do corpo (2019, p. 73).” Mas, como retoma o Santo, em sermao no
Domingo da Septuagésima, “o diabo, procura as sombras (coluber, colit umbras), isto
é, procura os pecadores (ANTONIO, 2019, p. 40).” Entdo, quanto mais praticante do
pecado, mais proximo do Diabo e de sua morada: o inferno.

A questao central que envolvia o pecador e sua puni¢ao estava atrelada a uma
nogao de poder e de enunciagao discursiva que colocava sob a Igreja e seu discurso
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normatizador da sociedade um papel bastante relevante na histéria dos
comportamentos morais. Quem define o que é pecado, quais comportamentos sao
reprovaveis e quais sao louvaveis, domina um poder grandioso. O pecado pode ser
definido como uma “transgressao intencional de um mandamento divino
(ABBAGNANO, 2007, p. 746)” e a Igreja se colocava na posi¢cao de intérprete dos
mandamentos divinos. Neste sentido, o pecado estabelece um campo no qual a Igreja
podia tanto definir quais eram os comportamentos esperados dos individuos quanto
punir os desvios a esses comportamentos (NUNES, 2024).

Ao pecador contumaz era reservado uma pos morte tragico e interminavel.
Como ressalta Pedro Nunes: “Destino de todos os que estavam condenados pelos
seus pecados capitais, o Inferno afirmou-se, na época medieval, como um lugar
horrivel, cujas descricbes ndo chegavam para caracterizar e enumerar as penas que
se sofria (2004, p. 128.)” Porém, os pecadores nao seriam punidos somente apos a
morte, com o inferno. A peniténcia acompanhou a tentativa da Igreja de orientar a
expiagao dos pecados e o retorno ao caminho dos ensinamentos cristados. Era, entéo,
uma forma de reaproximacao do cristao a igreja (NASCIMENTO; DILLMANN, 2022).

E particularmente interessante notar que, em Portugal, durante o século XV, a
conducao da justica seguia um caminho muito parecido com o da administracao da
peniténcia aos pecadores por parte da Igreja. O rei tinha a prerrogativa do perdao e
os suditos o buscavam, apos cometer algum crime, com um espirito de aparente
contricdo. Exemplo disso € Branca Dias, mulher que suplicou ao rei o perdao pelo
crime de ter se envolvido carnalmente com o clérigo de nome Gongalo Vasques. Ela
afirmou ao rei, com muita firmeza, que “considerava que estava com ele (o clérigo)
em pecado mortal e por isso se apartara dele.” Ela reconheceu o pecado e se mostrou
arrependida; o rei a perdoou, mas exigiu que ela “ndo tornasse mais ao dito pecado
(ANTT. Chancelaria de D. Joéo Il. Livro 8, Fdlio 119v-1°)" O processo do perdéao real
assume uma carga muito préxima ao perdao emitido pelos religiosos, porém atuando
no campo do poder temporal. O que o rei buscava era o retorno dessa mulher, que
havia rompido com as tradi¢gdes normativas do reino, ao caminho de obediéncia aos
comportamentos discursivamente estabelecidos. Esta mulher estava deixando seu
passado de pecado e caminhando na direcdo da obediéncia as normas
(NASCIMENTO, 2016).

Revista Eletrénica Trilhas da Historia, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



Ismael da Silva Nunes

} ) Matheus da Silva Carmo
DANDO CORPO AO DIABO: REPRESENTACOES MEDIEVAIS DO TENTADOR E SUA INSERCAO NO
o n_ DISCURSO DO PODER EM PORTUGAL TARDO MEDIEVAL

Olhando especificamente para Portugal, no final da Idade Média, podemos
notar uma estreita relacdo entre crime e pecado e isso condiz com a prépria nog¢ao de
justica em um reino em que a relagao entre o poder temporal e o poder espiritual era
tdo evidente. Era do argumento religioso que se retirava a legitimidade do poder real
de praticar a justica (NUNES, 2024). Além disso, conforme pontuado por Duarte, “se
a justica terrena se afastar da dos Céus, o criador fa-lo-a rudemente sentir sobre os
suditos do reino desgovernado (1993, p. 63).” E por esse motivo que cabia, também,
a justica terrena o papel de colaborar para que o pecado fosse extirpado da terra,
segundo as Ordenacgdes Afonsinas ao passo que “Deixaram de pecar os bons por
suas virtudes, os maus deixardo por temor da justica, receando as penas (Livro V,
Titulo 1).”

As tentagdes do Diabo estavam presentes em todos os cantos do reino
portugués e a justica tentava, por meio de penalidades rigorosas, impor o poder de
Deus sobre os homens, fazendo com que os “bons” prevalecessem e os “maus” se
resignassem e seguissem as leis. Assim, em 1487, uma mulher chamada Inés
Vasques (ANTT. Chancelaria de D. Jo&o Il, Livro 20, f. 129), recebeu o perdao do rei
por ser feiticeira. A mulher havia sido acusada de feiticaria e de se unir com um clérigo,
chegou a ser presa na cadeia e prisdo da Correicdo d’Estremadura e fugiu do castelo
em que estava presa. Permaneceu quatro anos “amorada com temor das nossas
justicas.” Depois de quatro anos “foragida” ela resolveu buscar acertar sua vida
perante a justica, principalmente por temor. E muito comum encontrarmos cartas de
perdao portuguesas em que os suditos suplicam o perdao real dando grande énfase
ao arrependimento. No caso de Inés, embora o arrependimento néo estivesse
ausente, posto que era imprescindivel ao menos parecer arrependida para alcangar o
perdao, o que se desponta com maior destaque € o medo das penas. Entéo, a
afirmacao de que “os maus deixaram de pecar por temor da justica” parece bem
condizente ao contexto.

Se 0 medo tem um papel importante na condugao da justica em um reino cristao
como o portugués, a misericordia ndo pode, também, ser desconsiderada. Se do
ponto de vista do poder real ela reforgava o imaginario de um rei justo, mas ao mesmo
tempo compassivo, tal qual o préprio Cristo (RUSSELL-WOOD, 1998); do ponto de
vista do discurso religioso ela oferece uma chave de sentido e significado para a

tentativa dos cristdos de serem melhores e de buscarem o caminho da conversao. O
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arrependimento e a proposta de mudanga de vida € uma importante caracteristica de
uma sociedade que, conforme dissemos, ndo seguia de maneira irrestrita o discurso
da Igreja. Assim, “onde abunda o pecado, superabunda a graga divina (ROMANOS 5,
20).”

Mas essa graca, que se manifestava por meio do arrependimento e do perdéo,
tinha um custo. Havia um custo espiritual presente nas peniténcias impostas pela
Igreja, nem sempre faceis de serem cumpridas; havia também um custo implicado na
pratica do perdao régio que cobrava do sudito alguma compensagao, pagamento de
degredo, ou pena de castigo fisico. Sdo perddes, evidentemente, que atuam em
esferas diferentes, mas € inegavel suas aproximagdes. E isso ndo era ao acaso,
estava ligado ao processo que sedimentava o poder real que, como lembra Coelho,
cobrava atitudes correspondentes ao estado da graca concedida: “Os reis governam
pela graca de Deus, suas acbdes devem refletir a condigdo servil que os liga a
divindade por meio do zelo pelo cumprimento em seus reinos das leis do Senhor
(2019, p. 3).8” Cabia ao rei impor aos suditos as vontades divinas.

A mentalidade da peniténcia cristd e do perdao real possui, em nossa
percepgao, uma vasta gama de trocas. Estdo ambas assentadas nessa dimensao do
medo, no primeiro caso o “medo do inferno, difundindo a ideia de que, pela graga
divina, todo homem e toda mulher de boa vontade poderiam escapar a punicéo
universal (FLECK, 2022, p. 189);” no segundo caso, estava o medo da justica real,
mas nao se pode desconsiderar o universo mental que fervilhava e que fazia brotar
também o medo do castigo, do inferno e do Diabo. E impossivel afirmar com precis&o
quais os medos que assombravam o coracao do sudito que acorria ao perdao real, se
somente a pena, a prisdo ou a morte, ou se residia também ai 0 medo da condenacéo,
da danacao. Certo é que concordamos com Huizinga, no outono da Idade Média, “néo
ha um objeto ou uma agao, por mais trivial que seja, que nao esteja constantemente
relacionada com Cristo ou com a salvagdo” (HUIZINGA, 2021, p. 149). Era uma

sociedade em guerra constante entre o bem e o mal.

8 Do original: Los reyes gobiernan por la gracia de Dios, sus actos deben reflejar la condicién
servil gue los ata a la divinidad por medio del celo al cumplimiento en sus reinos de las leyes
del Senor
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CONCLUSOES

Se a histéria do desenvolvimento do pensamento cristdo fosse representada
como um enredo cinematografico, Deus e Cristo ocupariam os papéis centrais de
protagonistas, enquanto o Diabo surgiria como o antagonista de destaque — t&o
presente e significativo que, em certos momentos, parece quase ofuscar os
protagonistas. No cristianismo, o Diabo constitui uma ferramenta simbdlica
fundamental para a afirmacgao do poder da Igreja, sendo, portanto, impossivel ignorar
sua importancia na construgao desse imaginario religioso.

No tardo medievo, os homens e mulheres, mesmo em meio as penalidades,
estavam afeicoados ao pecado e muitas vezes se encontravam mais proximos do
Diabo do que de Deus. Quando Deus falhava na ajuda, buscavam as feiticeiras que
se valiam de poderes os quais a Igreja, de maneira generalista, colocava na condigao
de poderes diabdlicos. Mesmo assim, notamos um equilibrio em meio aos aparentes
desequilibrios nas crengas populares. Os portugueses quatrocentistas se
aproximavam do pecado com muita frequéncia, mas ao mesmo tempo, buscavam a
misericordia de Deus e do Rei, que era o lugartenente de Deus na Terra.

O poder do Diabo impressionava a sociedade medieval, principalmente no
quatrocentos, e € justamente dessa carga imagética que notamos as linhas ténues da
linguagem do poder. O poder de enunciagao, de estabelecer discursos normativos,
em uma instituicdo poderosa, a Igreja. Esse discurso era confirmado pelo poder
temporal, em Portugal representado pela figura do Monarca.

Nos contextos contemporaneos, embora transformado, o Diabo permanece
simbolicamente presente. A religiosidade cristd — em suas multiplas expressbes —
ainda |he atribui um papel significativo. Além disso, a retérica do poder conserva
alguns elementos do discurso religioso medieval, especialmente aqueles ligados ao
pecado e ao medo, revelando continuidades entre imaginarios antigos e praticas

atuais.
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INTRODUGCAO

As tessituras dos trabalhos vinculados a Inquisigdo fazem emergir reflexdes
sobre temporalidades. Colocam a Inquisicdo em um espaco de analise entre passado
e presente, esbogando preocupacdes ao indicar o quao longe foram as manifestagdes
de intolerancia. Ao mesmo tempo deixam como licdo a necessidade de evitar esses
entrelagamentos na contemporaneidade. Nesse sentido essa tematica ndo diz
respeito somente a sua época. Ela transporta o historiador a confrontar sentimentos
herdados desse sistema de repressao. Dessa maneira embora o trabalho atente para
investigacbes da acao inquisitorial do inicio do século XVIII as motivagdes que
guiaram essa investigacao foram gestadas a partir de desconfortos mais recentes.

Especialmente pela premissa de pensar os sujeitos para além da instituicéo.
Embora sua historia seja narrada pelas maos do tribunal e apresente depoimentos
arrancados desses sujeitos em situagdes limite como menciona Arlette Farge (2009)
estes pequenos trechos expressam o universo desses individuos. E a partir disso que
devemos olhar por sobre o ombro do inquisidor para enxergar os réus, seguindo a
proposta de Ginzburg (1991). Reconhece-se assim a relevancia de identificar nas
fontes histéricas os gestos sintomas e sinais que permitem uma leitura para além do
superficial. Esse caminho analitico viabiliza o exame por parte do historiador dos
vestigios e indicios impregnados nos documentos.

Dentro dessa concepgao optamos por apresentar a trajetéria de José Martins.
Preto livre casado com a parda Luiza e natural do Sitio do Riachdo na capitania da
Bahia. Essas informagdes estdo presentes no processo numero 508 que percorre 0s
anos de 1745 a 1756 com acusacgdes de feiticaria e sacrilégio. Este processo esta
interligado ao de outros trés personagens escravizados que também foram apanhados
nas teias inquisitoriais. A Inquisicado via neles uma perspectiva de desordem e ofensa
ao catolicismo. Acusagao que pesou sobre os quatro homens José Martins, Jodao
Curto, Luiz Pereira de Almeida e Mateus Pereira Machado, acusados pela posse e
distribuicdo de bolsas de mandinga. Amuletos que segundo Santos (2008) teriam
como principal fungdo proteger seus portadores incorporando em seu interior
elementos de simbolismos variados do catolicismo e de tradigdes africanas.

Notam-se na dindmica das confissdes do réu, José Martins, uma tentativa de
provar sua inocéncia. Ao passo que o tribunal busca comprovar sua culpa, operagao

percebida em diversas sessdes de audiéncia distribuidas ao longo de varios anos.
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Nessas as narrativas iniciais de ignorancia dao lugar a associagdes diretas ao pacto
demoniaco. Tais elementos fazem dessas confissbes subsidios impares para o
desenvolvimento de uma pesquisa substancial. Assim opta-se por narrar neste artigo
esse processo pelo viés social. Pensando em como o réu e suas praticas sao
concebidas pela assembleia de testemunhas recrutadas no inicio do processo.

Testemunhas que levaram José Martins as garras da Inquisigao.

O FEITICEIRO DAS MANDINGAS

De acordo com o processo de José Martins, no ano de 1754 o réu teria vinte e
cinco anos. Trata-se de um homem preto e livre, filho de Leandro Martins e Josefa
Nunes, apresentados como pretos forros. Durante o processo, declara trabalhar em
uma roga, sem informar o proprietario, e afirma ser casado com uma mulher chamada
Luiza, de cor parda, ndo constando outras informacdes sobre sua esposa, nem sendo
mencionada a existéncia de filhos. Acrescenta-se que José Martins nasceu e residia
no Sitio do Riachao, na vila de Santo Anténio da Jacobina, no Arcebispado da Bahia.

O processo transcorreu durante varios anos, datando-se de 1745 o inicio das
acusacoOes e a primeira prisdo, e terminando apenas em 1756 com a declaracao de
sua sentenca. Esse processo bastante longo teria comegado pela fagulha de
insatisfacédo gerada ao vigario Jodo Mendes em 1745, iniciando uma sequéncia de
acusacgoOes que resultaria nas prisdes e sentencgas severas aos quatro mandingueiros,
incluindo José Martins. O sobredito vigario manda vir a sua residéncia o escrivao José

Euzébio de Souza Pereira, o qual escreve o auto da devassa, constando

[...]que algunz homens nes/ta freguesia principalmente pretos exquiridos
da/ley que professam, da suma reverencia, e a dora/sam, que todos os
catholicos devmos ao santissimo/ sacramento Uzam debolsas, que sendo
Ihes em/tregues por terceyras pessoas dicas delas e abrindo/os achava
dentro dehuma hua particular pella/ voz comua e comfissam da parte com
sagrada den/tro de outra hu bocado de pedra de ara, e utroz/ de serra, que
sedis serem do sirio paschal douz/ excrito, compalavras indicativas depacto
ao total/mente hororozaz desonantes aos pios catholicos (ANTT, IL, proc, n°
508. p.14).

Logo, o Vigario Geral Jodo Mendes relata nesse auto os costumes dos negros
— ainda que tais crengcas nao se restringissem a eles — de portarem bolsas de

mandinga. Ele recebeu tais informagdes de terceiros e acrescentou que os elementos
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encontrados configurariam pacto com o maligno, fugindo assim a doutrina catdlica. No
auto, o padre pronuncia-se rogando ao Santo Oficio que investigasse os casos e
prometendo chamar testemunhas para aprofundar os relatos. Recebeu resposta em
8 de outubro do mesmo ano, com ordem para prender os acusados e, além disso,
convocar nao apenas o numero habitual de testemunhas, mas todas as que julgasse
necessarias para alcancar a verdade.

Cabe aqui esclarecer dois pontos: primeiro, o fato de o vigario da freguesia de
Jacobina assumir a frente das denuncias; segundo, a prisdo preventiva dos réus. O
Vigario-Geral ter investigado a circulacdo das bolsas de mandinga e coletado os
primeiros depoimentos ndo € incomum, por duas razdes principais: primeiro, porque
Joao Mendes pertencia a Vigararia da Vara, atuando como colaborador entre Igreja e
Inquisicdo; segundo, devido ao historico de parceria que sustentava as acdes
inquisitoriais no Brasil por meio do clero local.

Como discorre Paiva (2011), antes do estabelecimento da Inquisi¢édo, cabia aos
bispos e clérigos que, ao tomarem conhecimento de heresias em suas pardéquias,
advertissem os fiéis. Se as praticas continuassem, deveriam reforgar a gravidade do
pecado perante duas ou trés testemunhas e persistindo o erro, deveria levar o caso
ao arcebispo. Desse modo, mesmo apds a intervencédo régia, suas fungbes de
vigilancia nao foram extintas, mas redirecionadas: os crimes passaram a Inquisi¢ao,
e as adverténcias prévias aos réus deixaram de ser obrigatorias.

Assim, “vigarios, priores, abades e curas constituiam uma malha fina, da qual
nao era facil escapar, e foram eles, tantas vezes, os veiculos das noticias de quem
cometia heresia” (Paiva, 2011, p. 162). Além disso, os proprios bispos conduziam
processos, evidenciando a estreita relagao entre a Inquisicdo e o Episcopado. Assim,
muitas vezes os inquisidores solicitavam tais acdes ao clero, tornando a fidelidade
episcopal ainda mais crucial para a operacionalizagao inquisitorial.

Quanto a prisdo de 1745, o periodo em que José Martins ficou detido
permanece aberto a interpretacées. Embora Mott (2010, p. 101-121) aponte que os
mandingueiros perderam dez anos de vida nos carceres, essa informagao deixa
lacunas e pode nao se aplicar a todos. Segundo o inquérito n° 508, de José Martins,
ele foi preso trés vezes: em 1745, novamente em 1751, e por fim em 1755-56 (por
transferéncia). Entende-se, porém, que apds a primeira prisdo, em meados de 1745,

sua permanéncia no carcere foi interrompida.
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Para compreender melhor sua saga inquisitorial, € preciso desdobrar o caso
por partes. Houve permissédo do Tribunal de Lisboa para prender os réus em outubro
de 1745, quando o forro teria sido detido. No entanto, o processo contém varias

solicitagdes posteriores de sua prisao, a primeira ainda no mesmo ano.

Dos depoementos das testemunhas/ ordeno ao escrivao deste juizo pas/se
ordens para se prenderem segunda/ Vez supposto terem fugido da cadeya/
desta villa Luis escravo de do/na Anténia Pereyra de Almeyda,/ joseph
Martins Crioulo forro; e/ passe ordem para se embargar na/ cadeya onde se
acha segunda vez/ por ter fugido della a primeyra que/ foy prezo o Crioulo
Mateus escra/vo de Francisco Ardo. Jacobina,/ novembro 26 de 1745./ Jodo
Mendes (ANTT, IL, proc, n° 508. p.37).

Mostrando que desde novembro de 1745 ja havia boatos fortes sobre a fuga
dos mandingueiros. O Vigario Jodo Mendes pede entdo ordem para prendé-los pela
segunda vez. Acrescenta que o escravizado Matheus se encontrava na cadeia e pedia
que ele permanecesse ali. Portanto nota-se que embora tivesse sido preso o réu José
Martins ndo permaneceu muito tempo entre as grades. Ao menos néo dessa vez.

A necessidade de sua prisdo foi reiterada no mesmo ano. Outro escrito no dia
4 de setembro de 1750 mostra que os Inquisidores Apostélicos mandaram um
documento adaptado pelo escrivao Manoel Lourengco Monteiro. Nele estava a ordem
para que os Familiares ou Oficiais do Santo Oficio da regido de Jacobina
encontrassem e prendessem José Martins.

Desse modo, mesmo apds cinco anos nao havia noticias sobre a segunda
prisdo de José Martins. Apenas no “Auto de Entrega” assinado por Antonio Gomes
data-se a efetivagao da prisao do referido réu no ano de 1751. Contudo, nesse interim
nao constam informagdes sobre o que ele fez ou por quais lugares passou. Apenas
declarou ser morador no Sitio chamado Joana de Andrade.

Sobre sua nova prisdo, o processo informa algumas resisténcias do réu. Pois
no dia 15 de outubro de 1751 saiu uma carta da Bahia assinada como “Humildes
Suditos”. Nela esclarece-se que junto aos ditos papéis partiram nas naus da india
antes de novembro os quatro presos: Luiz Mateus Joao Curto e José Martins. Foram
observados por Familiares. Acrescenta-se ainda, que foi mandada uma certidao feita
pelo juiz da Vila da Jacobina. Nela explica-se que José Martins preso pela segunda
vez por incentivo do vigario daquele distrito havia realmente fugido e foi agora

novamente preso por suas culpas
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[...] e por haver fugido dela foy 2°/ vez prezo pela tal culpa de fuga pela justica
secular como melhor/ severa da certiddo que remeto. Do ultimo prezo José
Miz me/fizeram saber os familiares Domingos Gomes e Jeronimo Ferreira
Pin/to q depois de Iheporem as méaos elhe dizerem estava prezo pelo Santo/
Officio o dito preto e hum seo tio chamado Bernado Crioulo intenta/rao resistir
e livralo das maos dos ditos Familiares fazendo odito preto/ diligencias por
tirar de hua facca que tinha, e o tio e o tio comhua/ arma de fogo e facca de
arasto dizendo que mais facel Ihe era matar/ o sobreditos do que consentir
levalhe prezo (ANTT, IL, proc, n° 508. p.12).

Dessa maneira, a carta, embora ndo explique como José Martins conseguiu
fugir da cadeia, informa que ele realizou tal acdo, sendo esta sua segunda priséo, e
foi enviado de imediato a Lisboa. Isso demonstra que, por mais que as garras do poder
Secular, Episcopal e Inquisitorial fossem firmes, os réus podiam ser escorregadios,
nao obedecendo ou recebendo as ordens advindas do Tribunal de forma passiva, mas
sim imersos em resisténcias. E também mencionado que, no momento em que foi
informado pelos Familiares Domingos Gomes e Jerénimo F. Pinto de que seria preso
em nome do Santo Oficio, ele tentou resistir junto com seu tio, procurando impedir sua
prisdo. Para isso, utilizaram os meios disponiveis, como facas e até mesmo uma arma
de fogo, dizendo ser mais facil matar os Familiares do que se entregar.

Essa tentativa desesperada de evitar sua prisdo pode provir justamente da
experiéncia que teve na cadeia secular, assim como também pode ter sido ocasionada
pelo medo dos gélidos carceres lisboetas e pelo que lhe aguardaria em seu processo
ap6s sua longa fuga. Entretanto, sua resisténcia, embora evidenciada aos
inquisidores, ndo chegou ao confronto fisico efetivamente, pois, com a persuasao de
seu padrinho José Borges, acabou seguindo os Familiares. Sendo entdo levado a
casa do vigario Antdnio Moreira Feller, onde ainda foi acompanhado por seu tio, o qual
foi preso para que nao impedisse a partida dos Familiares. A resisténcia de seu tio ao
Santo Oficio consistia em uma afronta que poderia repercutir em uma prisao longa e,
embora os Familiares ofendidos pretendessem deixa-lo algum tempo na cadeia,
quando estes retornaram da entrega dos réus ao navio, Bernardo ja havia sido solto
pelo Comissario.

O que nos leva a um importante cargo deste tribunal: os Familiares. Afinal, eles
percorrem muitas instancias do processo de José Martins. Preso pelos Familiares
Domingos Gomes e Jerbnimo Ferreira Pinto, episédio que resultou em um quase
confronto fisico, e foi posteriormente levado por outros, sem identificacdo nominal, até

a priséo de Lisboa. E, para além dessas atividades, os Familiares desempenhavam
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fungdes que percorrem o plano imaginario da vigilia, onde esses “espides”, como séo
chamados por Vieira Junior (2008), tinham como miss&o ser os olhos e as méaos do
Santo Oficio.

Assim sendo, os critérios para habilitagdo como Familiar eram muitos, sendo
necessario um grande investimento de tempo e dinheiro, além de algumas
comprovagdes, pois era investigada a origem do requerente, sua renda, idade,
genealogia etc., buscando comprovar ser cristdo-velho e investigar se na linhagem
haveria sangue judeu, mulato ou mouro, visto que “tal processo de discriminagao pela
origem também se verificou no Brasil, incluindo a preocupag¢ao com as influéncias de
sangue negro e indigena” (Vieira Junior, 2008, p. 110). Nota-se que as restricdes
referentes a pureza de sangue ndo apenas se estenderam ao Brasil, mas, com o
passar do tempo, foram incluindo descendéncias consideradas impuras. Além disso,
o Tribunal averiguava se o pretendente ao cargo sabia ler e escrever, se algum
parente seu havia sido réu e se poderia contar com sua ajuda para guardar os
segredos do Santo Oficio.

De modo que, o cargo de Familiar do Santo Oficio implica uma elevacao de
status social, tornando-os respeitaveis mediante a ligagao desses oficiais leigos com
a Inquisi¢cdo, embora na pratica nem sempre significasse uma vida inteiramente sob
os preceitos catolicos. Todavia, ameacgar esses Familiares, bem como fugir da cadeia
depois da primeira prisdo, ndo colocou José Martins em uma boa posic¢ao frente ao
Tribunal da “Santa” Inquisicdo. Sendo levado aos carceres de Lisboa pela resisténcia
demonstrada, tanto nessa ocasido quanto pela possibilidade de tentativas de fuga
futuras, informou-se ao comissario que, caso seu sumico ocorresse, seria muito dificil
encontra-lo novamente, devido ao vasto territério. E acrescenta que a demora de sua
resposta se deu pela falta de sujeitos confiaveis para levar a mensagem; a carta foi
assinada pelo comissario Bernardo Germano de Almeida. Estabelecida a sua
complexa prisdo, 0s agentes que percorreram 0S processos € a ligagcao entre
Inquisicdo e clérigos, vamos acompanhar o desenrolar de seu longo processo
mediante um de seus pilares de acusacéao: as testemunhas.

A diligéncia de testemunhas é um procedimento comum nos processos
inquisitoriais e, como exposto anteriormente, o caso de José Martins — em conjunto
com os outros trés mandingueiros de Jacobina — adentra a esfera de investigagao do

poder episcopal. Desse modo, com o envio do primeiro auto realizado pelo vigario
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Jodo Mendes em 1745, foi ordenado que testemunhas fossem convocadas para a
devassa — procedimento realizado para definir se o crime era da algada régia ou
episcopal. Partindo desse principio, o religioso deveria convocar quantas pessoas
pudesse para colher seus depoimentos; o importante era a obtengdo da “prova”.
Enveredamos aqui pelo seguimento dessa instrugdo, em que foram realizadas cinco
sessdes do que chamavam de “assentada”, que se refere a oitiva das testemunhas
convocadas. A tabela abaixo mostra algumas informagdes basicas a respeito das 35
testemunhas chamadas pelo vigario Jodo Mendes, listadas em ordem de

comparecimento.

NOME SEXO | IDADE COR OCUPACAO DATA DA
ASSENTADA

01° Caetano Moreyra Masc. | 51 anos | Branca Capitao 02 de nov.
Freyre

02° Jeronimo da Cruz Masc. | 31 anos | Branca Meirinho 02 de nov.
Fereyra

03° Manoel Pinto de Masc. | 28 anos | Branca Sua Agencia | 02 de nov.
Souza

04° Manoel de Almeyda Masc. | 33 anos | Branca Sua Agencia | 02 de nov.
Sylva

05° Manoel Dias Leyrias Masc. | 43 anos | Branca Fazenda 02 de nov.

06° Antbénio Lopez Borges | Masc. | 33 anos | Branca Padre 02 de nov.

07° Jorge Fereyra de Masc. | 65 anos | Parda Sua Agencia | 02 de nov.
Siqueyra

08° Francisco da Costa Masc. | 26 anos | Branca Meirinho 03 de nov.
de S. Anna

09° Francisco Xavier Masc. | 31 anos | Branca Sua Agencia | 03 de nov.
Mendes

10° Andre Coelho da Masc. | 34 anos | Branca Meirinho 04 de nov.
Sylva

11° Lourenso Miz Masc. | 39 anos | Branca Sua Agencia | 04 de nov.
Barboza

12° Jo&o Miz Lima Masc. | 50 anos | Branca Sua Agencia | 04 de nov.
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13° Manoel-Mizde Masc:—{"30-anos | Branca N&o consta 04-denov.
Almeyda

14° Sebastido Lopes Masc. | 58 anos | Parda Alcaide 25 de nov.
Antunes

15° Manuel Mendes Masc. | 30 anos | Branca Sua Agencia | 25 de nov.

16° Jodo de Amaral e Masc. | 53 anos | Branca Padre 25 de nov.
Cunha

17° Manoel de Santiago Masc. | 38 anos | Branca Sua Agencia | 25 de nov.

18° Manoel José Pinto Masc. | 36 anos | Branca Capitao Mor | 25 de nov.

19° Manoel Carvalho Masc. | 38 anos | Branca Sacerdote 25 de nov.
Bezerra

20° Matheus Masc. | Nao Preta Escravo 25 de nov.

consta

21° Theodozio Jorge de Masc. | 52 anos | Branca Advogado 25 de nov.
Brito

22° Bento Antunes Masc. | 34 anos | Branca Sua Agencia | 25 de nov.
Guimaraes

23° Felis Nunes da Silva Masc. | 26 anos | Branca Oficial 25 de nov.

24° Francisco de Masc. | 41 anos | Branca Sacerdote 25 de nov.
Cardenaz

25° José Francisco Velho | Masc. | 70 anos | Branca Ferreiro 25 de nov.

26° Jodo Coelho Ferreira | Masc. | 34 anos | Branca Sua Agencia | 25 de nov.

27° Luiz Ferreira do Masc. | 34 anos | Branca Sua Agencia | 25 de nov.
Santos

28° Pedro da Silva Masc. | 55 anos | Branca Sua Agencia | 25 de nov.

29° Antonio José Fré Masc. | 31 anos | Branca Sua Agencia | 25 de nov.

30° Luiz Antonio de Masc. | 30 anos | Branca Sua Agencia | 25 de nov.
Carvalho

31° Joam Roiz Brandao Masc. | 50 anos | Branca Fazenda 26 de nov.

32° Domingos Nazario de | Masc. | 36 anos | Branca N&o consta 26 de nov.
Souza

33° Manoel Arao Masc. | 55 anos | Branca Lavouras 26 de nov.

34° Antonia Pereyra de Fem. | 40anos | Branca N&o consta 26 de nov.
Almeyda

35° Francisco Aréo Masc. | 50 anos | Branca Fazendas 26 de nov.
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Tabela 1: Testemunhas ouvidas no caso de José Martins em 1745

Fonte: Producgao prépria, com dados retirados do processo 508 ANTT, Inquisigao de Lisboa.

Desse modo, nota-se que o trabalho desempenhado pelo vigario conseguiu
reunir um numero volumoso de testemunhas, e sobre estas Anténio Otaviano Vieira

Junior (2008) explana que,

Seguindo as tendéncias gerais dos processos inquisitoriais, deveriam ser
arroladas pessoas com um elevado grau de confiabilidade, o que era julgado
pela limpeza de sangue (ndo ter parentes judeus, indios, mouros ou negros),
pelo cabedal que possuiam, pelo oficio exercido e pelo destaque que tinham
na comunidade (Vieira Junior. 2008, p.119).

Portanto, havia restricbes baseadas na origem e confiabilidade das
testemunhas, considerando também sua imagem social. A maioria esmagadora era
de homens brancos, com apenas uma mulher, dois homens pardos e um homem
negro — este ultimo crucial por estar envolvido no “crime”.

Isso evidencia uma discrepancia de género, decorrente do lugar social atribuido
as mulheres, muitas vezes invisibilizadas e consideradas de facil manipulagéo (Silva;
Castilho, 2014). Além disso, a Inquisicado tinha um longo histérico de perseguicédo aos
supostos males trazidos pelas mulheres, o que possivelmente limitou sua convocacgao.
Quanto as restrigdes raciais, como defende Stuart Schwartz (1988), uma sociedade
escravista ndo se resume a uma economia sustentada por escravizados, mas também
a discriminagcdes no acesso a justica. Assim, nao figuram na lista de testemunhas
escravizados ou homens pretos livres — exceto os acusados, que sao justamente os
réus.

Os depoimentos, em geral, sdo muito similares, redigidos pelo escrivdo José
Euzébio de Souza Pereira muitas vezes com as mesmas palavras. Tal fato pode
indicar que as testemunhas foram orientadas ou selecionadas conforme a narrativa
desejada, ou que relatavam fatos de conhecimento publico. Muitas comegavam
declarando: “e perguntado elle testemunha no auto da devassa/ diz que sabe por ser
publico e notdrio nesta Villa,/ que hum negro de Manoel Aram morador no/ Riaxam,
digo de Francisco Aram morador no Ria/xam termo desta Villa” (ANTT, IL, proc, n°

508, p.18). Foram selecionados moradores do Sitio do Riach&o, na Vila de Jacobina
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arredores. Como as narrativas seguem um trilho comum, relata-las-emos de modo
geral, destacando apenas as divergéncias.

Os testemunhos iniciavam com o procedimento padrdo: a pessoa informava
nome, idade e ocupacgao, jurava sobre os Evangelhos, prometendo dizer a verdade e
manter segredo. Enquanto isso, o acusado desconhecia as acusagdes ou seus
autores. Apos o juramento, comegava o relato.

As testemunhas afirmavam saber, por ser publico, que o cativo de Francisco
Aram de nome Matheus ao comungar no Sitio do Riachdo préximo a quaresma,
recebeu a hoéstia do padre coadjutor Anténio Francisco dos Santos e a furtou. Retirou
a particula consagrada da boca, escondeu-a na toalha do altar, guardou-a em um
papel e depois numa bolsa, que carregou por algum tempo. Deixou de usa-la ao
entrega-la a um crioulo chamado Luiz, cativo de dona Antdnia da Canavieira.

Luiz levou a bolsa a José Martins, que a reteve por alguns dias. Sabendo do
caso, dona Antdnia mandou o escravizado recupera-la. Em seguida, ela contou ao
compadre Manoel Aréo, e juntos entregaram a bolsa ao Vigario Geral, reverendo Joao
Mendes. Algumas testemunhas acrescentaram que Matheus possuia uma segunda
bolsa, contendo palavras contra a fé catdlica, cera pascal, pedra de ara e raizes,
adquirida de José Martins por trés mil réis. Diziam ainda que as bolsas visavam
conferir valentia.

Essa narrativa geral perpassa a maioria dos depoimentos, embora alguns
acrescentem detalhes e outros demonstrem conhecimento superficial. Revisitando a
Tabela 1, nota-se uma possivel explicacdo: o elevado numero de depoentes em 25
de novembro de 1745, comparado aos dias 3 e 4, sugere esforgos intensificados para
alcangar as pelo menos 30 testemunhas exigidas pelas Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Bahia para a devassa. Provavelmente por isso, entre as 35
testemunhas, algumas como Joao Coelho Ferreira limitam-se a citar o caso de modo

genérico.

E sendo pello contheudo perguntado devasamen/te dice que sabe porouvir
dizer geral mente que/ seachara seachara huma particula com sagrada/ ma
mam do crioulo Mateuz escravo de Francis/co Aram morador no Riacham, e
al ndo dice, e asi/gnou como Reverendo Vigario Geral depois de/ Ihe ser lido
o seu depoimento e eu José Eusebio/ de Souza Pereyra escrivam nomeado
que o escrevi (ANTT, IL, proc, n° 508. p. 33).
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Entretanto, do mesmo modo que aparecem pessoas de falas superficiais, sobre
ouvir dizer que foi encontrada uma particula consagrada com um escravizado,
aparecem outras muitas testemunhas que dao detalhes sobre o ocorrido como € o

caso do depoimento de Manoel Dias, relatando que

[...] se puzera a hum canto/ da moza da comunham por ficar mais escuro, e
tira/ra de sua propria boca a particula comsagrdaa / levantando a toalha para
sima e repondo a di/ta particula em hum papel, que para isso tinha/preparado,
a embrulhara nelle e a cozera emhuma/ bolsa que porvarios tempoz trouse
comsigo para su/as defezaz, eque as depois a emprestara ao crioulo/ Luiz
escravo (ANTT, IL, proc, n° 508. p. 21).

Além de corroborar os demais depoentes, essa testemunha elabora um cenario
sobre as condi¢des de iluminagdo do local e como o furto teria ocorrido sem ser
percebido pois foi acobertado pela toalha da mesa. No entanto, esse acréscimo de
informacdes nao significa necessariamente verdades, nem que as testemunhas
tenham presenciado os fatos, pode ter ocorrido o que algumas relatam, que os
mandingueiros contaram em determinada ocasido o que teria acontecido. Manoel
Pinto apresenta essa informacéo, ele diz saber porque estava preso na mesma cadeia
que o mandingueiro e o ouviu confessar. Francisco Xavier Manoel Mendes e Jerénimo
da Cruz também justificam seus conhecimentos dessa forma, eles afirmam ter visto o
proprio Matheus narrar seu furto em diferentes momentos.

Entre os relatos que divergem da narrativa comum destacam-se o0s
depoimentos de Dona Antdnia Pereira de Almeida, de Manoel Ardo e do proprio
Matheus. A unica mulher chamada pelo vigario para depor foi a vidva Dona Antdnia
Pereira de Almeida. Ela testemunhou que ouviu dizer que o escravo de Francisco Aréao
chamado Matheus andava desviado, entdo resolveu chama-lo para conversar e

perguntar a causa desse comportamento:

elhe perguntara = qual era a cauza; porque se dizia andava elle escomungado
= ao que elle respondera que era verdade que hindo comungar furtara a
particula comsagrada quando o padre Antbnio Francisco dos Santoz andava

em desobriga pello sitio do riachdo” (ANTT, IL, proc, n° 508. p.36).

Mostrando assim, que ele confessara que havia realizado o furto da particula
consagrada. Porém, ao confronta-lo sobre onde estaria a tal particula ele responde
que ja nado estd em seu poder porque entregou para guardar Luiz, cativo da

testemunha. Dirigindo-se entdo a dona Antonia a conversar com o referido Luiz.
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ella testemunha o seu crioulo Luiz e perguntando-lhe pela tal reliquia Ihe
respondera = hé verdade que o Matheus me deu huma bolsa agoardar; mas
eu nao sey o que tinha nella: e ja a nem tenho porque o veyo buscar aqui o
Crioulo forro José Miz (ANTT, IL, proc, n° 508. P.36).

Nesse didlogo narrado pela testemunha seu sobredito escravizado confirma
que havia guardado uma bolsa, mas que ela também ja n&do estava mais em suas
maos, devido o forro José Martins haver levado. Desse modo, ouvindo toda essa
narrativa dos escravizados, a testemunha conta o relato para Manuel Aram, e este vai
em busca de levar a particula para o reverendo Vigario Geral Jodo Mendes. E sobre

a segunda bolsa de mandinga relata:

Item declara mais ella testemunha que hé verdade que um menino chamado
José de idade de 13 anos tirara da algibeyra do referido Mateus, estando
dormindo, outra segunda bolsa, que hindo abrir ella testemunha a nam
acabara de abrir com temor” (ANTT, IL, proc, n° 508. p. 36).

Dizendo assim que, enquanto o Matheus dormia, um menino de 13 anos
mexendo na algibeira — bolso de sua roupa, — deparou-se com a segunda bolsa, a
qual a testemunha Anténia diz que n&o teve coragem de abrir completamente, mas
que viu que tinha coisas como papéis e pedras dentro dela. Conservando o relato de
dona Antonia Pereyra de Almeyda, a testemunha Manoel Ardo informa que se lembra
que foi chamado por sua comadre a sobredita Anténia, e quando chegou viu a mesma
abrindo uma bolsa — vale sublinhar que nessa segunda bolsa ndo continha a particula
consagrada. De todo modo, Manoel Ardo, ao ser informado por sua comadre sobre a
referida histéria das bolsas, perguntou a Matheus se era verdade e onde estaria a dita

particula.

O que visto achandose elle e o dito Matheus |lhe perguntara elle testemunha=
Negro hé verdade que tens a particula comsagrada? = Ao que elle o dito
Matheus respondeu = hé verdade que tenho hua particula comsagrada= ao
que elle testemunha Ihe disera = pois onde esta aparticula consagrada? = Ao
que elle respondeo = deixeya na mam de Luiz = (este luiz hé referido em toda
devassa e escravo da Dita dona Antdnia) o que suposto perguntou ele
testemunha aonde estava a particula comsagrada? = se hé particula ou ndo
eu nam sey : essa bolsa aqui me deixou Matheus (este hé o referido) porem
aqui veyo buscar esta tal bolsa José Miz e a levou (ANTT, IL, proc, n° 508. p
.35).

Assim, Matheus confirma a histéria de que teria uma particula consagrada

dentro de uma bolsa e que esta teria sido entregue a Luis, que, posteriormente, a
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entregou a José Martins. Luiz teria dito ainda que n&o tinha certeza se a particula era
consagrada. Desse modo, ao ouvir o relato dos escravizados e entender o paradeiro
da bolsa, a testemunha disse para que fossem buscar a particula consagrada, e com
ela trouxeram também José Martins até ela. Sobre a segunda bolsa, a testemunha
coaduna com a narrativa de dona Antdnia, acrescentando ainda que a bolsa teria sido
comprada por trés mil réis a José Martins, levando-a também ao Vigario Jodo Mendes.
Veremos agora o que relata Matheus a respeito de seus atos e,
consequentemente, sobre as culpas de José Martins, dado que s&o colocados como
cumplices de mandinga e furto. Matheus, cativo de Francisco Arao, cuja idade nao é
informada no processo, porém consta ser o mais jovem dentre os quatro
mandingueiros, é apontado por Mott (2010, p. 101-121) como tendo, na reta final do
processo, por volta de dezesseis anos. Foi ouvido como testemunha durante sua
segunda prisao, ainda em 1745, por ter fugido do primeiro carcere. Ele confessa seu
furto e acrescenta que, estando proximo a capela de Nossa Senhora do Bom Sucesso
com o réu José Martins e outro crioulo de nome desconhecido, ambos comegaram a

comentar,

Diziam ellez douz que o furtar, e trazer huma/ particula comsagrada era bom
para ser valente, e que/ ellez ja tinham trazido e seacharam sempre bem por/
cuja razam elle confessante, e depuente resolveo &/ furtar a imitasam delles
para o mesmo fim uma sagrada particula (ANTT, IL, proc, n° 508, p. 31).

Falando assim, que era bom trazer uma particula consagrada consigo para ser
valente e que ao fazer se sentiam bem, sendo indicado por Matheus que mediante
essa conversa quis também possuir tal particula e a furtou. Contudo, ele ndo assume

a culpa pelo roubo sozinho, pelo contrario, diz que,

duvidando o modo com que havia/ de comseguir oque pertendia, lhe dissera
referido cri/oulo José Miz = quando forez comungar eu irey/ tambem me porey
junto de ti levantarey a toalha pa/ra que cobrindo a boca, possas logo tirar
della a sa/grada particula, para o que has-de levar hum pa/pel pompto para
nelle goardar sagrada par/ticula aSim que a tirades da boca= E que sendo
este/ o conselho diz elle depuente (ANTT, IL, proc, n° 508, p. 31).

Dado como informa que, por ndo saber como fazer tal furto, teve a orientacao
e companhia de José Martins para sua efetivacéo, informa também a testemunha que
apos realizarem tal feito, foi aconselhado por José Martins que guardasse a particula

dentro de uma pele vermelha, e que com ela andou por algum tempo. Todavia,
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entregou a Luiz e este depois de um tempo repassou a bolsa com a particula
consagrada para José Martins, dizendo ainda que este a possuiu por muito tempo. E
sobre a sua segunda bolsa Matheus informa que a comprou de José Martins por
quatro mil réis, e que ndo sabia o que tinha dentro dela, pois, “...] querendo elle
de/puente ver. e examinar o maiz que dentro comtinha/ a dita bolsa Ihe disera o dito o
seu consilheyro = somoz/ amigoz: ndo hé necessario vér o maiz, o que a bolsa/ tem;
So digo Ié couza boa =.” (ANTT, IL, proc, n° 508. p.32).

Assim, Matheus relata que, apesar de ter comprado a dita bolsa, ndo sabia de
fato o que existia dentro dela, pois José Martins disse que nao era preciso que ele
verificasse, apenas afirmou que era algo bom. Sua narrativa segue com o depoimento
que coloca a responsabilidade do uso das bolsas em José Martins, de quem comprou
uma bolsa, bem como teria sido seus conselhos que influenciaram o furto da héstia.
Mediante as testemunhas que foram arroladas e depuseram perante o Vigario Joao
Mendes, € perceptivel que as culpas atribuidas a José Martins — com excecéo do
depoimento de Matheus — circulavam por boatos: algumas testemunhas afirmavam
que o réu havia vendido uma bolsa ao cativo Matheus e que teria guardado outra bolsa
a pedido de Luiz. Embora se possa pensar que José Martins também tivesse suas
bolsas, isso nao é levantado pelas testemunhas. De todo modo, com a confissdo de
Matheus, as culpas de José Martins se agravam, colocando-o como um mandingueiro
que detinha bolsa de mandinga, que vendeu, incentivou e ajudou o cativo a cometer
o furto de uma particula consagrada, ensinando inclusive como deveria guarda-la.

Desse modo, o processo contra José Martins complicava-se. Apds serem
enviados os depoimentos das testemunhas para o Santo Oficio, este mandou sua
diligéncia, ja chamando José Martins de “conselheiro”, além de narrar seu papel como
cumplice e incentivador do furto. A sentenga de José Martins nao teve pareceres
contraditérios e se resumiu a apenas uma pagina, mas € necessario entender o que
levou a duras penas. Posto que, a linha de chegada no auto-de-fé torna-se pouco
surpreendente, dado o rumo que o processo tomou.

Para continuarmos a desnudar seu processo, vale destacar que a concepgao
de que José Martins tinha alguma ligagdo com o deménio vinha desde o primeiro auto
enviado pela Inquisicdo. Dado que, embora se pontuasse que o furto da particula
consagrada se tratava de um ato sacrilego, também foi trazida a tona a segunda bolsa

de Matheus e os escritos encontrados nela, fazendo os inquisidores constatarem que
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havia ocorrido uma grave ofensa aos sacramentos e uma oposigao a fé catdlica, o que

ja apontava uma possivel conexao com pacto demoniaco.

[...] € p. aumentar os indicios contra os/ dous primeiros de q fizerado o furto da
dita particula con/sagrada em desprezo da nossa S. fé catholica, e do
sacra/mentos da igreja, acresce aprezumpgao de pacto com o demonio/ q
contra elles da segunda bolca, e culpa rezulta; sendo am/bos cazos, cujo
conhecimento pertence a este tribunal. /E porque he preciso p. legal
castigodos delinquentes,/ e p. satisfagdo do gravissimo escandalo q este
sucesso cauzou naquelles povos (ANTT, IL, proc, n° 508, p. 41).

Os dois primeiros réus citados eram José Martins e Matheus, demonstrando
que, logo nas primeiras linhas do processo, ja havia a ideia de um pacto maligno. Essa
ideia relacionava-se com a ligagdo ja estabelecida entre supersticbes e pacto
diabdlico. Aléem do imaginario pré-estabelecido, foram encontrados escritos com
“‘mengdes diabdlicas” dentro de uma das bolsas. Esses fatores intensificaram a
associagao inquisitorial entre as bolsas de mandinga e o préprio maligno. Outro
aspecto importante na diligéncia era a necessidade de uma punigao adequada, devido
ao escandalo.

A ideia do pacto ja estava, em certa medida, estabelecida. Mesmo que as
testemunhas posteriormente convocadas nao tenham exposto os prisioneiros como
feiticeiros, a imagem de que o seriam continuava firmada. Assim, ao ser chamado
para depor, o réu demonstrava ingenuidade sobre os supostos pecados, negava seu
envolvimento, na medida em que acreditava estar sendo acusado, ja que os crimes
nao lhe eram expostos, e apresentava-se como um devoto catolico. Por mais que seu
discurso tenha colocado os inquisidores proximos de acreditar, como menciona o
registro apds a confissdo, ao reobservarem o sumario das testemunhas, o transferiram
do carcere comum para a prisdo nos carceres secretos.

Pouco se fala sobre o espaco dos carceres secretos ou sobre o que la
acontecia, dado que até mesmo as assentadas eram realizadas apos a promessa de
manter segredo sobre o que estava por vir. Com os réus nao era diferente, exceto
pela adverténcia de punigdo. Logo, as prisdes do Santo Oficio, embora muito
imaginadas e presentes nos pesadelos de seus prisioneiros, ndo tém suas atividades
muito expostas. No caso de José Martins, devido a sua insisténcia em afirmar ser um
cristdo que nunca se apartou da fé, e porque, em comparagao com as testemunhas,

ofereceu um relato que reduzia suas culpas, o Santo Oficio demorou um ano para
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realizar outra audiéncia. Todas as informacgdes sobre seu carcere foram omitidas,
voltando a aparecer no processo apenas um ano depois. No entanto, Pieroni (2011)

descreve sucintamente como devia ser a vida nesses locais, relatando que quando,

Levados para os carceres secretos, os prisioneiros eram depositados nas
celas, as quais continham em média quinze palmos de comprimento e doze
de largura, sé recebiam a luz através de uma fenda mais ou menos localizada
a dez palmos do chéo. O tempo de permanéncia nas prisdes secretas da
Inquisi¢éo era diferente para cada prisioneiro. (Pieroni, 2011, p. 2715)

Com aimagem dessas celas em mente —embora n&o tenha como afirmar sobre
a experiéncia de José Martins — a insalubridade dessa temporada explicaria a razao
pela qual seu depoimento muda de sentido nos préximos interrogatérios. Dado que,
retornando a Mesa do Santo Oficio um ano depois, confessa sobre a bolsa de seu pai,
e até mesmo que teria visto um demdnio mestico que ria para ele durante a viagem
para Lisboa, e como ja mencionado poderiam essas confissbes serem reflexo dos
anos de prisdo e das proprias perguntas dos inquisidores, pois, “Inquisicdo tentava
filtrar as falas e atos dos incriminados objetivando ajusta-los aos seus estereotipos e
considerando-os hereges em funcdo dos cddigos moralizantes, do ideario e das
prerrogativas da instituicao”. (Calainho, 2008, p. 21)

Nesse sentido, os interrogatérios ndo eram livres de interpretacées por
inquisidores e escrivaes, além das coergdes. E possivel identificar durante o processo
falas de adverténcia para que o réu confessasse toda a “verdade”, como destacado a

sequir,

P. que sendo reo pormuitas vezez, e com muita charidade admoes/tado nesta
Meza, que para descargo de sua consciencia,/ salvagdo de sua alma, e bom
despacho de sua cauza, quecesse/ acabar de confessar toda a verdade das
suas culpas, e a ver/dadeira tengdo, que teve em estar cometido; Elle reo
vin/do de mao conselho o ndo quis fazer, pelo que nao me/rece, que com elle
se uze de misericordia, antes de todo/ o rigor de justica (ANTT, IL, proc, n°
508. p.100).

Essa se trata apenas da constatagdo das adverténcias, acoplada a um pedido
de rigor para sua pena, contudo durante todo o processo nota-se essa exigéncia para
que o réu confesse tudo. E sem ter conhecimento de suas acusacgoes, os réus fazem
uma busca na consciéncia trazendo a tona o que lembra ou o que eles dao a entender

que querem ouvir nos questionamentos. Contudo, como o réu aparenta nao ter
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consciéncia de suas acusagodes, ndao expde a ocasiao de seu suposto conselho para
que Matheus furtasse a particula consagrada e, sim, a tradigdo de bolsas do seu pai
e um contato com o Diabo.

Dado que, como as praticas magicas estavam associadas a feiticaria e ao pacto
demoniaco, era comum que as perguntas dos inquisidores fossem voltadas para a
manifestacdo e aparigdo do demobnio, e este acabava surgindo nos processos,
especialmente quando eles sdo encontrados pela Inquisicdo através de denuncias ou
delacbes, facilitando que ou com a assentada das testemunhas ou com os
interrogatérios dos acusados surgissem provas de suas culpas, pois a

intencionalidade desse sistema é chegar a confissao, dentro da ideia, de que,

No momento em que alguém foi denunciado, ele ja esta sumariamente
culpado; a verdade é que a Inquisigao nao erra, pois ela € a representante da
Igreja Catdlica, que, por sua vez, é representante da propria palavra divina.
Se o Tribunal diz que duas testemunhas sao o suficiente para a abertura de
processo, ou que boatos sao suficientes para suspeita de heresia, entdo este
ndo pode estar errado. Essa € a logica do sistema; por isso que a confisséo
é tdo procurada (Silva, 2009, p. 74).

E buscada a comprovacdo da certeza, destacando ainda que para isso os
inquisidores tinham poder quase ilimitado. Dessa forma, o processo do José Martins
€ redirecionado, no sentido que a inicial acusacéao se refere a venda de uma bolsa de
mandinga, guardar outra e talvez o mais grave: aconselhar uma atitude sacrilega no
furto da hoéstia. Contudo, diante da Mesa do Santo Oficio ele é pressionado a puxar
pela memdria ou imaginario e apesar das revelagbes, ndo se tratava da verdade
requisitada pelo Tribunal. Sendo perguntado, no entanto, ele disse que nao ter
qualquer relacdo com o demédnio, nunca havia feito pacto e nem queria mal a fé
catolica. Fazendo-os declarar que José Martins nao havia dito toda a verdade.

A vista disso, foi novamente mandado para pris&o, sendo no final de agosto de
1755 advertido sobre o Libelo — consistindo em uma apresentacgao criminal acusatéria
sobre o réu. Em que, lidas as suas confissdes e culpas, foi Ihe perguntado se ele teria
alguma defesa, respondendo que nao tinha defesa. Sendo chamado no mesmo dia
com a intencao de formar interrogatorios repetindo as testemunhas que haviam contra
0 réu, e se ele gostaria de estar com um procurador, sendo por ele respondido que
também ndo havia para qué. E ainda perguntado se ndo queria terminar de confessar

as suas culpas, ele respondeu que nao havia mais culpas para conversar.
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Dia 24 de setembro de 1755, foi lido o seu auto pelo Conselho Geral do Santo
Oficio no qual continha suas culpas e confissdes, sendo colocado que antes do
despachar de suas causas ele retornasse a prisdo, destacando que, “e assentouse q
antes de outro despacho/ seja posto atormento, e nelle tenha, hum trato esperto,
podendo/ sofrer ajuizo de medico, e cirurgido, e a arbitro dos inquisido/res” (ANTT, IL,
proc, n° 508. p.112). A ideia de coloca-lo sob tormento e ter um "trato esperto” referia-
se a tortura a que seria submetido. Somente apds esse sofrimento haveria o resultado
final de seu processo, que nao tinha data definida. O réu ressurgiu apenas em maio
de 1756, em Evora, para onde foi transferido apds o terremoto de 1755 em Lisboa,
que destruiu parte dos carceres.

No dia dois de maio, houve uma audiéncia que também advertiu o réu a contar
toda a verdade. Vale destacar que o processo ndo menciona se as torturas chegaram
de fato a acontecer em Lisboa. Contudo, em Evora, conforme a sessdo de tormento
do dia 31 de maio de 1756, foi estabelecido que, caso houvesse morte, fratura de
algum membro ou perda de algum sentido, a responsabilidade e culpa seriam do reéu,
que optou por correr tal risco ao invés de confessar de maneira verdadeira e completa
suas culpas.

Ao José Martins afirmar que nao tinha mais nada a confessar, as torturas foram
iniciadas, sem que se informasse o instrumento utilizado ou sua duragdo. Sabe-se,
porém, que seu auto-de-fé ocorreu apenas no dia vinte de junho de 1756. Este evento
era assistido pela populacéo, convidada por meio de Editos fixados em locais publicos.
Vieira Junior (2008) afirma que somente durante a procissdo do auto-de-fé o publico
saberia quais eram os delitos dos condenados, dada a natureza sigilosa dos
processos. Tratava-se de um evento com cronograma rigoroso, realizado em ordem
estrita: ao término da missa os acusados eram aproximados para que fossem lidas
publicamente as acusacgdes e sentencas. Estas variavam bastante, podendo chegar
a morte na fogueira, ocasiao em que a Inquisicdo demonstrava publicamente a forga
de seu tribunal, alertando sobre a necessidade de segui-lo.

José Martins, apds o burocratico cronograma do auto-de-fé e anos
encarcerado, recebeu sua sentenca: agoites, degredo de cinco anos para Miranda e
carcere a critério dos inquisidores. No termo de segredo do dia 21 de julho,
comprometeu-se a ndo revelar o que aconteceu, sob pena de castigo, a aproximar-se

da igreja aos domingos e dias santos, além de assistir a missa. A vigilancia da Igreja
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Catolica ndo se restringia as visitas inquisitoriais ou as penas do tribunal. Para além
da punicdo, havia também a instrucdo, pautada nos ensinamentos catdlicos,
difundidos durante confissdes, catequeses pastorais ou missdes. Desse modo, o
episcopado utilizava-se de medidas para educar os fiéis, perspectiva também adotada
pela Inquisicdo que, ainda que de forma reduzida, apoiava essa iniciativa de conduzir
os réus a fé ortodoxa, havendo assim algumas condenagdes voltadas para esse
reencaminhamento na instrugéo.

Parte-se da concepgao de que as punigdes destinadas aos hereges serviam
como remédio e peniténcia por suas culpas, impedindo a reincidéncia do erro. Era
uma forma de corrigi-los e, ao mesmo tempo, evitar a propagagao do pecado, pois por
meio da coercdo buscava-se conter uma liberdade de consciéncia considerada
perigosa. Esse foi o caso de José Martins apds abjurar seus pecados no auto-de-fé.
Quanto ao cumprimento de suas penas religiosas e punitivas, ndo ha informacdes

sobre o que Ihe aconteceu.
CONSIDERACOES FINAIS

O caso de José Martins, homem afrodescendente processado pela Inquisicdo
portuguesa, transcende a mera acusacao de feitigaria. Ele serve como um prisma
através do qual se podem analisar criticamente as dindmicas de poder, a resisténcia
cultural e os processos de sincretismo religioso no Brasil Colonial. A analise do
processo evidencia que a justica inquisitorial ndo era neutra, mas um instrumento de
controle social que operava com base em um rigido eurocentrismo cultural e religioso.

A principal acusagao contra Martins, o furto de hostias consagradas para uso
em bolsas de mandinga, € emblematica. Longe de ser interpretado como um simples
delito, o ato foi ressignificado pelo tribunal como sacrilégio e evidéncia de um pacto
diabdlico. Essa categorizagédo revela a loégica inquisitorial: praticas religiosas que
escapavam ao controle da Igreja e desviavam da ortodoxia eram demonizadas,
principalmente quando praticadas por negros. A leitura de mundo dos inquisidores,
pautada no catolicismo, foi incapaz de compreender o gesto de Martins como aquilo
que ele potencialmente era: uma apropriagéao simbdlica e um sincretismo religioso. Ao

colocar o "corpo de Cristo" no pescocgo, ele ndo apenas buscava protecdo, mas
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integrava o simbolo maximo da fé do colonizador em seu proprio sistema de crengas,
subvertendo seu uso original e afirmando sua autonomia espiritual.

Essa subversio € entendida aqui como uma forma de resisténcia cultural. A
resisténcia de José Martins ndo se limitou a esfera simbdlica. Ela se manifestou de
forma concreta e audaciosa ao longo do processo: sua relutancia em confessar, sua
fuga bem-sucedida da prisédo, que o tornou um fugitivo por anos, e o quase confronto
armado durante sua recaptura pintam o retrato de um homem que resistiu ativamente
a maquinaria opressora do Santo Oficio. Estas nao foram resisténcias passivas, mas
agdes que desafiaram diretamente a autoridade e o poder inquisitorial.

Portanto, a trajetéria de José Martins perante a Inquisigéo ilustra o violento
choque entre a pretendida ortodoxia catdlica e as manifestagbes religiosas
emergentes no mundo colonial. Seu processo nado € apenas a histéria de uma
condenacado, mas a documentagdo de uma resisténcia multifacetada. Através do
sincretismo religioso e da resisténcia fisica, José Martins, mesmo sob a intensa
pressdao do sistema, demonstrou, ainda que a sua custa, seu direito a
autodeterminacao cultural e espiritual, desafiando as rigidas fronteiras impostas pelo

projeto colonial e inquisitorial.
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RESUMO: O presente artigo discute as
acusacoOes contra praticantes de magia
no Brasil Republicano a partir de um
caso ocorrido na cidade de Londrina
(PR) em 1951, noticiado pelo Diario da
Tarde, no qual dois homens acusados
de feiticaria, Felix Alves e José
Valentim, sdo presos pela policia apos
uma denuncia e tem seus pertences
apreendidos. Discute-se a posicao de
alteridade e  subalternidade de
especialistas religiosos na construcao
da cidade, que busca uma narrativa
alinhada a imigracéo inglesa, e como
aparatos institucionais, como o0s
Codigos Penais de 1890 e 1940
apoiaram e referendaram esse tipo de
perseguicao. Para efetuar essa analise,
parte-se da proposta metodologica das
representacdes de Roger Chartier e da
ideia de magia como categoria de
exclusao de Ernesto de Martino.
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ABSTRACT: This article discusses
accusations against practitioners of
sorcery and magic in Republican Brazil,
based on a case that occurred in the
city of Londrina (PR) in 1951. Reported
by Diario da Tarde, the case involved
two men accused of witchcraft, Felix
Alves and José Valentim, who
werearrested by the police after a
complaint and had their belongings
seized. The article examines the
position of otherness and subordination
attributed to religious specialists in the
construction of the city, which sought to
establish a narrative aligned with
English  immigration, and  how
institutional apparatuses, such as the
Penal Codes of 1890 and 1940,
supported and legitimized this type of

persecution. The analysis draws
primarily on Roger Chartier’s
methodological proposal of

representations and Ernesto de
Martino’s concept of magic as a
category of exclusion.
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INTRODUGAO: A ACUSAGAO DE NECROMANCIA

Felix Alves era um morador da zona rural da cidade de Londrina, no Parana,
que foi acusado de feiticaria. Sua historia € contada em uma reportagem do Diario da
Tarde, publicada em 27 de outubro de 1951 com o titulo “Foi violada a sepultura: um
macumbeiro foi o autor do monstruoso crime ocorrido em Londrina” (DIARIO DA
TARDE, 1951, p. 6).

A reportagem relembra um caso que teria ocorrido na cidade de Feira de
Santana, na Bahia, quando um grupo de pessoas invadiu o cemitério e vilipendiou 15
sepulturas, comparando esse fato as histérias de terror do escritor Edgar Allan Poe.
O texto continua dizendo que um crime similar ocorreu em Londrina, onde residia um
homem chamado Felix Alves, “um bruxo” que “vivia a explorar os incautos", retirando
uma soma consideravel dos clientes. Entre os feiticos operados por Alves estavam a
cura de doencas, reconciliagdo de casais e “trabalhos outros". Alves também se
colocava como médium, dava consultas em estado de transe e possuia um auxiliar,
um “aprendiz de feiticeiro, que seguia cegamente seu amo e senhor”, chamado José
Valentim. Os dois moravam em uma cabana na zona rural, um ponto de romaria dos
“caboclos ignorantes”, que alimentavam o prestigio dos supostos bruxos. Ambos
foram presos em casa pelo delegado e pelo escrivdo, que também apreenderam
exemplares de O Livro de S&o Cipriano, Receituario dos Melhores Remédios
Caseiros, Bruxa de Evora, Cruz de Caravaca e a Biblia. Além disso, possuiam alguns
artefatos para a pratica de magia, como “um pé de rorvo", duas imagens de Santo
Onofre, um patua, uma cruz e um cranio humano.

E justamente o ultimo item, o cranio, que chama tanto a atencdo da policia
quanto do autor do texto jornalistico. Felix é inquirido sobre a ossada e confessa que
seu ajudante, José, conseguiu com o coveiro da cidade, Joado Francisco Filho. O texto
mostra indignagdo e pede que o coveiro seja afastado das fungdes, classificando
Alves como “autor de um nefando crime, um macumbeiro, que assim procedeu para
obter material para a pratica de suas bruxarias", misturando elementos de varias
religides com artefatos de feiticaria. Nao ha detalhes sobre o que ocorreu com Felix e

José, nem com o coveiro, e apenas informa que a policia abriu uma investigagao.
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Apesar de ter destaque no topo da pagina e com um titulo em grandes letras, a historia
nao teve continuidade em outras edigdes do jornal.

As fontes trazem poucas pistas sobre quem foi o “bruxo” Felix Alves e seu
“aprendiz de feiticeiro”, José Valentim. Nao informam idade, etnia, endereco ou
profissdo. E possivel ter apenas um relance sobre o territério: ele foi encontrado pela
policia na estrada do aeroporto e morava na area rural, proximo as plantagdes de cafeé.
Além disso, possuia todos os indicios da materialidade da feitigaria.

A partir desses poucos vestigios sobre a prisdo e da sua representacdo na
imprensa, este artigo pretende tracar um estudo de caso que discute as acusacgoes
de feiticaria no contexto da cidade de Londrina, no Parana, em 1950. A analise aqui
proposta procura entender as conjunturas politicas e sociais que levaram a tal
acusagao e como a representacdo na imprensa evidencia um lugar de alteridade e
subalternidade dos acusados de feiticaria dentro de tais contextos. No horizonte da
discussdo, mantém-se a nogdo de como as acusagdes de magia e feiticaria séo
categorias de exclusdo na cultura ocidental e, mais especificamente, no Brasil
Republicano.

Para fazer essa analise, parte-se da categoria metodoldgica de representagao
proposta por Roger Chartier, na qual as representagdes sdo entendidas como
estruturas intelectuais geradas em determinados momentos historicos, que permitem
entender e ler a realidade. Elas sdao manifestas por grupos em diferentes hierarquias
sociais, que dependendo da sua posi¢cao geram representagdes sobre si e também as
criam sobre outros grupos. Tais representag¢des nunca sédo discursos neutros e estao
sempre inseridas nos interesses dos grupos que as produziram, criando uma relagéo
de adesao ou de rechago a outros atores sociais.

Assim, as chamadas “lutas de representagcdo” sao essenciais para entender

conflitos, acomodacdes, resisténcias ou outros movimentos.

Desta forma, pode pensar-se uma histéria cultural do social que tome por
objecto a compreensao das formas e dos motivos - ou, por outras palavras,
das representagcées do mundo social - que, a revelia dos actores sociais,
traduzem as suas posigdes e interesses objectivamente confrontados e que,
paralelamente, descrevem a sociedade tal como pensam que ela €, ou como
gostariam que fosse. (CHARTIER, 2002, p.19)
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E essencial, assim, ao pesquisador da Histéria Cultural entender tais
representagbes, mas sua investigacdo nunca deve perder de vista a nogédo da
dominacgédo simbdlica, ideia na qual Chartier se aproxima de Pierre Bourdieu. O
historiador deve levar em conta o movimento de concorréncias e competigoes,
buscando entender a forma e os mecanismos que um grupo dominante tenta impor
seus valores, ideias e percepgao de mundo a outros (CHARTIER, 2002, p. 17). Pensar
as representacdes também permite que se percebam os mecanismos que colocam as
relagdes entre grupos como se fossem organicas as percepgdes de realidade, mas
que, na verdade, sao socialmente construidas. Como, por exemplo, as construgdes
relacionadas aos géneros masculino e feminino (GUIMARAES, 2021, p.5).

Dentro desta proposta metodoldgica, deve-se considerar a articulagéo entre as
representacgdes inscritas nos textos e as praticas produzidas pelos sujeitos historicos,
unindo as dimensodes da producéao, do lugar social do qual o texto se origina e daquilo
que ele tenta mostrar e transmitir. Propde que as analises partam dos objetos e das
formas, e ndo necessariamente de grupos sociais produtores ou receptores dos
textos, justamente para buscar essas estruturas intelectuais. Entende, ainda, que os
dispositivos textuais e materiais partem, de alguma maneira, de uma tentativa de
diferenciagao social, articulando, assim, as dimensdes de producdo e recepgao
(CHARTIER, 1991, p.177-187)

Neste caso em especial, o ponto de partida € uma representacdo na imprensa,
a partir da qual se pode pensar as praticas dos acusados de feiticaria e, além disso, a
sua posicao de alteridade na sociedade londrinense. Juntamente com a posi¢ao de
Chartier, também trabalha-se a nog¢ao de alteridade do sujeito de Emmanuel Levinas,
segundo a qual “a alteridade é relagdo fundacional da vida em sociedade”
(SCHNEIDER; TORRAO FILHO, 2018, p. 26). Ao tentar uma aproximagdo com 0s
sujeitos histéricos aqui representados, nasce uma perspectiva de um dialogo
transtemporal com o Outro, tentando reconstruir a sua subjetividade dentro de duas
temporalidades distintas, o presente e o passado (SCHNEIDER; TORRAO FILHO,
2018, p. 23-32). Assim, a intengao é trazer luz a esses outros sujeitos, entendidos
como parias ou desviantes, e pouco falados na historiografia, justamente pela sua

posicao de subalternidade.
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Para isso, € necessario, primeiro, considerar as acusacgoes feitas pelo texto
jornalistico, que ndo necessariamente correspondem as acusacgdes policiais, a fim de
entender o contexto historico e social nas quais elas se enquadram e a sua

importancia para ganhar espago na imprensa.
MATERIALIDADE DAS ACUSAGOES

As acusacgdes de feitigaria estavam normalmente atreladas a duas premissas:
a denuncia e a materialidade do crime. Apesar do jornal retratar Felix e José como
feiticeiros, a denuncia que levou as autoridades a investigagdo era provavelmente a
de charlatanismo. Nesse periodo, o Cddigo Penal vigente previa os crimes de
curandeirismo e charlatanismo. Porém, ao encontrar a caveira e diante da confissdo
de que foi adquirida com o coveiro, eles também poderiam responder pelos crimes de
violacéo de sepultura (Art. 210); destruicdo, subtragdo ou ocultagdo de cadaver (Art.
211); e vilipéndio a cadaver (Art. 212) (BRASIL, 1940, p. 69), conforme se
desenrolasse a investigacao da policia.

O segundo ponto é a materialidade. Analisar os objetos encontrados com os
supostos feiticeiros era a forma mais comum de sustentar uma acusagéao. A partir dai,
chegava-se a conclusido se eram utilizados para o mal, se 0 acusado era realmente
um praticante de magia maléfica ou apenas um cliente. Também chegava-se a
conclusao se a magia possuia efeito ou se o acusado era um charlatdo (MAGGIE,
1992, p. 169). Neste caso, ha a posse dos ossos humanos, claramente associados
pela policia a praticas ilicitas. Mas os livros de magia no inventario, que em um
primeiro momento podem ser eclipsados por parecerem de menor importancia,
também sao relevantes para essa acusacao. Comumente associados aos feiticeiros,
sao retratados com frequéncia em noticias sobre apreensdes e batidas policiais
(BARRETO, 2022, p. 144-153). Sua presencgado permite certas aproximagdes as
praticas, o que seria essencial para determinar em quais artigos do Codigo Penal os
acusados se encaixariam.

Dentre os livros encontrados pela policia, € possivel notar dois manuais de
magia, O Livro de Sdo Cipriano e o Bruxa de Evora, além de A Cruz de Caravaca, um

compilado de oracbes. Essas publicagdes foram populares e circularam por todo o
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periodo Republicano, sendo primeiramente editadas no Rio de Janeiro e em Sao
Paulo, e distribuidas por todo o pais. O mais emblematico titulo entre eles é o Livro
de Séo Cipriano, que pode ser destacado na reportagem aqui analisada por ser um
elemento bastante presente em representacbes de curandeiros e feiticeiros na
imprensa. Consiste em um receituario de diversas operagdes magicas que contam
com maneiras de invocar deménios e espiritos, exorcismos, feiticos para diversos
objetivos como curas e conquistas amorosas, instrugcdes para a leitura das sortes nas
maos e nas cartas de baralho, entre outros temas. E frequentemente referido na
imprensa da primeira metade do século XX como um item associado a feiticaria,
macumba e magia maléfica, considerado um elemento da crendice e da mentalidade
primitiva popular, que sao historicamente associadas as praticas de magia
(BARRETO, 2022, p. 138-143).

O Livro de Sao Cipriano tem origem em Portugal e chega ao Brasil no final do
século XIX, ainda como uma versao importada chamada O Livro de S&o Cypriano - O
Thesouro do Feiticeiro. Na Biblioteca Nacional de Portugal é possivel acessar uma
versao publicada pela Livraria Econdmica, de Lisboa, por volta de 1890. O Thesouro
do Feiticeiro passa a circular no Brasil em 1876 e € a base das edi¢des brasileiras,
que mantém sempre um nucleo similar de histérias sobre a vida de Sao Cipriano e
outros personagens ligados a feiticaria, instrugbes oraculares e feiticos (BARRETO,
2022, p. 66-68).

Na época em que este caso se passa, ja havia versdes publicadas no Brasil
ha, pelo menos, 60 anos, em especial pela Livraria Quaresma, uma importante editora
carioca fundada em 1860 e que abriu faléncia em 1951. Pioneira na publicagao de
livros populares, em formato brochura e com material barato, vendidos a valores
maodicos, tanto na cidade do Rio de Janeiro quanto enviados por uma rede de
fornecedores ou por reembolso postal para todo o pais. Além de diversas edicdes do
Livro de S&o Cipriano, a Quaresma publicou outros manuais de magia como O Livro
da Bruxa ou o Manual da Cartomante e O Livro do Feiticeiro: a ciéncia de Juca Rosa
Revelada. Assim, ela € uma pioneira nesse género, e fundamentou essas leituras de
magia que se espalharam por todo o Brasil do Século XX. Nao é possivel saber
exatamente qual edicdo do Livro de Sdo Cipriano foi a utilizada por Felix. Na década

de 1950, cerca de 20 edicbes diferentes ja haviam sido publicadas no Brasil. Mas,
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independentemente da editora, existem muitas similaridades entre os eles
(BARRETO, 2022, p. 199).

As praticas e orientagbes do Livro de S&o Cipriano se baseiam na vida do
santo, que teria sido um feiticeiro convertido ao Cristianismo e martirizado por volta
do século IV d.C., durante o governo do imperador romano Diocleciano (FERREIRA,
1992, p. 91). Assim como outras obras europeias sobre magia, o texto entra em um
universo de praticas que podem ser classificadas como necromancia, ou invocacao
dos mortos. Segundo o historiador Richard Kieckhefer em Magic in Middle Ages, a
necromancia surge como um ato de invocagcdo de espiritos, mas se transforma
também em uma forma de operar o poder do Deménio e de outros seres infernais, em
oposicdo aos ritos catdlicos que evocam o poder divino. Os procedimentos para
invocagdes de diferentes categorias de entidades espirituais sao similares, assim
como os aparatos utilizados para isso, mudando apenas a intencdo do operador da
magia (KIECKHEFER, 1989. p. 153-157).

Os diversos exemplares do Livro de S&o Cipriano apresentam uma série de
feiticos com elementos necroméanticos. O Grande Livro de Séo Cipriano - O Thesouro
do Feiticeiro portugués traz instrugdes de operagdes com 0ssos de animais, como
gatos, cachorros, morcegos, sapos e cobras (O GRANDE LIVRO DE SAO
CIPRIANO..., 1890, p.8). Ha, ainda, outros feiticos com agulhas que deveriam ser
transpassados por cadaveres humanos (O GRANDE LIVRO DE SAO CIPRIANO...,
1890, p. 70), flores colhidas em cemitérios (O GRANDE LIVRO DE SAO CIPRIANO...,
1890, p. 87) e pregos retirados de caixdes (O GRANDE LIVRO DE SAO CIPRIANO...,
1890, p. 78). Essas mesmas instrugdes ou bastante similares podem ser encontradas
em obras mais recentes, como O Livro Negro de Sao Cipriano (MOLINA, s.d., p. 221),
Antigo Livro de Séo Cipriano: o gigante e verdadeiro capa de aco (MOLINA, 1995, p.
231-233) e Magias de Amor de Sdo Cipriano (FERREIRA, s.d., p.38; p.48), o que
aponta a grande chance de Felix e José terem tido contato e talvez praticado esses
feiticos, adaptados para o uso de uma caveira humana.

No mesmo universo esta o Bruxa de Evora, obra publicada em S&o Paulo pela
Livraria C. Teixeira, também distribuida pela Livraria Cruz Coutinho, do Rio de Janeiro.
O Bruxa de Evora é um compilado organizado por José Vieira Pontes, que foi

vendedor e, posteriormente, proprietario da livraria (PINA, 2015, p. 167-168).
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Publicado pela primeira vez por volta de 1910, seu conteudo era similar aos Livros de
Séo Cipriano, trazendo oracdes, instru¢cdes para a leitura das maos, nocdes de
astrologia, invocacgao de espiritos, revelagdes de sonhos e também a oracdo de Sao
Cipriano. Mas traz, ainda, novas linguagens que estavam em alta na época em que
foi organizado: fisionomia (“ou arte de conhecer o génio, tendéncias e defeitos das
pessoas pelas feigcbes do rosto”), magnetismo, sonambulismo, ciéncias ocultas,
espiritismo. Para finalizar, uma parte dedicada a previsdes sobre o fim do mundo
(ALMANAK LITTERARIO E ESTATISTICO, 1910, p. 8).

Esses dois titulos se encaixam na mesma perspectiva de outros manuais, que
eram bastante populares no inicio do século XX, com obras que traziam instru¢des de
diversos temas, desde modelos para escrita de cartas até receitas culinarias, criacdo
de galinhas e produgdo de cachaga, entre outros. Os manuais, em especial os
culinarios, ganharam publico leitor e estavam presentes em muitos dos lares
(MAGALHAES, 2019, p. 274). Além dos conhecimentos praticos do dia a dia, também
tinham uma funcdo de entretenimento e eram, ainda, obras que poderiam ser
compartilhadas em leitura coletiva com os amigos e a familia.

Essas caracteristicas sdo sensiveis no Bruxa de Evora, colocado pelos
anuncios nos jornais da época como uma opg¢ao de divertimento para as festas
juninas. Ao trazer conteudos como a leitura das fisionomias e as previsdes para o fim
do mundo, incentivava uma leitura coletiva similar aos Livros de Sortes, comuns no
Brasil até o final do século XIX, coletaneas de versos, anedotas e previsdes amorosas
para serem lidos nos jogos das noites de Sao Joao (LUZ, 2019, p. 3).

Mas, no caso do Livro de S&o Cipriano, esse componente de entretenimento
era substituido por um certo tabu: considerado perigoso e amaldigcoado, foi associado
a magia maléfica e aos poderes perigosos da feiticaria.

O primeiro e um dos mais famosos vestigios dessa associagao esta no cronista
carioca Joao do Rio, que colocou o Livro de S&o Cipriano como a origem de todos os
feiticos dos macumbeiros do Rio de Janeiro. Em 1904, publicou na Gazeta de Noticias
uma série de reportagens que seriam posteriormente organizadas no livro As
Religibes do Rio, de 1905, que chegou a vender mais de 8 mil exemplares. O jornalista
fez uma incursdo por uma série de cultos e igrejas consideradas exéticas, como a

Igreja da Humanidade fundada pelos positivistas e a recém-fundada Federacao
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Espirita Brasileira. Mas as reportagens que mais causaram furor foram justamente as
que abrem o livro, no capitulo “No Mundos dos Feitigos”. Nessa série, 0 jornalista
visitou terreiros, feiticeiros e alufas dos morros cariocas para descrever suas crengas
e rituais, entendidas como primitivas, selvagens e como uma ameaga a higiene e a
saude publica (FARIAS, 2010, p. 251-259). Conforme colocado por Juliana Barreto
Farias no artigo Jogo do Rio e os Africanos, na viséo do autor havia uma “ronda fétida,
nascida na Africa”, que contaminava os ambientes, corpos e a prépria moral da
populagcdo que frequentava tais terreiros: “a associagado entre ‘raga preta’, crime,
loucura, embriaguez e prostituicdo era constante em seus textos sobre os africanos”
(FARIAS, 2010, p. 265).

Visitando oraculistas, pais de santos e casas de reveréncia a espiritos dos

mortos, conclui que tudo aquilo é puro charlatanismo:

[...] a base, o fundo de toda a sua ciéncia € o Livro de S.Cipriano. Os maiores
alufas, os mais complicados pais-de-santo, tem escondida entre as tiras e a
bicharada uma edigdo nada fantastica do S.Cipriano. Enquanto criaturas
chorosas esperam os quebrantos e as misturadas fatais os negros soletram
o S.Cipriano, a luz dos candeeiros... (RIO, 1976, p.13).

A citacado de Joao do Rio é fundamental para entender como Felix e José sao
retratados na imprensa londrinense 45 anos apds sua publicagédo original. A partir
desse momento, é criada uma representacdo do Livro de S&o Cipriano que sera
replicada por diversas reportagens, incluindo o estudo de caso aqui em questao. Sua
representacdo sera apropriada pela imprensa brasileira e traduz o lugar social

destinado a essa obra e a seus leitores no Brasil republicano.
REPRESENTAGOES DE FEITICARIA NA IMPRENSA

E possivel observar, tanto no caso aqui analisado quanto no texto de Jodo do
Rio, algo comum nas representagdes de supostos feiticeiros, curandeiros e pais de
santo que reproduzem o sujeito da alteridade. Sao classificados como feiticeiros
pessoas que foram consideradas parias e indesejaveis em uma construgao social a
partir de projetos politicos que buscavam modernizar o pais e eliminar praticas ditas

primitivas da identidade nacional.
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Maria Cristina Wissenbach, em sua tese de doutorado Ritos de Magia e
Sobrevivéncia, coloca como alguns perfis eram preferencialmente noticiados no
contexto da perseguicdo a magia e ao curandeirismo. As noticias privilegiavam as
mulheres cartomantes e os feiticeiros negros, figuras normalmente retratadas em

cores vivas, com certa ironia e algum deboche:

Os feiticeiros, por suas crendices primitivistas, quase incompreensiveis, pelos
objetos lugubres - restos e ossos de animais, ervas ressequidas, cabelos e
pedagos de esqueletos humanos, imagens de santos colocados dentro de
preparados, de ponta cabec¢a ou amarrados - que eram encontrados em seus
cubiculos no momento em que realizavam rituais macabros, quase que
diabdlicos. (WISSENBACH, 1997, p. 102)

Apesar de se referir ao contexto paulistano, essa descricdo de como os
curandeiros eram retratados na imprensa € muito préxima a narrativa de Joao do Rio
e também a noticia sobre os “bruxos” de Londrina. Os ossos encontrados pela policia
e as imagens de santo correspondem a descri¢ao, transformando essas figuras em
algo quase diabdlico, ressaltando a sua relagéo primitiva com a crenga em magia. Por
extensao, as crencgas dos clientes também sao entendidas dessa maneira, como
pessoas que se deixavam levar por supersticoes e charlatanismo.

E possivel notar como a imprensa reforca a alteridade desses personagens,
ressaltando seus locais de marginalidade. Felix e José representam o outro que nao
se encaixa na narrativa oficial da cidade, reforgcando uma posicédo de subalternidade.
A feiticaria e a macumba sao lidas como signos de atraso, que nao seriam aceitaveis
na constru¢cao de uma cidade civilizada e moderna, como se propunha a ser Londrina
em meados da década de 1950.

Yvonne Maggie, em Medo do Feitico (1992, p. 80), ao analisar a repressao
republicana ao que foi classificado como magia e feiticaria, aponta como cultos
mediunicos ou praticas que eram entendidas como proximas as religiosidades
africanas foram condenadas com mais facilidade durante o periodo republicano. Tais
praticas, segundo a pesquisadora, mesclavam elementos catdlicos, manifestagcoes
mediunicas e objetos considerados fetiches, como bonecas, imagens de santos,
roupas, 0ssos etc. Maggie ainda demonstra como o Estado brasileiro possui uma
longa tradi¢cao de perseguicao a feiticeiros, curandeiros, cartomantes e praticantes de

religiosidades afro-diaspdricas e afro-indigenas, institucionalizadas a partir do Codigo
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Penal que vigorou de 1890 a 1940. Essa legislagao previa penas para praticantes de
magia, curandeirismo e espiritismo, sendo a tipificacdo legal o ponto-chave para
entender a relagdo da Republica com praticas magico-religiosas e mediunicas.

O Cddigo Penal de 1940, legislagdo em vigor quando a noticia da prisdo aqui
analisada foi publicada, ja ndo proibia mais nominalmente a magia e o espiritismo,
mas continuava criminalizando o curandeirismo. Além disso, a partir de 1934, o
Governo Vargas se torna particularmente repressivo com praticas consideradas
“‘magia negra”, classificagao na qual o caso analisado pode ser colocado (MAGGIE,
1992, p. 191).

Na perspectiva de Yvonne Maggie, até a década de 1920, o aparato juridico e
burocratico republicano n&o trabalhava diferentes conceitos religiosos e tipicava
apenas o espiritismo para abarcar praticas que podiam receber diversos nomes, como
feiticaria, macumba, Umbanda, Candomblé e Espiritismo cientifico (MAGGIE, 1992,
p. 188). Nao havia, também, uma distingdo clara na imprensa e na literatura sobre
esses termos, sendo comum abarcar tudo como praticas espiritas, feiticaria e
macumba. No fim da década, surge o conceito de “baixo espiritismo”, que sera
associado as religiosidades afro-diaspdricas (chamadas apenas de macumba até
entdo) e as praticas de curandeirismo, criando uma forma de diferenciar os “altos” e
“baixos” espiritas. Gragas a articulagdes institucionais capitaneadas pela Federacao
Espirita Brasileira, fundada no Rio de Janeiro em 1884, e a popularizagdo do
Espiritismo de orientacédo kardecista entre a elite carioca, consolidou-se a separagao
entre os termos Espiritismo e “baixo espiritismo”. Assim, os discursos da imprensa,
quando tratando dessas ocorréncias, passam a focar apenas no “baixo espiritismo”
como praticas prejudiciais. A partir dai, a discussao deixa de ser a crenca ou eficacia
de sistemas magicos e se torna uma questao moral, de qual sistema sera aceito ou
nao por essa sociedade: “ndo se nega a existéncia do mal produzido de forma magica.
Nega-se ou aceita-se o fato de um individuo particular praticar a magia maléfica, fazer
o mal” (MAGGIE, 1992, p. 81).

Ainda para Maggie, a denominagao de “baixo espiritismo” ja estava dada a
partir do Codigo Penal de 1890, que teve apenas o papel de fundamentar
juridicamente a categoria. A antropdéloga argumenta que, desde a colbnia, a crenga

no sobrenatural e na feiticaria € dada no Brasil, tanto entre as elites econémicas
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dominantes quanto nas outras camadas da populagdo. O que definiria o alto e baixo
espiritismo € como o contato com os espiritos estaria sendo utilizado. A partir do
momento em que ele é institucionalizado na lei, o Estado admite a sua realidade, e a
discussao passa a ser uma questao moral. A admissao da magia pelo Estado também
alimenta a crenca e a pratica de tais rituais (MAGGIE, 1992, p. 30).

Porém, Emerson Giumbelli acredita que a expresséo “baixo espiritismo” siga
por um caminho diferente do proposto por Maggie. Para ele o termo ndo € uma
continuidade, mas uma redefinicdo do estatuto de praticas mediunicas, a partir da
“‘identidade e do papel desses agentes, operada primeiramente no plano das praticas
repressivas e, em seguida, traduzida para os planos da jurisprudéncia e da analise
sécio-antropolégica e medicalizante” (GIUMBELLI, 2003, p. 249).

O combate ao curandeirismo e as chamadas praticas mediunicas € justificado
pela alegacdo da protecdo a saude publica, de forma a resguardar o dominio da
pratica médica oficial, cientifica, das chamadas artes de curar, nas quais categorias
como o espiritismo, a magia e o benzimento eram entendidas como nao possuindo
nenhuma eficiéncia terapéutica, sendo apenas forma de enganar pessoas crédulas
ou desesperadas (GIUMBELLI, 2003, p. 254).

E este o caminho que a reportagem aqui analisada percorre, ao registrar que

Felix Alves:

(...) vivia a explorar os incautos aos quais arrancava vultosas somas, a
pretexto de curar moléstias, reconciliar casais, arranjar casamentos e efetuar
‘trabalhos’ outros, que dizia ser de sua especialidade.

A maneira de muitos macumbeiros que se localizam pelos vastos sertdes
brasileiros, Felix Alves se declarava ser ‘medium’ e simulava ‘transe’ para dar
suas consultas e dava-se ainda ao luxo de possuir um auxiliar, verdadeiro
‘aprendiz de feiticeiro’, que seguia cegamente seu amo e senhor. (DIARIO
DA TARDE, 1951, p. 6)

O texto aponta o que foi analisado por Giumbelli e Maggie ao tratar da relagao
de termos espiritas com outras praticas, e como ha uma questdo essencial, que é
separar o bom do mau. Primeiro, se refere a quantidade de dinheiro que os feiticeiros
ganhariam prometendo curar doengas e resolver outros problemas. Depois, chamam
de macumbeiros e dizem que infestam os sertdes, relacionando justamente uma
regido que faz parte do imaginario como um lugar distante e atrasado. Utilizam, ainda,

entre aspas, os termos médium e transe, bastante comuns no vocabulario espirita,
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demonstrando o que € colocado por Giumbelli, de que o curandeiro se aproxima do
espiritismo real para enganar seus clientes.

A prisédo de Felix e José encaixa-se nesse mesmo contexto de uma sistematica
perseguicao institucional a especialistas religiosos. Havia um componente
mercadoldgico, que é o combate aos concorrentes da medicina cientifica, algo que foi
bastante forte no inicio do século e um dos motivos para a tipificagdo do curandeirismo
no codigo penal de 1890. Mas ha ainda também um componente de conflitos e
tensdes raciais e religiosas, que tentou eliminar religiosidades e saberes considerados
primitivos, pois oriundos dos elementos subalternos da cultura brasileira.

A partir dai, entende-se a relagéo de alteridade e subalternidade dos sujeitos
histéricos com a construgao do territorio da cidade de Londrina em meados da década
de 1950. Os acusados moravam na regiao rural e é possivel que fossem trabalhadores
das fazendas de café. O texto da reportagem do Diario da Tarde leva a crer que ambos
viviam exclusivamente da renda de seus trabalhos magicos, mas é possivel que
também fossem trabalhadores rurais. A noticia descreve ainda que os principais
clientes de Felix e José eram moradores da regiao rural, chamados na reportagem de
caboclos e adjetivados como ignorantes. A feiticaria acontecia no contexto rural e ndo
nas zonas urbanas, ocupadas por uma elite cuja identidade estd mais atrelada aos
imigrantes europeus, identidade que a cidade buscava construir no periodo aqui

analisado.
O TERRITORIO: RELA(;OES DE SUBALTERNIDADE EM LODRINA

Londrina foi oficialmente constituida como municipio em 1934, em um momento
de incentivo a ocupagao agricola da regido Sul, em especial do Norte do Parana. Ja
na década de 1930 comecgaram a ser instaladas fazendas, onde até entdo era uma
grande area florestal, e o café foi a principal cultura a prosperar, legando a cidade o
titulo de Capital Mundial do Café. Segundo o artigo Cidade, Branqueamento e
Colonialidade: a construgao dos matizes da identidade de Londrina e os impactos
sobre a populagéo negra, das socidlogas Mariana Panta e Maria Nilza da Silva (2020,
p. 38-41), era significativa a presenga dos migrantes trabalhadores, vindo de estados

do Nordeste e de Minas Gerais, entre as décadas de 1930 e 1940. Essa populagao
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foi excluida das zonas urbanas e dos bairros mais ricos, onde imperavam as mansoes
dos bardes do café, construindo assim os primeiros bairros de areas periféricas.

A construgao da identidade do territério urbano também excluiu a populagao de
trabalhadores da sua narrativa, privilegiando a fundacao a partir dos ingleses, sendo
os primeiros investidores de terras da cidade. Essa presencga britanica nasce com a
Parana Plantation Ltda., empresa privada de capital estrangeiro que gerou a
Companhia de Terras do Norte do Parana, que se instalou na cidade em 1929. A
empresa adquiriu propriedades e a Companhia Ferroviaria Sdo Paulo-Parana, para
transportar a producdo agricola. Apés uma tentativa frustrada com a cultura de
algodao, os lotes foram divididos e foi iniciada uma campanha de incentivo a compra
de terras, atraindo grandes proprietarios de S&o Paulo e Minas, que trouxeram
trabalhadores de suas fazendas. O mesmo processo trouxe a regidao também
imigrantes europeus e migrantes, principalmente entre as décadas de 1930 e 1940,
quando se consolidou como grande regido produtora de café (PANTA; SILVA, 2020,
p. 35-38).

Pela reportagem, Felix Alves, José Valentim e seus clientes eram esses
moradores da zona rural periférica, proxima as plantagdes. O autor do texto enfatiza
como faziam “uma verdadeira romaria” a casa de Alves, o que traz a ideia de que ela
era afastada de zonas mais populosas, mostrando que poderia se encaixar no perfil
de trabalhador migrante ou descendente dos primeiros migrantes.

Os feiticeiros e seus clientes representavam, entdo, um elemento de alteridade
nessa sociedade. Em um microcosmo, o que Mariana Panta e Maria Nilza da Silva
apontam foi algo que permeou, como ja abordado, as acusagdes de feiticaria e magia
durante toda a Primeira Republica e se estendeu pela Era Vargas: a pratica de magia
€ entendida como um elemento que deve ser combatido, pois é signo do atraso de
determinadas camadas da sociedade.

A relacéo da crenca em feiticaria com contextos de pobreza, exclusdo social e
alteridade racial também aconteceu em outros lugares do mundo no século XX. No
livro Histéria da Bruxaria em 13 Julgamentos, a historiadora Marion Gibson analisa o
caso de um crime que ocorreu na Pensilvania, nos Estados Unidos, em 1928. John
Blymyer, que se colocou diante do tribunal como bruxo, assassinou um concorrente,

outro praticante de magia chamado Nelson Rehmeyer. John foi julgado por
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assassinato, mas os jornais estadunidenses da época assumiram que era um
julgamento por bruxaria, ecoando, segundo a autora, construgdes do imaginario que
ligavam aos julgamentos inquisitoriais da Era Moderna (GIBSON, 2024, p. 186).

Nelson e John eram praticantes da chamada magia pow-wow, derivada de
matrizes indigenas do povo algoquian. Os colonizadores europeus chamavam 0s
xamas de magos pow-wow, adaptando uma palavra da lingua originaria que se referia
ao estado de transe que atingiam em seus ritos. Os imigrantes alemées da Pensilvania
tiveram contato com essas praticas e as agregaram a sua proépria tradicdo de magia,
criando assim um hibrido cujo objetivo era afastar o mal por meio de encantamentos
orais e escritos, talismas, uso de cruzes e outros elementos. Gibson coloca que tanto
0 assassino John Blymyer quanto a vitima Nelson Rehmeyer possuiam tragos em
comuns, além de serem praticantes de pow-wow: ambos foram acusados de
adultérios e eram divorciados de suas esposas, vivendo longe das familias. Nelson
era bastante pobre, vivia em uma cabana isolada e s6 conseguia o suficiente para sua
subsisténcia; John possuia acusag¢des de crimes sexuais. Ambos eram vistos como
desajustados sociais e potencialmente loucos (GIBSON, 2024, p. 172-185).

Assim, é possivel observar que tanto nos Estados Unidos quanto no Brasil,
paises colonizados por europeus cristdos e que passavam por seus contextos de
crescimento urbano e populacional durante o século XX, a acusacéo de feiticaria
poderia estar conectada a pobreza, a tensdes sociais e a tipos considerados
indesejaveis na comunidade. Além disso, outros crimes eram atrelados a feiticaria. No

caso da Pensilvania, o assassinato; e no de Londrina, o vilipéndio de cadaver.
MAGIA E SUBALTERNIDADE

Essa relagéo é explicada também pela prépria forma como a ideia de magia é
entendida na cultura ocidental. Como campo conceitual, a magia € onde se encaixam
ideias, comportamentos e crengas consideradas inaceitaveis, conforme coloca Marco
Pasi no artigo Teses de Magia, onde sistematiza os principais aspectos do
pensamento do etnégrafo italiano Ernesto de Martino ao analisar praticas e crengas
magico-religiosas da Lucania, regido do Sul da Italia, também afetada por um contexto

de pobreza e vulnerabilidade social. Dentro dessa perspectiva, magia e feiticaria sao
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categorias de exclusdo, que representam elementos indesejaveis na busca por uma
cultura ocidental civilizada (PASI, 2016, p. 271-272).

A partir da analise aqui proposta e da comparagdo com contextos similares, é
possivel concluir que as acusagdes contra José e Felix surgem a partir da sua posi¢ao
de alteridade e subalternidade, tanto como trabalhadores rurais quanto como
especialistas religiosos. Demonstra, ainda, que apesar da perseguigao institucional
alimentada por décadas pelo aparato legal brasileiro, as praticas ditas de magia e
feiticaria continuaram existindo e conquistando ndo apenas novos adeptos, mas
atraindo clientes. Assim, mesmo com uma longa tradigdo de perseguicao estatal, elas
prevalecem, ndo apenas por serem sedimentadas na cultura brasileira, mas também
pela relacdo de alteridade, exclusdo e vulnerabilidade de parte da populagao, que
tinha apenas esse recurso para buscar curas ou resolver outras questdes cotidianas.

Voltando a Ernesto de Martino, ele entende que a fungao operatdria da magia
€ resolver a “crise da presenca”, um problema liminar na vida do individuo, quando
sente que sua presenca no mundo ndo esta 100% resolvida. Isso se aplica tanto a um
risco fisico (como uma doenga ou gravidez, por exemplo), quanto a um risco
conceitual, quando se perde o sentido e o propdsito de vida. As praticas magicas,
assim como a relagado com a religido, teriam a funcao de resgatar a presenga por meio
de um sistema mitico-ritual, que tem como principal objetivo retirar a negatividade que
ameaca o individuo. A narrativa e a mimica ritual “repete exemplarmente um mito em
que tudo ja foi decidido na diregao desejada”, assim sua presenca no mundo seguiria
por esse caminho e néo estaria mais em risco (MARTINO, 2015, p. 104, tradugéo
nossa)’.

De modo geral, Martino entende que a magia € considerada inaceitavel dentro
dos padrdes religiosos hegemdnicos de cada sociedade, alimentada pela posi¢ao de
subalternidade dessas pessoas. Partindo das categorias gramscianas de
subalternidade e hegemonia, assim como de uma forte influéncia do historicismo
italiano de Benedetto Croce, que coloca a importancia de entender as sociedades
dentro da sua realidade histérica, defende sua perspectiva de forma que ela sirva

como modelo para analises de sistemas de magia ao redor do mundo, considerando

1 "The narrating and miming ritual repeats exemplary myths in which everything has already
been decided in the desired direction” (MARTINO, 2015, p. 104)

] 2 ] Revista Eletrénica Trilhas da Historia, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



Inés Teixeira B~arreto
'S FEITICARIA E SUBALTERNIDADE: ESTUDO DE CASO DE UMA ACUSACAO DE

?j-n- NECROMANCIA EM LONDRINA (1951)

sempre que essas grandes categorias sejam mutaveis a partir dos processos
historicos, sociais e politicos de cada populacao.

A partir disso, é possivel aplicar as ideias de Martino ao caso aqui estudado. O
Brasil republicano possui muito bem definido quais sdo os comportamentos
inaceitaveis pela hegemonia que estavam presentes no relato sobre a prisdo de Felix
Alves e José Valentim: leitura de livros considerados magicos, posse de objetos de
feiticaria, fazer trabalhos magicos sob pagamento. Utilizando a propria perspectiva
gramsciana adotada por Martino, ambos estao na posi¢cao de subalternidade, sendo
oriundos de uma populacgao rural, descendentes ou migrantes, excluidos do projeto
modernizador de matriz burguesa e europeia da elite local. As praticas de magia, séo,
entdo, a forma dessa populacao de resolver suas questdes praticas no mundo. Sua
posi¢ao de subalternidade e abandono é muito similar ao que Martino encontra na
Lucania, e também pode levar a diversas crises de presenga, que incentivam praticas
magicas e religiosas que sirvam de apoio para superar ou sobreviver a uma situagéao

bastante adversa no cotidiano.

CONSIDERAGOES FINAIS

Partindo de um estudo de caso pontual - a prisdo de dois especialistas
religiosos, Felix Alves e José Valentim, em Londrina, em 1950 - foi possivel analisar a
representacdo de supostos feiticeiros na imprensa e a sua relacao de alteridade em
uma sociedade que caminhava para um projeto modernizador. Desde o primeiro
Cddigo Penal da Republica, promulgado em 1890, ha um combate institucionalizado
as praticas classificadas como magia e feiticaria. Ha sentidos nessa perseguicao:
primeiro, uma forma de combater praticas que competiam com a medicina cientifica.
Em segundo lugar, conforme argumentam Maggie e Giumbelli, também possui um
sentido moral de extirpar da sociedade o que € considerado primitivo e maléfico,
associado ao chamado “baixo espiritismo".

A noticia aqui analisada também pode ser vista a luz das sistematizagdes
propostas por Ernesto de Martino, em que a magia se coloca como uma categoria de
exclusao e alteridade, sendo aplicada a grupos e individuos que se encontram em

condigdes de subalternidade, em parte para explicar a sua condigdo de fragilidade.
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Porém, ela é mais um artificio para superar esse local subalterno e vulneravel do que
a causa em si.

As categorias de magia e feiticaria foram muitas vezes aplicadas as populag¢des
subalternas, como africanos e seus descendentes, mas também por migrantes e
trabalhadores, posi¢cdes sociais que os dois acusados de feiticaria ocupavam na
sociedade londrinenses na década de 1950. A acusacéao é, neste caso, uma forma de
reforgar a posi¢géo subalterna de ambos, repercutindo assim algo que foi comum a
diversos especialistas religiosos durante toda a historia republicana no Brasil e que
ainda ecoa, de certa maneira, no racismo religioso e na posicao marginal que
especialistas religiosos e praticantes de religiosidades ndo-hegemonicas sofrem ainda

hoje.
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RESUMO: A  historiografia tem
demonstrado que a partir da segunda
metade do século XV é possivel
identificar um aumento sistematico de
acusacoOes, julgamentos e sentencgas
de casos de feiticaria e bruxaria no
continente europeu. Ao mesmo tempo,
investigacoes mais recentes
conseguiram mapear e sustentar que o
processo de criminalizagdo destas
praticas ocorreu sincronicamente ao
seu processo de feminilizagdo. Este
artigo analisa a carta ejecutoria gerada
a partir do processo por feitigaria contra
Catalina Redonda, julgado pela Real
Audiéncia e Chancelaria de Valladolid
em 1560. Acusada com base na "fama
publica" em sua vila, a ré foi
inicialmente condenada pela justica
local a penas severas. Contudo, ela
pode apelar a instancia superior da
coroa que resultou em uma outra
interpretacdo sobre o seu caso. Este
caso revela o (des)compasso entre os
tribunais locais e centrais. A partir dos
pressupostos dos Estudos de Género,
o trabalho argumenta que o caso de
Catalina Redonda evidencia néao
apenas a perseguicdo aos saberes
femininos, mas também a agéncia da
acusada, que utilizou os proéprios
mecanismos juridicos como estratégia
de resisténcia para negociar sua
sentenca.

PALAVRAS-CHAVE: Feiticaria; Cartas
executodrias; Estudos de Género.

ABSTRACT: Historiography  has
shown that from the second half of the
15th century, it is possible to identify a
systematic increase in accusations,
trials, and sentences in cases of sorcery
and witchcraft in Europe. At the same
time, more recent research has
managed to map and support that the
criminalization of these practices
occurred synchronously with their
feminization. This article analyzes the
executory letter generated from the
sorcery trial against Catalina Redonda,
judged by the Royal Audience and
Chancellery of Valladolid in 1560.
Accused based on "public reputation” in
her village, the defendant was initially
sentenced to severe penalties by the
local court. However, she was able to
appeal to the higher court of the Crown,
which  resulted in a different
interpretation of her case. This case
reveals the discrepancy between the
local and central courts. From the
perspective of Gender Studies, the
paper argues that the case of Catalina
Redonda highlights not only the
persecution of female knowledge but
also the agency of the accused, who
used the legal mechanisms themselves
as a strategy of resistance to negotiate
her sentence.

KEYWORDS: Sorcery;
letters; Gender Studies.
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UM DEBATE HISTORIOGRAFICO E TEORICO-CONCEITUAL

De acordo com o historiador brasileiro Carlos Roberto Figueiredo Nogueira, a
distingao entre feiticaria e bruxaria € uma controvérsia que ainda esta longe de ser
resolvida, além de ser uma tarefa, por vezes, ingrata (2004, p.51-2). Contudo,
estabelece aspectos mais ou menos consensuais na historiografia que orienta nossa
perspectiva. Em geral, as feiticarias sdo compreendidas como praticas mais
individuais e urbanas. Ja as bruxarias, praticas de carater mais coletivos e rurais
(NOGUEIRA, 2004, p.50). Além disso, “para o entendimento da bruxaria europeia [...]
€ necessario ter em mente que esta envolve, a priori, um pacto demoniaco” (2004,
p.56)

Em 1978, ano da publicacdo do texto original em espanhol, Julio Caro Baroja
em seu emblematico livro “As bruxas e o seu mundo” ja havia estabelecido esses
aspectos de distingao entre feiticaria e bruxaria. Para o autor, havia dois tipos do que
ele chamava de magia maléfica: “por um lado, os feiticos ou sortilégios, que supdem
praticas individuais, por outro lado, a bruxaria propriamente dita, de caracteristicas
coletivas e associada a um verdadeiro culto” (CARO BAROJA, 1988, p.118).

Outros historiadores e historiadoras compartilham desta perspectiva, inclusive
para pensar o contexto ibérico baixo medieval e da primeira modernidade. O

historiador espanhol Ifiaki Bazan Diaz afirma que:

“[...] o periodo medieval se caracterizaria pela predominancia da feiticaria —
bruxaria individualista —, ligada fundamentalmente aquelas ervateiras com
conhecimentos farmacologicos rudimentares que preparavam todo tipo de
beberagens, filtros e pogdes, e, além disso, praticavam a adivinhagao; desde
o final da Idade Média e o comego da modernidade, a bruxaria coletiva
comegaria a ganhar terreno em relagdo a individualista ou feiticaria [...]""
(DIAZ, 1998, p.111, tradugdo nossa).

! Para facilitar a leitura e compreensdo do texto, todas as citagcdes ou trechos documentais
que estdo originalmente em lingua estrangeira foram transcritos em nota de rodapé e
traduzidos livremente por nés: "el periodo medieval se caracterizaria por la predominancia de
la hechiceria — brujeria individualista —, ligada fundamentalmente a esas herbolarias con
rudimentarios conocimientos farmacoldgicos que preparaban toda clase de debedizos, filtros
y pécimas, y ademds practicaban la adivinacién; desde finales de la Edad Media y comienzos
de la modernidad, la brujeria colectiva comenzaria a ganhar terreno a la individualista o
hechiceria [...]" (BAZAN DIAZ, 1998, p.111).
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A historiografia dedicada aos estudos das feiticarias e bruxarias tem se
dedicado a diversos aspectos relativos ao tema nas ultimas décadas. Para além das
preocupagdes conceituais na distingdo entre estes fendmenos como exposto nos
paragrafos anteriores, as investigagdes histéricas tém se dedicado ao tema por meio
de uma diversidade de documentos, temporalidades e perspectivas teorico-
metodologicas. O historiador inglés Stuart Clark em seu livro “Pensando com
Demonios. A Ideia de Bruxaria no Principio da Europa Moderna”, enfatiza que os

estudos sobre a bruxaria sao comumente distinguidos em trés tipos:

“[...] os ‘racionalistas’, que tratavam as crengas em bruxaria como ilusbées que
eram finalmente descartadas por intelectuais esclarecidos; ‘romanticos’, que
as apresentavam como descri¢gdes de atividades, ainda que distorcidas, que
efetivamente ocorreram; e ‘cientistas sociais’, que as viam como produtos de
varias pressdes e tensbes da primitiva sociedade moderna”. (CLARK, 20086,
p.29)

Argumentando que da perspectiva da teoria da linguagem e do sentido estas
abordagens nao seriam tdo distintas assim, Clark elabora seu raciocinio a partir de
uma outra abordagem (uma quarta, culturalista? — mesmo ndo escrevendo nesses
termos) que estaria muito mais preocupada com os significados da bruxaria, ou mais
especificamente, os significados dos discursos demonolégicos sobre o universo da
bruxaria do que no debate sobre a realidade ou irrealidade das capacidades
sobrenaturais das bruxas — e dos bruxos.

Em relacdo as dimensdes e dominios, € possivel encontrar trabalhos que se
inserem na Histéria Social, Historia Cultural, Historia do Direito ou uma Histdéria Social
das Mulheres que apontam para a existéncia de uma distingdo muito evidente no
tratamento a homens e mulheres durante as acusagdes, julgamentos e punigdes: em
geral, mais mulheres foram acusadas, as penas eram publicas e mais graves para

elas ao serem condenadas e mais moderadas e restritas aos homens.

2 Esta quarta abordagem ndo é dita explicitamente pelo historiador, entretanto é a
abordagem na qual se insere na medida em que afiima a necessidade em buscar
explicacdes culturais que expliquem as diferencas entre os fendmenos da bruxaria europeia.
Ler: Prefdcio, Capitulo 1: Bruxaria e Linguagem e Capitulo 8: Mulheres e Bruxaria. CLARK, Stuart.
Pensando com Deménios. A Ideia de Bruxaria no Principio da Europa Moderna. 1¢ ed, 1°
reimpressdo, Sao Paulo: EDUSP, 2020.
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Embora a historiografia esteja menos universalista e androcéntrica, salvo
alguns exemplos?, as obras que se dedicam ao mundo ibero-castelhano dao indicios
de que ainda nao se enfrentou o tema a partir da perspectiva dos Estudos de Género
e da Analise de Discurso, com pouca articulagao tedrica entre estas perspectivas e os
campos da Historia do Direito, Histéria das Instituigdes, Historia Intelectual, Historia
das Praticas Religiosas e Historia Cultural. Para o contexto espanhol, no que diz
respeito as documentagdes, privilegiou-se os tratados, legislagdes, cronicas e
processos inquisitoriais e em menor grau os processos julgados pelos tribunais
monarquicos, destacando a Catalunha como regiao privilegiada dentro dos estudos
sobre a feiticaria e a bruxaria. Em parte, isso tem a ver com a disponibilidade de fontes
processuais nessas regides, porém consideramos os limites historiograficos um fator
relevante e significativo que aponta um outro caminho que precisa ser tomado para

as analises sobre a feiticaria e bruxaria dos séculos XV e XVI.

Sendo assim, o norte do Reino de Castela tem sido pouco explorado pela
historiografia. Quando se leva em conta as cartas ejecutorias? emitidas pela Real
Audiéncia e Chancelaria de Valladolid, elas praticamente ndo tém sido exploradas e
menos ainda na perspectiva dos Estudos de Género. Ou seja, € com o objetivo de
langar luz nesta lacuna que este artigo se encontra. Como € preciso implodir com a
dicotomia experiéncia versus subjetividade ja que as experiéncias tem significados e
significados sao experimentados, como sustentou Eleni Varikas no seu artigo
“Género, experiéncias e subjetividade: a propdsito do desacordo Tilly-Scott” de 1994,

partimos do pressuposto de que o género € uma construgao sociocultural e historica,

3 Ver: TAUSIET CARLES, Maria. Comadronas-brujas en Aragdn en la Edad Moderna: mito y
realidad. Manuscrits, 1997, p.377-92; VAL VALDIVIESO, Maria Isabel del Val. El mal, el demonio,
la mujer (en la Castilla Bajomedieval). In: TOMAS PEREZ, Magdalena Santo (Coord.). Vivir siendo
mujer a través de la Historia. Valladolid: Universidad de Valladolid, 2005, p.13-40; VINYOLES
VIDAL, Teresa. De medicina, de magia y de amor: saberes y prdcticas femeninas en la
documentacion catalana bajomedieval. Revista Clio & Crimen, n°8, 2011, p.225-46; CASTELL
GRANADOS, Paul. La demonizacidn de las prdacticas mdgico-medicinales femininas (siglos XIV-
XVI). Stud. Hist., Historia Medieval, n°31, 2013, 0.233-44; ZAMORA CALVO, Maria JesUs. Tratados
contra las brujas: uma minoria perseguida. In: CORTIJO OCANA, Antonio; GOMEZ MORENO,
Angel. Minorias uma la Espafia medieval y moderna (ss.XV-XVII). University of California, Santa
Barbara: Publications of e Humanita, 2016, p.229-44; FEDERICI, Silvia. Calibd e a bruxa:
mulheres, corpo e acumulacado primitiva. Traducdo: Coletivo Sycorax. SGo Paulo: Elefante,
2017.

4 A partir de agora, utilizarei uma traducdo aportuguesada: carta executdria.
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sendo “um saber no qual e por meio do qual sdo constituidas estratégias para
submeter, disciplinar, dominar, reprimir, diferenciar, negociar, legitimar” (SILVA, 2013,
p.4). Assim, seguimos também as orientagées metodoldgicas de Eni Pulcinelli Orlandi
quando argumenta que o discurso nao é um conjunto de textos, mas sim uma pratica
e que a Analise do Discurso esta preocupada em “conhecer os mecanismos pelos
quais se pde em jogo um determinado processo de significagdo” (2008, p.118). Neste
sentido, estamos atentos ao texto, seu processo de producido, recepgao e
apropriagao, assim como as marcas e propriedades do texto, as entrelinhas, o dito e

nao dito.

Por fim, mas n&do menos importante, ao articular esses pressupostos tedricos e
metodoldgicos para investigar em que medida as diretrizes de género atravessam ou
sdo atravessadas nas dindmicas da justica e do direito a partir dos crimes de feiticaria
e bruxaria julgados pela Real Audiéncia e Chancelaria de Valladolid, estamos
produzindo uma analise que se insere no que o historiador Marcelo Pereira Lima tem
chamado de uma espécie de Historia Institucional de Género®. Esta proposta “entende
as multiplas, heterogéneas e complexas maneiras como a d(en)ominacéo institucional

[...] € constituida pelas e/ou constituem as diretrizes de género” (LIMA, 2018b, p.4).

ALGUMAS CONSIDERAGOES METODOLOGICAS E DOCUMENTAIS: AS
REALES CARTAS EJECUTORIAS, AS FEITICARIAS E BRUXARIAS

A historiografia tem demonstrado que a partir da segunda metade do século XV
€ possivel identificar um aumento sistematico de acusagdes, julgamentos e sentencgas
de casos de feiticaria e bruxaria no continente europeu. Ao mesmo tempo,
investigacbes mais recentes conseguiram mapear e sustentar que o processo de
criminalizagdo destas praticas ocorreu sincronicamente ao seu processo de

feminilizagdo. Em outras palavras, na medida em que houve um aumento na

5 O historiador Marcelo Pereira Lima desenvolveu desde a sua tese de doutorado a proposta
de uma Histéria Institucional do Género que busca realizar uma (dis)juncdo entre uma Histdria
Cultural e Institucional do Direito e os Estudos de Género. Ver: LIMA, Marcelo Pereira. O género
do adultério no discurso juridico do governo de Afonso X (1252-1284). Tese — Universidade
Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia, Departamento de Histdria, 2010,
374p.
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preocupagao com o tema da bruxaria (seja por parte dos tedlogos, operadores do
direito ou intelectuais), houve também uma associacdo do feminino ao demoniaco.
Nao a toa, a quantidade de pessoas acusadas sdo mais mulheres do que homens.

Dos casos conduzidos pelos tribunais monarquicos e que estdo documentados,
estes eram iniciados nos tribunais locais das vilas e cidades na qual as rés e os réus
residiam e, com o desenrolar do processo, acabavam sendo recorridos em ultima
instancia na Real Audiéncia e Chancelaria de Valladolid (ESTEVES SANTAMARIA;
GARCIA LEON, 2013, p.376). Em 1494, os Reis Catdlicos criaram a Real Chancelaria
de Cidade Real com as mesmas funcbes e atribuicbes da Real Audiéncia e
Chancelaria de Valladolid (SANTAMARIA; LEON, 2013, p.376). Com isso, sua
jurisdicdo, que no inicio abarcava todo o reino, foi reduzida aos territérios situados ao
norte do rio Tejo, ou seja, ao norte do Reino de Castela (SANTOS, 2021, p.52). Ainda
no final do século XV, este tribunal era demandado para julgar diversos tipos de
processos, inclusive os processos criminais de feiticaria e bruxaria. No final dos
pleitos, o juiz mandava emitir a carta executéria que, nas palavras do historiador
brasileiro Marcelo Pereira Lima, “expressava o entendimento das autoridades juridicas
e dava legitimidade, dizibilidade e visibilidade as decis6es impetradas pelas instancias
juridicas castelhanas” (2018a, p.168), ou seja, a producédo deste documento tinha
como objetivo fazer com que fosse executada a sentenga juridica e se
(re)estabelecesse a ordem.

Os estudos de Maria del Pilar Esteves Santamaria e Susana Garcia Ledn
apontam que os delitos que mais produziram processos nas regides sobre jurisdicao
da Real Audiéncia e Chancelaria de Valladolid foram os de maus tratos de trabalho e
de palavra, como feridas, agressoes e injurias, os contra a propriedade, como roubo
e furto, os delitos sexuais como adultério, amancebamento, violagao e estupro, e os
delitos contra a vida homicidio como assassinato e parricidio (SANTAMARIA; LEON,
2013, p.377). Neste sentido, os casos de feiticaria e bruxaria séo temas relativamente
marginais dentro do universo das executorias e talvez por isso tenham sido pouco
explorados pela historiografia. Entretanto, possuem informagbes e nuances com
grande potencial de contribuicdo para a Histéria da Feitigaria e Bruxaria espanhola,
especialmente pela sua originalidade, e para a Histéria das Instituigbes,

particularmente sobre a atuacdo da Real Audiéncia e Chancelaria de Valladolid.
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Vejamos, agora, o caso de Catalina Redonda e o que ele pode nos levar a (re) pensar

e complexificar a atuagao dos tribunais perante os casos de feiticaria e bruxaria.
CONHECENDO O CASO DE CATALINA REDONDA

Aos dezenove dias do més de outubro de 1560, foi expedida a carta executoria
de uma mulher acusada de praticar feiticaria na vila de Nueba em 1559. A ré, Catalina
Redonda, morava na vila de Valverde de la Vera (Caceres). A fama ou ma fama
publica e o “disse me disse” na vizinhanga foi um fator presente no processo julgado
em ultima instancia pela Real Audiéncia e Chancelaria de Valladolid.

A carta executoria do processo indica que Andres Santos, fiscal publico da
corte, acusou Catalina de praticar feiticarias na vila em que morava e na vila de Nueba
em 1559. Se as praticas remontam a tempos anteriores ou se a ré teria iniciado suas
transgressdes e crimes a partir daquele ano, nada € possivel afirmar. Entretanto, o
documento registra a acusacao feita ao alcaide Juan Vasques Calderon informando
que:

“[...] disse que, como por diversas noticias chegadas até ele que, na dita
chaga [ilegivel], havia ligadeiras e feiticeiras, e por haver pessoas que
usavam do que acima foi dito, era coisa justa e condena a ré que fossem
punidas e castigadas de maneira publica; e, para averiguar e castigar
semelhantes delitos, nao ficassem sem semelhante puni¢ao e castigo, tomou
certas informagdes dela. E a dita Catalina Redonda foi presa, e lhe foi
tomada sua devida confissdo, e lhe foi posta a acusagdo.®” (Grifos
nossos, tradugéo nossa)

Para se averiguar as acusagdes, Catalina Redonda foi presa para que fosse
tomada uma confissao sobre sua relagdo com “ligadeiras e feiticeiras”, pessoas que
usavam de algum maleficio contra alguma pessoa com a intencao de lhe fazer mal. A

documentagdo n&o explicita o que estas “ligadeiras e feiticeiras” estariam

¢ Real Ejecutoria del pleito litigado por el fiscal del rey, con Catalina Redonda, vecina de
Valverde de la Vera (Cdceres), sobre acusacion de brujeria. Archivo de la Real Chancilleria
de Valladolid, REGISTRO DE EJECUTORIAS, Caixa 0985.0006, 19 de outubro de 1560. Trecho
original que foi fraduzido no corpo do fexto: “[...] dixo que por quantas su nofticia hera benida
gue en la dicha xaga [ilegivel] ligaderas y hechizeras e por habiendo personas que usasen
delo suso dicho hera cosa justa e condena a la re publica fuesen punidas e castigadas e para
e averiguaar e castigar e por semelantes delitos no queda sen semelante punicion y castigo
tfomo ciertas informacgion dela e la dicha Catalina Redonda fue presa e le fue fomado su
derecho confysion e le fue puesta la acusazion”.
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efetivamente fazendo, nem mesmo quais habilidades a prépria Catalina teria, sendo
ela também uma feiticeira.

Brian P. Levack indica que “as mulheres das comunidades europeias no inicio
do periodo moderno geralmente trabalhavam como cozinheiras, curandeiras e
parteiras. [...] Como desempenhavam uma func¢ao de utilidade em suas comunidades,
elas eram geralmente toleradas por seus vizinhos” (1998, p.131). Diante do que
encontramos em outras cartas executorias sobre parteiras ou curandeiras que
também foram acusadas de praticar feiticaria ou bruxaria, ndo nos parece que
Catalina Redonda fosse uma delas. Poderiamos trabalhar com a possibilidade de ela
ser uma cozinheira que também possuisse saberes e conhecimentos do universo da
feiticaria, porém, ndo temos outras informacdes que fundamentem melhor esta
hipétese. Contudo, o que ¢é efetivamente plausivel imaginar € que Catalina
conhecesse outras mulheres que soubesse manusear ervas, que lessem o passado
e o futuro, produzissem pogdes do amor, realizassem conjuros, feiticos ou pogdes do
amor. Mulheres que seriam o que Brian Levack (1998) e Silvia Federici (2017)
identificam como “mulheres de saber”. Particularmente, mulheres que possuissem
essas ultimas habilidades citadas.

O que sabemos também é que Catalina Redonda foi presa e posta em
interrogatdrio para obterem uma confissdo. Ja nas méos da justica, Catalina Redonda
“pediu para ser dada por livre por certas razées que alegou e porque o pleito foi

publico”.” Porém, o alcaide Juan Vasquez Calderon pronunciou que:

“[...] o dito pleito publico, visto que o tormento que lhe foi aplicado serviu
para provar os indicios do que esta em parte provado, e para perguntar e
saber dela e das outras feiticeiras desta [ilegivel], e se sabem quem eram,
por ser caso que [ilegivel], perguntar e atormentar sobre isso; e visto que o
delito de que é acusada é gravissimo e punivel na republica, que ha fama
publica no dito lugar de que ha novas e, em outros lugares préximos, ha
feiticeiras; e nossa [rasurado] [ilegivel] [rasurado] [ilegivel]; e visto que
consta que houve muitas pessoas ligadas e enfeiticadas”® (Grifos nossos,
tradugdo nossa)

7 Real Ejecutoria del pleito litigado por el fiscal del rey, con Catalina Redonda, vecina de
Valverde de la Vera (Cdceres), sobre acusacion de brujeria. Archivo de la Real Chancilleria
de Valladolid, REGISTRO DE EJECUTORIAS, Caixa 0985.0006, 19 de outubro de 1560. Trecho
original que foi fraduzido no corpo do texto: "*pedio ser dada por libre por ciertas raciones que
alego y el pleito fue publico”.

8 Real Ejecutoria del pleito litigado por el fiscal del rey, con Catalina Redonda, vecina de
Valverde de la Vera (Cdceres), sobre acusacion de brujeria. Archivo de la Real Chancilleria
de Valladolid, REGISTRO DE EJECUTORIAS, Caixa 0985.0006, 19 de outubro de 1560. Trecho
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Segundo Ihaki Bazan Diaz, foi sendo implementada a partir do século XI no
territorio castelhano “uma nova racionalidade judicial e penal, a do poder publico, que
incluiria novos sistemas probatérios: a pesquisa (inquisitio) ou a confissdo obtida
mediante a tortura judicial (quaestio)™ (2019, p.4-5, grifos do autor). Entretanto, havia
critérios estabelecidos por lei para a aplicagdo ou ndo da tortura judicial. Ainda de
acordo com o autor, existiam pelo menos quatro critérios: 1) a tortura seria
administrada diante da falta de provas de culpabilidade e da inexisténcia de recorrer
a outro meio para obtengcdo da verdade, ou seja, utilizar a tortura como meio de
obtencdo da verdade; 2) caso o(a) acusado(a) tivesse ma fama publica, existindo
fortes indicios de culpa e se o delito investigado fosse grave, logo, era possivel utilizar
a tortura; 3) no caso dos réus serem menores de 14 anos ou mulheres gravidas, a
tortura ndo seria possivel (apesar de ser previsto que ao superar estas condi¢des, ela
poderia ser aplicada futuramente). Além disso, pessoas com status social privilegiado
também ndo podiam ser submetidas a tortura; 4) por fim, apos a conferéncia dos
aspectos anteriores, antes da aplicagao da tortura o juiz deveria emitir uma sentenca
intermediaria que era passivel de apelacido (DIAZ, 2019, p.9)

No caso de Catalina, os critérios juridicos para a administracdo da tortura
parecem ter sido rigorosamente cumpridos. Foi aplicada nhdo meramente como uma
punicdo, mas, sim, e principalmente, como um meio para se obter a verdade ja que “o
tormento que lhe foi aplicado serviu para provar os indicios do que esta em parte
provado”. Além disso, foi utilizada para se averiguar, percorrer e perscrutar a verdade
sobre o ocorrido (AMO MARIN, 1956, p.363) ja que havia os indicios e a justica queria
saber se Catalina sabia mais informacdes sobre as feiticeiras que atuavam naquela

regido. Segundo o historiador espanhol Jesus Angel Solérzano Telechea, a questéo

original que foi traduzido no corpo do texto: “[...] lo dicho pleito publico atento a que formento
que se le dio fue para provar los yndicios de lo que en uno estan a provada e preguntar saver
de elas la y hechizeras en esta [ilegivel] e si saben quen heran por ser caso que [ilegivel]
preguntar y atormentar sobre helo y atento a que e dilito de ques acusada es grabisima e
punycioso en la republicana que ay fama publica en el dicho lugar de la nueba y en ofros
destantes ay hechizeras e nestra [rasurado] [ilegivel] [rasurado] [ilegivel] e atento a que
consta que [h]abido muchas personas ligadas y enhechicadas.”

? Trecho original que foi tfraduzido no corpo do texto: *una nueva racionalidad judicial y penal,
la del poder publico, que incluiria nuevos sistemas probatorios: la pesquisa (inquisitio) o la
confesion obtenida mediante la tortura judicial (quaestio)™ (2019, p.4-5, grifos do autor).
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da fama “esta presente em toda a documentacao relacionada com a cultura legal
medieval castelhana”'® (2005, p.314). Num mundo oralizado e regido pelo cédigo da
honra e reputacao social — a fama — como Castela baixo medieval, o que se pensava
de alguém tina peso e consequéncias nos tribunais (SOLORZANO TELECHEA, 2005,
p.314).

Ainda de acordo com a carta executodria, para atestar a acusagao contra a ré,
bastava haver fama publica, ainda mais por ser um “delito de que €& acusada é
gravissimo e punivel na republica”. O que tudo indica é que o que Solérzano Telechea
identificou em suas analises a partir das cartas executdrias sobre mulheres acusadas
de adultério e sodomia em Castela no final do século XV e inicio do século XVI
também faz sentido para as acusac¢des de feiticaria em meados do século XVI: as
pessoas (acrescento, em particular as mulheres) que tinham sua reputagao
manchada, perdiam também a sua credibilidade perante a comunidade e, assim, a
infamia significava a perda da reputagéo social e da honra, inviabilizando o exercicio
de seus oficios, do seu valor enquanto testemunha, dentre outras coisas.
(SOLORZANO TELECHEA, 2005, p.318). Ou seja, a fama ou a ma fama de Catalina
e das demais feiticeiras teve peso significativo ao longo de todo o processo.

Analisando este trecho da executéria, é possivel perceber também que havia
uma preocupacao, pelo menos por parte do alcaide, de que as feiticarias praticadas
por Catalina Redonda e as demais feiticeiras que atuavam na regido estariam
interferindo no funcionamento do reino, ou seja, na ordem publica e no bem-estar dos
individuos e da comunidade. Para piorar sua situagao, era de conhecimento da justica
de que havia “muitas pessoas ligadas e enfeiticadas”, o que fortalecia o argumento de
que Catalina ndo atuava sozinha. Para Carlos Roberto Nogueira, “a bruxaria encontra-
se em franca rebelido contra a ortodoxia, o0 que a diferencia e afasta da feiticaria e da
magia, apesar destas praticas viverem ao seu lado, quando nao estreitamente
interligadas” (2004, p.62, grifo do autor) Apesar da documentagdo nao trazer em
nenhum momento o termo “bruja”, “brujeria” ou qualquer outro termo associado

especificamente a bruxaria, parece haver, para os olhos, ouvidos e mentes das

10 Trecho original que foi traduzido no corpo do texto: "estd presente en toda la
documentacién relacionada con la cultura legal medieval castellana” (SOLORZANO
TELECHEA 2005, p.314).

] 35 Revista Eletrénica Trilhas da Historia, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



> Lucas Vieira de Maelo Santos
jl CATALINA REDONQA: FEITICEIRA (DES)CONDENADA PELA REAL
H_ AUDIENCIA E CHANCELARIA DE VALLADOLID ,1560

autoridades envolvidas até entdo, justamente essa conex&o estreitamente interligada.
Em outras palavras, parece haver uma confusao ou mistura sobre o que é feiticaria e
bruxaria. Rapidamente as feitigarias, ligaduras e feiticos que sédo, em geral, vistas
como praticas individuais foram articuladas a uma rede coletiva de bruxaria.

Esta aparente confusdo parece ter ultrapassado séculos e ter se mantido no
processo de identificagcao online da carta executéria de Catalina Redonda. O PARES
(Portal de Archivos Espafoles) reune uma quantidade enorme de documentagéo
disponivel e digitaliza pelos arquivos espanhois. E a partir da consulta neste site que
encontramos as cartas executorias dos processos de feiticaria e bruxaria, incluindo o
de Catalina Redonda. Entretanto, ha um aspecto interessante a ser destacado pouco
antes das consideracoes finais sobre o caso apresentado nas linhas anteriores. Ao
digitalizar e disponibilizar os félios do processo, o site também produz uma espécie
de catalogacao digital do documento, apresentando informagbées como e na
identificacdo do documento atribui um titulo a ele. O “indice de descripcion” ou termo
descritor para a busca no site ou no arquivo utilizado para identificar a carta executéria
de Catalina Redonda ¢é “brujeria”. Inclusive, o titulo atribuido no site ao documento é
“Carta executdria do pleito litigado pelo procurador (fiscal) do rei contra Catalina
Redonda, moradora de Valverde de la Vera (Céaceres), sobre acusagao de bruxaria™"’
(grifo nosso).

Voltando ao caso, Catalina Redonda teve a sua sentenga intermediaria
definida. O alcaide Juan Vasquez Calderon determina que de onde estava presa a ré

deveria ser:

“[...] levada em publico montada em um burro, com pés e maos atados,
na forma costumeira, e que pelas ruas publicas desta vila Ihe sejam dados
cem acgoites, com a voz do pregoeiro que manifeste seu delito; além
disso, foi condenada a dez anos de desterro destes reinos e senhorios
de Sua Majestade, o qual devera comegar a cumprir dentro de cinco
dias, sem sair da prisdo para outra finalidade, e, para cumprir o referido
desterro, seja conduzida pela pessoa que eu designar para fora do reino,
trazendo ela testemunho disso, e nao quebre o referido desterro sob pena
de morte; além disso, foi condenada ao pagamento das custas deste
processo.'? “(Grifos nossos)

1" Trecho original que foi fraduzido no corpo do texto: “Ejecutoria del pleito litigado por el fiscal
del rey, con Catalina Redonda, vecina de Valverde de la Vera (Cdceres), sobre acusacion
de brujeria”. (grifo nosso)

12 Real Ejecutoria del pleito litigado por el fiscal del rey, con Catalina Redonda, vecina de
Valverde de la Vera (Cdceres), sobre acusacion de brujeria. Archivo de la Real Chancilleria
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Ser colocada em cima de um asno ou outro mamifero com maos e pés
amarrados passando pelas ruas publicas da vila na qual estava costumada a andar
e/ou havia cometido o crime era um tipo de penalizagdo comum a crimes onde a
fama/honra tinham peso significativo. Ainda mais comum aos casos de feiticaria e
bruxaria. Antes de Catalina, Marina de Otaola, curandeira moradora do Vale de
Oquendo (Alava), foi acusada de ser feiticeira publica e secreta em 1517. Mesmo
alegando inocéncia, afirmando que as acusacdes contra ela eram feitas por conta das
inimizades pessoais e a ma fé do denunciante Martin de Furtisavstegui, o alcaide
maior Luys de Arriaga determinou, em sentenca intermediaria, que se a ré nao
cumprisse com o desterro de 2 anos e reincidisse nele, seriam dados “cem acgoites
publicamente em cima de um burro pelos lugares costumeiros desta dita terra”'3. Em
1573, Juana Rodriguez, também curandeira, acusada de ser feiticeira com suspeita
de alcovitagem, também recebeu semelhante sentenga intermediaria. Acusada de
curar por meios ilicitos e supersticiosos, o dotor Tobar, fiscal do rei, solicitou a prisao
seguido de interrogatério para se obter mais informagdes sobre o caso. Esta
executodria nao registrou nenhum tipo de argumentacgao por parte da defesa da ré. Por
fim, apds ser presa, a ré deveria ser “levada em publico montada, nua da cintura para
cima [ilegivel], segundo esta forma de justica, e que Ihe sejam dados cem agoites
pelas ruas publicas costumeiras desta cidade; e, feito isso, que saia desterrada desta

cidade e de toda sua jurisdigdo, perpetuamente”'*. Mesmo apos apelagbes de ambas

de Valladolid, REGISTRO DE EJECUTORIAS, Caixa 0985.0006, 19 de outubro de 1560. Trecho
original que foi fraduzido no corpo do texto: “[...] sacada cavallera en un asno atados pies y
manos en la forma acostumbrada que por las calles publicas desta villa le sean dados zien
acotes co[n] voz de pregonero que manifeste su dilito mds la condend en diez anos de
destiero de estos reynos e seforios de su majestad el qual salga a cumplir dentro del cinco
dias sin salir de la carzel para otra cosa e que para cumplir el dicho destierro sea llevada por
la persona que yo senalare fuera del rreyno e tfraya testimonio dello e no quebrante el dicho
destierro so pena de muerte mds la condend en las costas deste proceso.”

13 Real Ejecutoria del pleito contra Marina de Otaola, vecina de Oquendo (Alava), acusada
de hechiceray bruja. Archivo de la Real Chancilleria de Valladolid, REGISTRO DE EJECUTORIAS,
Caixa 0315.0015, 12 de janeiro de 1517. Trecho original que foi traduzido no corpo do texto:
“cient acotes publicamente encima de vn asno por los lugares acostunbrados de esta dicha
fierra".

14 Eiecutoria del pleito litigado por el fiscal del rey con Juana Rodriguez, hechicera, presa en
la cdrcel de Segovia, sobre andar Juana Rodriguez por las calles de Segovia diciendo que
sanaba a la gente de sus enfermedades, tanto a los ciegos como a los mancos o tullidos, y
haber sido inculpada en Medina del Campo por alcahueta. Archivo de la Real Chancilleria
de Valladolid, REGISTRO DE EJECUTORIAS, Caixa 1267.0014, 03 de agosto de 1573. Trecho
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as partes, a sentenca definitiva confirmou a aplicacdo da pena corporal publica
somada ao desterro de quatro anos.

IAaki Bazan Diaz afirma que, “a pena de desterro raras vezes era imposta
sozinha; o normal era que fosse complementada com os agoites”'® (2008, p.211). A
condenacéao de Catalina previa “dez anos de desterro destes reinos e senhorios” a ser
cumprido com brevidade, dentro de cinco dias, além dos cem acoites que deveria
receber publicamente e com uma pessoa saindo as ruas dizendo em alto e bom som
qual o crime que ela teria cometido. Apesar de todas estas condenacdes, Catalina
Redonda apelou diante a justica. O fiscal da corte Andres Santos deu uma nova

sentencga pés-apelagao:

“Decidimos, considerando os autos e os méritos do processo do referido
pleito, que Juan Vazquez Calderdn, alcaide-mor da dita vila de Valverde, que
dele conheceu, quanto a sentenga definitiva que deu e pronunciou, da qual
por parte da dita Catalina Redonda foi apelado; no que diz respeito a ela, foi
condenada em desterro e custas, julgamos e pronunciamos, portanto,
que queremos confirmar e confirmamos a referida sentenga do dito
alcaide-mor, no tocante ao que acima foi mencionado, com a condigéao
de que o desterro ao qual a dita Catalina Redonda foi condenada por
essa sentenga seja igualmente (de) desta Corte e Chancelaria de Sua
Majestade, com o raio de cinco léguas ao redor, e que seja por um ano
e quatro dias. E quanto ao mais que na dita sentenc¢a publica se contém,
devemos revogar e revogamos, e o damos por nulo e sem nenhum valor
ou efeito; e por esta nossa sentenca definitiva, julgando assim, o
pronunciamos. Sentenga sem custas neste grau'®” (Grifo nosso)

original que foi fraduzido no corpo do texto: “sacada caballera en una desnuda de la cinta
lilegivel] esta forma de justica y le sean dada cien acotes por las calles publicas
acostunbradas desta ciudad y hecho esto salga desterrada desta ciudad e de toda su
juresdicion perpetuamente”.

15 Trecho original que foi fraduzido no corpo do texto: “la pena de destierro pocas veces se
imponia ella solamente; lo normal era que fuera complementada con los azotes” (DIAZ, 2008,
p.211).

16 Real Ejecutoria del pleito litigado por el fiscal del rey, con Catalina Redonda, vecina de
Valverde de la Vera (Cdceres), sobre acusacion de brujeria. Archivo de la Real Chancilleria
de Valladolid, REGISTRO DE EJECUTORIAS, Caixa 0985.0006, 19 de outubro de 1560. Trecho
original que foi fraduzido no corpo do texto: Fallamos atentos los autos en me ritos del prozeso
del dicho pleito que Juan Vasquez Calderon allcaide maior en la dicha villa de valverde que
del conozio a la sentencia defynitiva que en el dio e pronunzio de que por parte de la dicha
catalina redonda fue apelado enquanto por ella la condeno en desterro e costas juzgo e
pronunzio por ende gqueremos confirmar e confimamos seguinte e sentencio del dicho
allcaide maior quanto a los suso dicho con que el desterro en que la dicha catalina redonda
por la dicha sentencia esta condenada se ansi mesmo desta corte e chancelaria de su
magestad con las cinco leguas alderedor e sea por un ano y quatro dias de mas en la dicha
setencia publica devemos rrebocar e rmrebocamos e ladamos por nynguna e de nyngun valor
y hefeto e por es tantas mi sentencia defynitia juzgando ansi lo pronunziamos sentencia sin
costas deste grado.
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ONSIDERAGOES FINAIS

A carta executéria de Catalina Redonda possui 3 félios e, infelizmente, ndo
encontramos até entdo nenhum outro registro escrito por ela ou sobre ela. Desta
forma, a nossa analise limita-se aos discursos produzidos e registrados pela Real
Audiéncia e Chancelaria de Valladolid sobre este caso que compde uma pequena —
porém, significativa — parte da sua vida. Se por um lado ndo temos condigbes de
realizar um trabalho com os dois pés fincados na Micro-Historia pela auséncia de
outros indicios e/ou densidade de informagdes referente a personagem encontrada
como fizeram e fazem outros historiadores como Carlo Ginzburg ou Jodo José Reis,
os pressupostos metodoldgicos da microanalise aliados aos pressupostos da Analise
do Discurso nos da ferramentas para compreender os significados sobre as feiticarias
e bruxarias em Castela. Mas néo so.

Analisando e conectando os significados sobre as feiticarias com os
argumentos de acusacdo, defesa e as sentengas presentes na documentacgao,
podemos dimensionar — apesar dos limites — a experiéncia de Catalina diante do
tribunal a partir das potencialidades analiticas que seu processo nos possibilita.
Mesmo que a partir de uma pequena parte da experiéncia de vida da ré, nosso
horizonte tedrico é investigar os significados e as experiéncias sem cair numa
preferéncia tedrica a priori, muito menos estabelecer uma hierarquia tedrica entre a
experiéncia e a subjetividade, entre o que “de fato aconteceu” e “o que significou tudo
aquilo”. A analise do caso de Catalina Redonda, uma mulher acusada de feiticaria em
1559 e julgada em 1560, oferece uma oportunidade de aprofundar e complexificar as
discussdes sobre o tema da feiticaria e sobre a atuagao dos tribunais monarquicos
nestes casos. Acusada por "fama ou ma fama publica" e pelo "disse me disse" na
vizinhanca, Catalina foi presa para confessar sua relagao com “ligadeiras e feiticeiras”.
Embora condenada em primeira instadncia a penas severas, incluindo acoites publicos,
desterro de dez anos e até a pena de morte em caso de descumprimento, ela apelou
da sentenca. O acumulo de punicdes, inclusive prevendo a pena de morte por

descumprimento do desterro, demonstra a gravidade deste caso.
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Com a apelacdo em ultima instancia ao tribunal da Real Audiéncia e
Chancelaria de Valladolid, Catalina Redonda conseguiu a revisdo de partes das
sentencas. E o que estou chamando de (des)condenacdo. No fim das contas, o
desterro inicial de dez anos foi reduzido para um ano e quatro dias, definido para um
area de cinco léguas ao redor da vila de Valverde de la Vera. Ou seja, reducéo
também na espacialidade da pena. De acordo com IAaki Bazan Diaz, marcar o tempo
de duracdo assim como o ambito espacial do desterro eram formas de caracterizar a
dureza do delito (2008, p.211), ou seja, quanto mais tempo e quanto maior era a area
de exclusdo, mais dura era a pena e mais grave o crime tinha sido considerado. Apos
a apelacdo em ultima instancia, a redu¢cao em tempo e espaco da pena sentenciada
significa que as autoridades centrais reconheceram n&o s6 o exagero da sentenca
intermediaria quanto ao fato de que o que ocorreu nao foi tdo grave assim.

O que também chama a atengao na sentenca definitiva deste caso é a exclusao
das penas publicas. Se em nivel local o caso foi tratado e julgado com maior
intensidade acarretando penalizagcbes mais severas, ao ser deslocado para o nivel da
justica central ele foi reinterpretado. E o que o Brian Levack ja havia sustentado. Este
autor demonstrou que as perseguicoes e julgamentos de bruxas eram
majoritariamente conduzidos por autoridades judiciais locais que representavam a
justica, as autoridades superiores e a propria autoridade real. Estes sujeitos eram
autorizados a ficar atentos ou eram acionados para resolver os problemas relativos as
praticas de feiticaria e bruxaria. Desta maneira, o autor constata que “os juizes das
jurisdi¢gdes locais tinham maior zelo no julgamento de bruxas do que as autoridades
centrais” (LEVACK, 1998, p.87). Em outras palavras, Levack afirma que quando os
processos ocorriam em nivel local a tendéncia era que as condenagdes fossem mais
severas e quando passavam a tramitar em instancias superiores, como a Real
Audiéncia e Chancelaria de Valladolid, a tendéncia era a redugao das penas e até
mesmo a absolvigdo. Isso significa dizer que havia o que estamos chamando de
descompasso entre os tribunais locais e os tribunais centrais. As autoridades locais
tinham percepgdes e interpretagdes distintas das autoridades centrais. Eram “outros
sons e timbres que ressoavam aos ouvidos e percepgdes das autoridades” (SANTOS,
2021, p.137).
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Para Brian Levack, isso possui duas justificativas: 1) as autoridades locais que
presidiam os processos por bruxaria eram bem mais vulneraveis do que seus
superiores ao sentimento de um temor intenso e imediato da bruxaria; 2) os juizes
centrais estavam geralmente mais comprometidos com a correta operagao do sistema
judicial, estando, portanto, mais inclinados a garantir as bruxas acusadas as
salvaguardas processuais previstas por lei.

Para além destes aspectos (e complexificando estes aspectos), ha um ponto
também crucial: as autoridades locais que presidiam os processos por bruxaria eram
bem mais vulneraveis do que seus superiores ao sentimento de um temor intenso e
imediato da bruxaria por haver também uma “preocupacdo em perder os seus
espacos de controle e de poder para mulheres que possuiam habilidades e
competéncias para resolver problemas cotidianos de saude, da colheita, dos anseios
amorosos e do futuro que eles [...] ndo conseguiam sanar’ (SANTOS, 2021, p.138).

O desfecho do caso de Catalina Redonda ilustra bem o “descompasso” entre
as instancias juridicas locais e centrais. Ambas as partes envolvidas continuaram
contestando a decisao do tribunal real que, para encerrar formalmente o caso e impor
a sua autoridade, afirmou que a sentenca definitiva “é boa, justa e corretamente dada
e pronunciada”'’. Desta forma, o juiz quis assegurar que o processo correu dentro dos
parametros de operagao do sistema judicial. Aqui fica evidente que os sujeitos que
acusaram e as autoridades que julgaram em nivel local tinham receio das habilidades
e da possivel rede de sociabilidade de Catalina Redonda. Sendo ela uma feiticeira
que conhecia outras feiticeiras capaz de fazer ligaduras, langas feiticos e interferir na
ordem social, religiosa e sobrenatural, estes sujeitos — homens — sentiam-se mais
vulneraveis aos saberes destas mulheres, interpretavam e buscavam aplicar as leis
numa perspectiva mais “punitivista” e (ndo menos importante) ndo queriam perder
seus status de autoridade e liderancga para estas mulheres.

Ja as autoridades centrais, como dito anteriormente, mais distantes das bruxas

e feiticeiras e mais preocupados com a aplicagao correta dos preceitos legais,

17 Real Ejecutoria del pleito litigado por el fiscal del rey, con Catalina Redonda, vecina de
Valverde de la Vera (Cdceres), sobre acusacion de brujeria. Archivo de la Real Chancilleria
de Valladolid, REGISTRO DE EJECUTORIAS, Caixa 0985.0006, 19 de outubro de 1560. Trecho
original que foi fraduzido no corpo do texto: “es buena justa e derechamente dada e
pronunziada”.
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compreenderam que apos a tortura e os indicios que se tinha, Catalina Redonda néo
era tdo perigosa e o cumprimento do desterro por dois anos ja seria suficiente para
que ela — e as demais feiticeiras — aprendessem e respeitassem as autoridades régias.
A compreensao de ambas as partes de que havia um direito que orientava as relagcdes
sociais é percebida a partir do momento em que a propria Catalina solicita ao tribunal
a emissao da sua carta executodria para que a sua sentenga seja cumprida o quanto
antes.

Num contexto de disputas simbdlicas e dos espacgos de autoridade, apesar dos
limites da documentacgao e dos siléncios produzidos por ela, sobretudo da voz da re,
€ possivel afirmar que Catalina Redonda resistiu as acusagdes e usou das estratégias
que estiveram ao seu alcance. Inclusive, da propria justica. Ela pode se defender
(mesmo que nao saibamos quem teria sido seu representante legal), questionar as
penas que lhe foram atribuidas, recorrer em ultima instadncia a Real Audiéncia e
Chancelaria e Valladolid, questionar a sentenca definitiva e, por fim, solicitar sua carta
executodria. A (des)condenacdo de Catalina € um convite para pensar nos limites e
possibilidades de atuagcdo das mulheres diante uma instituicdo que atendia aos
interesses régios, masculinos, eclesiasticos e intelectuais da época que estavam
longe de uma homogeneidade, mas bastante alinhados — apesar ou por meio dos
descompassos — aos discursos e praticas genderizadas de d(en)ominagao sobre as
mulheres e 0s saberes associados ao feminino que se (re)organizavam no territorio

hispanico em meados do século XVI.
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INTRODUGAO

O presente artigo busca analisar o medievalismo e as masculinidades no
discurso da Wicca Gardneriana’, tendo como objeto de estudo os Templarios no sexto
capitulo da obra Witchcraft Today (1954) de Gerald Brosseau Gardner (1884-1964).
Intitulado de How The Little People Became Witches and Concerning The Knights
Templar?, tece comentarios sobre praticas de magia sexual realizadas entre parceiros
homens e sobre algumas semelhangas entre o culto das Bruxas e o culto dos
Cavaleiros Templarios. Assim, se realizara uma inquirigdo do corpus documental com
0 arcabouco tedrico do Medievalismo e dos Estudos de Género, especialmente o
conceito de masculinidades e a metodologia da Analise do Discurso proposta por
Dominique Maingueneau.

A obra analisada foi escrita no periodo pos-Segunda Guerra Mundial. Embora
possua aspectos universalistas,® propde propagar a Wicca como um resgate a Velha
Religido inglesa* (TERZETTI FILHO, 2013; DUARTE, 2008, 2017). Hugh B. Urban
classificou a Wicca como uma “bricolagem de ocultismos”, ja que a religido foi
construida com diversas apropriagdes da Asia Meridional e pelo amalgama de ideias
romanticas sobre paganismo, ocultismo ocidental, folclorismo e druidismo (URBAN,
2019, p. 36).

O Neopaganismo® é um termo guarda-chuva para religiosidades® que
sacralizam a natureza, buscando reinterpretar, reviver e experimentar religiosidades
politeistas pré-cristdas (MAGLIOCCO, 2012). O aparecimento de movimentos

neopagaos alinhados a exaltagao de virtudes e tradigdes atribuidas a povos antigos

I Compreende-se que houve diversas vertentes da religido apds a criacdo da Wicca
Gardneriana, como a Wicca Alexandrina e a Wicca Diénica. Para fins de delimitacdo, o artigo
ird se ater ao discurso de Gerald Gardner na obra escolhida.

2 Traducdo nossa: Como o Povo Mildo Tornou-se Bruxas e Sobre Os Cavaleiros Templdrios.

3 Ver o capitulo Il There Have Been Witches in All Ages (GARDNER, 1954, p. 31-39)

4 Sendo curioso notar que discursos de resgate a uma “Velha Religido” j& foram utilizados na
Inglaterra em discursos catdlicos e protestantes (PEARSON, 2007).

5 A guisa de comparacdo, o termo pagdo, deriva do latim paganus que inicialmente ndo
significava a religiosidade politeista, mas sim, um termo pejorativo para populacdo
campesina e, somente no século 6, comeca o processo de associar o termo & religiosidades
politeistas (BROWN, 1999: 625-626).

6 No contexto de movimentos religiosos e/ou espiritualistas que emergiram entre o final do
século XIX, e o inicio do século XX apartados de religiosidades hegemabnicas, nomeados pelas
Ciéncias sociais como Novos Movimentos Religiosos (NMR) (TERZETTI FILHO, 2013).
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se da nos séculos XVIIl e XIX. O fenbmeno ocorre no lastro da afirmagao das
identidades nacionais por toda Europa por uma elite intelectual, que também as
retroalimentam. Esses movimentos tém forte apreco pelo folclore, ocultismo e
romantismo (HUTTON, 1999; DUARTE, 2008; FALCONIERI, 2019).

Embora o Neopaganismo n&o possua um unico fundador, Gerald Gardner é
apontado como um possivel marco inicial da forma mais conhecida deste: a Wicca
Gardneriana, nascida em 1939 na Inglaterra, adquiriu um numero consideravel de
praticantes (HANEGRAAFF, 1993, p. 87; HUTTON, 1999; PEARSON, 2006). A Wicca
Gardneriana € uma religido Neopaga iniciatica com crengas centradas na dualidade
divina da Deusa e do Deus e uma estrutura de covens. Gardner foi um estudioso de
ocultismo e bruxaria, ativo em sociedades folcléricas e diversas ordens iniciaticas,
como a Rosacruz e a O.T.O.7, foi funcionario da administragao britanica na Malasia,
onde teve contato com correntes filoséficas e misticas asiaticas e orientalistas?,
também atuou como antropdlogo e arquedlogo amador (HUTTON, 1993, 1999;
ALEXANDER, 2001; TERZETTI FILHO, 2013; DUARTE, 2017, URBAN, 2019).

Outro aspecto que certamente influenciou a Wicca como Gardner a concebeu
foi o feminismo de primeira onda, pois a egiptéloga e arquedloga Margaret Murray néo
sO serviu como base, como também de chancela académica ao fazer a introduc¢ao da
obra analisada (DUARTE, 2017; SAGREDO, 2023). Margaret Murray propde que o
periodo medieval foi marcado pela perseguigao sistematica das praticas das bruxas?®,
e de outros grupos dissidentes alocando o medievo como um verdadeiro tempo das
fogueiras'® (SAGREDO, 2023).

Assim, nas se¢des a seguir do artigo contaremos com um debate tedrico, uma
arguicao sobre género e ocultismo, uma analise do discurso de Gardner sobre os

Templarios e uma concluséo.

7Ordo Templi Orientis (O.T.0) é uma organizacdo ocultista que mescla elementos-chave da
maconaria e do rosacrucianismo com ideias orientais. Partem de uma perspectiva orientalista
de sexualizagdo do Oriente presente na ordem (PARTRIDGE, 2015).

8 A estrutura de covens da Wicca e as prdticas de magia sexual séo similares co ciclo do
chakra descrito pelo orientalista britdnico Sir John Woodroffe (1865-1936) (URBAN, 2019).
?Assim como Gardner, ainda que possa haver diferencas entre seus trabalhos, j& que embora
o autor buscasse tecer um tratado antropoldgico, também tinha a finalidade de desmistificar
e propagar sua religido ao contrdrio de Murray que possuia fins académicos como uma
folclorista frazeriana (SAGREDO, 2023). Neste caso, frazeriana é referente a James Frazer,
folclorista e escritor de O ramo dourado (1890).

10 Do original burning times.
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ARCABOUGO TEORICO E METODOLOGICO

Optou-se por utilizar o arcabougo tedrico do medievalismo'", visando entender
a acepc¢ao e idealizacdo do passado medieval por temporalidades posteriores em
discursos, praticas e produgdes culturais (D’ARCENS, 2016). O medievalismo € um
processo ou produto, que fornece uma representacdo do passado para avaliar o
presente e o futuro, permitindo que os individuos compreendam o presente (KINANE,
2013). Pode descrever formas nao académicas, dotadas de anacronismos e
percepcdes duvidosas acerca do passado medieval, presentes em expressdes
populares e os préprios Estudos Medievais (UTZ, 2016). Historiadores do século XIX,
influenciados pelo positivismo, cunharam o termo medievalismo de modo pejorativo
para descrever formas ndo académicas e/ou estudos populares sobre a Idade Média,
ou seja, inicialmente o uso do termo carregava uma conotagao hierarquizante (UTZ,
2019). Mas, como (MATTHEWS, 2015, p.1-10) salienta, medievalismo é tudo aquilo
produzido apds o periodo medieval sobre a Idade Média, podemos dizer que os
académicos que se debrugam sob o periodo medieval e a propria ideia de Idade Média
sdo medievalismos.

Os trabalhos de Judith Butler sdo elucidativos para uma conceituacdo de
género, que foge de binarismos. Demonstrando que é possivel aplicar uma “teoria
performativa de atos de género que rompem as categorias de corpo, sexo, género e
sexualidade, ocasionando sua ressignificacdo subversiva e sua proliferagao além da
estrutura binaria.” (BUTLER, 2003, p. 11). Assim, o género € uma atividade relacional
e performatica, sendo constantemente construido e reconstruido socialmente em
configuracdes diversas.

Para Butler, a categoria de género é “como fendmeno inconstante e contextual,

[...] ndo denota um ser substantivo, mas um ponto relativo de convergéncia entre

1" O medievalismo € uma teoria Anglo-americana que teve inicio na década de 1970, a partir
dos trabalhos de Alice Chandler, Leslie J.Workman e Kathleen Verduin (MATTHEWS, 2015; UTZ,
2019; BERTARELLI, AMARAL, 2020). Em 1979, Leslie J. Workman, em conjunfo com alguns
colaboradores, iniciaram a primeira revista académica sobre medievalismo, a Studies in
Medievalism (WORKMAN, 1997; BERTARELLI, AMARAL, 2020). O campo de estudos medievais é
genitor dos estudos de medievalismo, no qual anteriormente o primeiro era supervalorizado
em detrimento do segundo. Cendrio que vem mudando com o exponencial crescimento do
interesse em analisar a instrumentalizacdo do passado medieval por outras temporalidades
(MATTHEWS, 2015; D' ARCENS, 2016). Assim, as interpretacdes da Idade Média desde que a
ideia de medievo se iniciou (MATTHEWS, 2015) tem produzido uma historiografia diversificada.
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conjuntos especificos de relagdes, cultural e historicamente convergentes” (BUTLER,
2003, p. 29). Butler também alerta que o género passa por regulagdes sociais
amparando-se em aspectos legais, culturais e sociais, e, portanto, cada temporalidade
e espacialidade terdo regulamentagdes proprias de género (BUTLER, p. 40-56, 2004).
O género assim, € uma constante construcao dialética entre desejo e reconhecimento,
€ o0 que os individuos pensam, almejam e as configuragdes sociais, legais, culturais e
temporais em que estao inseridos.

Ja Raewyn Connell e Rebecca Pearse (2015) pensam o género no viés da
arena reprodutiva, isso é na regulagdo das normas reprodutivas. Através de
mecanismos reprodutivos, como um espag¢o de disputa que promove regras de
binarismo reprodutivo. Trazendo um contundente debate do papel bioldgico,
desmistificando inclusive o sexo biolégico como uma suposta dicotomia entre XX e
XY, exaltando assim a multiplicidade de padrées cromossémicos. Com isso, a
corporificagdo € um processo dinamico, pois “Corpos tém agéncia e corpos séo
construidos socialmente. Analises bioldgicas e sociais ndo podem ser separadas uma
da outra nem tampouco reduzidas uma a outra.” (CONNELL, PEARSE, 2015, p. 111).
Propondo entender o género por fatores sociais e corporais.

E com o fator corporificado do género, € de interesse dessa pesquisa
compreender questdes sobre masculinidades. O estudo de masculinidades propde
entender as masculinidades como pertencentes a categoria de género. Assim, a
producdo de masculinidades sdo processos constantemente negociados e re-
fabricados, em diversas configuracbes sociais. Nesse sentido, ha uma grande
diversidade no que diz respeito aos ideais de masculinidades, ja que esses ideais se
relacionam com as configuragdes sociais, corporais, culturais, multiplas. O modelo de
masculinidade sueco acaba sendo diferente do japonés (CONNELL, 2000), que por
sua vez também séo distintos do inglés ou do brasileiro. E, até mesmo num pais ou
temporalidade, podem coexistir modelos diversos de masculinidades. Além disso, as
masculinidades vao além dos homens, tanto no que diz respeito a sua constru¢ao
quanto no que consiste a performatividade, ja que performar ou ndo masculinidade
nao é inerente, nem tampouco exclusivo de homens. Connell (p. 1-36, 2000) também
propde o género como elemento organizacional da sociedade, sendo atravessado
pelo poder, producéo, simbolismo e catexia.
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Ainda para Connell (2000) as construgbes de masculinidades ndo sao
fendmenos estaticos, ha uma multiplicidade de padrdes complexos e contraditdrios
que hierarquizam ou subalternizar determinados tipos de masculinidades, a depender

da configuragao sociocultural.

“Os homens podem se esquivar dentre multiplos significados de
acordo com suas necessidades interacionais. Os homens podem
adotar a masculinidade hegeménica quando é desejavel, mas os
mesmos homens podem se distanciar estrategicamente da
masculinidade hegeménica em outros momentos.
Consequentemente, a “masculinidade” representa ndo um tipo
determinado de homem, mas, em vez disso, uma forma como os
homens se posicionam através de praticas discursivas.” (CONNELL,
MESSERSCHIMIDT, 2013, p. 257)

Nesse sentido, as masculinidades hegemodnicas, assim como as desviantes,
nao sado conceitos estaticos. Por masculinidades hegemoénicas entende-se um
conjunto de praticas regulatérias do masculino e aquilo que parece fugir a norma
socialmente vigente em determinados contextos é tido como desviante (CONNELL,
MESSERSCHMIDT, 2013; CELESTINO, 2020).

A metodologia aplicada no artigo buscou amparar-se na Analise do Discurso
que para o linguista Dominique Maingueneau o discurso € entendido como algo que
ndo é um sentido estavel e facilmente acessivel, sendo construido e reconstruido
constantemente. O autor ainda assinala que a importancia da relagcéo entre linguagem
e mundo, demarcando que o contexto € imbricado ao discurso de modo indissociavel
“(...) fora do contexto ndo se pode atribuir sentido” (MAINGUENEAU, 2015, p. 26).
Além disso, o discurso deve ser percebido de modo multifacetado, ja que os
enunciados devem ser relacionados a todos os outros tipos de enunciados que se

amparam de diversas formas.

GENERO E SEXUALIDADE NO OCULTISMO

Gerald Brosseau Gardner nasceu na Inglaterra em 13 de junho de 1884,
oriundo de uma familia rica e privilegiada, que possuia um rentavel negécio de
importacdo de madeira. Desde sua infancia, Gardner viajou por regides do
Mediterraneo e Asia para distanciar-se do clima inglés por recomendacdo médica

] 50 Revista Eletrénica Trilhas da Historia, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



Janyne Barreto Figueiredo

> “CONCERNING THE KNIGHTS TEMPLAR’: MASCULINIDADES E MEDIEVALISMO NO
CASO DOS TEMPLARIOS EM WITCHCRAFT TODAY (1954) DE GERALD GARDNER (1884-
Fo n- 1964)

(HUTTON, 1999; DUARTE, 2008; SAGREDO, 2023). Ja na sua adolescéncia,
Gardner teve contato com filosofias espiritualistas e ocultistas. Ao longo da sua vida,
Gardner passou pela Magonaria, Rosacruz, O.T.O, Ancient British Church, Ancient
Druid Order, Folklore Society, Society for Psychical Research (HUTTON, 1999,
URBAN, 2019).

Em 1954 publica Witchcraft Today'> como um tratado antropologico sobre
praticas de bruxaria. O livro possui um forte tom propagandistico, tanto para alocar a
Arte como a Velha Religido inglesa, quanto para desmentir a ideia de que as Bruxas
estavam envolvidas em cultos satanicos. Para tanto, tragca um discurso de
sobrevivéncia e continuidade dos ritos pré-cristdos ingleses. Essa abordagem esta
ligada as mudancas na legislagao anti-bruxaria na Inglaterra. Os Atos de Bruxaria e
Vadiagem de 1736 considerava fraudulento, criminoso e humanamente impossivel as
praticas de bruxaria (THOMAS, 1991; HUTTON, 1999; GIBSON, 2003; ALEXANDER,
2019). Em 1951, esse dispositivo juridico foi substituido pelos Atos contra os Médiuns
Fraudulentos (HUTTON, 1999; TERZETTI FILHO, 2012). A legislagao consiste na
criminalizagao das ditas praticas mediunicas para fins comerciais, alocando-as
enquanto atividades fraudulentas, mas, acaba a proibicdo da bruxaria. Gardner viu
uma oportunidade de divulgar sua religido em construgao (HUTTON, 1999; DUARTE,
2008; TERZETTI FILHO, 2012), tentando destitui-la da possibilidade de receber
qualquer acusacao de pratica fraudulenta. Para se imbuir de chancela académica, o
autor conta com uma elogiosa introdug¢ao da egiptologa e folclorista Margaret Murray
(DUARTE, 2017).

Com isso, Gardner apresenta ao mundo um movimento contracultural de
oposigao ao cristianismo (TERZETTI FILHO, 2012) que rompeu com determinados
padrées de género e sexualidade (PEARSON, 2007; FERRARO, 2020). No entanto,
pode-se dizer que ainda existia uma ambivaléncia entre o hegem®bnico e o dissidente
em seu cerne. Gardner condenava praticas magicas homoeraéticas, enquanto indicava
praticas heteronormativas e, preferencialmente, monogamicas. Sob uma perspectiva
anacrénica, pode-se indagar, se era heteronormativa e monogamica, onde esta a

dissidéncia? E passa a valer a pena salientar, na sua obra, a Bruxa como figura de

12 Antes da documentacdo analisada, escreveu os livros Keris and other malay weapons
(1936), A Goddess Arrives (1939), High magic’s aid (1949).
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libertacao feminina, as praticas de magia sexual, simbdlicas ou n&o, e o nudismo ritual
(PEARSON, 2007).

Embora, esses aspectos dissidentes ndo fossem exatamente novidade no meio
ocultista. A Bruxa como figura de libertagdo feminina ja estava presente em autores
como Jules Michelet (1798-1874), Charles Leland (1824-1903) e Margaret Murray3
(1863-1963), cujas obras Gardner teve contato'4. As praticas de magia sexual também
nao sao exclusividade de Gardner, pois estavam presentes no ocultismo inglés em
tradicbes e ordens de mistérios que tinham praticas do Tantra orientalista, com
destaque para os trabalhos de Theodor Reuss (1855-1923), Aleister Crowley (1875-
1947) e Gerald Yorke (1901-1983) (URBAN, 2019)"°.

Gardner obteve contato com esses autores pela sua participagdo em ordens
iniciaticas, com destaque para a Ordo Templi Orientis (O.T.0O), na qual foi iniciado pelo
préprio Aleister Crowley. Porém, as influéncias de Crowley foram higienizadas, ja que
Gardner, assim como Yorke, pareciam condenar praticas homoeréticas nos ritos
Wiccanos, diferente Crowley que nos graus superiores da O.T.O tinha em suas
praticas magicas ritos homoeréticos (URBAN, 2019).

Embora muitas ordens iniciaticas do ocultismo britanico proporcionassem um

ambiente machista'®, Gardner teve contato com ordens, pessoas que participavam de

13 Retomando seu contato com Margaret Murray, cabe salientar que a apropriacdo do
passado medieval como um periodo em que convergiam a subalternizacdo feminina e sua
resisténcia ante aos avancos do cristianismo j& estava presente tanto na obra da autora
(SAGREDOQ, 2023). Inserida no contexto das feministas de primeira onda, Murray atrelava-se ao
pensar feminista desse recorte temporal que interpretava o passado medieval como o tempo
das fogueiras (SAGREDO, 2023). E, tal episteme, influenciou Gardner, assim como o
romantismo e folclorismo e a pulsante da Bruxa como figura de libertacdo e o apreco pelo
imagindrio celta, druida e gaélico permeados de medievalismo (FALCONIERI, 2019, SAGREDO,
2023)

14 No caso de Murray, esse contato é explicitado facilmente, pois a egiptéloga e arquedloga
tfeve uma relacdo de amizade com Gardner ao ponto de escrever a introducdo para
Witchcraft Today (1954).

15 Além de seu interesse em sociedades ocultistas e folcloristas, o autor foi funciondrio da
administracdo brit@nica na Maldsia. Também produziu artigos como antropdlogo amador
publicados na Royal Asiatic Society (HUTTON, 1993, 1999; ALEXANDER, 2001; TERZETTI FILHO,
2013; DUARTE, 2017, URBAN, 2019). Sua relacdo com a Asia remete & figura do agente
orientalista inglés, que durante e pds-guerra atuava simultaneamente como perito-
aventureiro-excéntrico e autoridade local colonial (SAID, p. 251, 2001). E, com isso, tais saberes
como arquedlogo e antropdlogo amador sdo instrumentalizados no discurso da obra
analisada na préxima parte do artigo.

1sTendo em vista as diversas ordens inicidticas com presenca exclusivamente masculina como
a Rosacruz, Maconaria (PEARSON, 2007; FERRARO, 2020).
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ordens'’, sociedades folcléricas e mulheres pesquisadoras da bruxaria que o
influenciaram na criagdo de uma religido iniciatica mais plural em termos de género'@.
Inclusive, diz-se que a Wicca buscava ter igualdade entre homens e mulheres entre
seus praticantes — talvez, por suas praticas de magia sexual, simbodlicas ou néo,
inspiradas na teoria de polaridades, segundo a qual homens e mulheres sdo agentes
complementares no Grande Rito (PEARSON, 2007; URBAN, 2019; FERRARO, 2020).

O Grande rito Wiccano possui diversas semelhangas com o Tantra Hindu:
Sacralizacdo do sexo, nudez ritual, relacbes entre corpo e poder — praticas
consideradas desviantes nas regulamentacées de género no contexto britanico do
século XX — estrutura de covens, ritos em circulo, casais de homens e mulheres
(nesse caso, excluia as praticas homoeréticas de Crowley) e Sacerdotisas e
Sacerdotes como expressdes da Deusa e do Deus. A magia sexual, em Gardner,
possui forte influéncia das ideias orientalistas do Tantra Hindu (URBAN, 2019). John
Woodroffe'® (1865-1936) ja falava sobre uma grande mae divina e criadora, Theodor
Reuss ja destacava a importancia das poténcias masculinas e femininas evocadas na
magia, Aleister Crowley ja classificava a magia sexual como o modo mais poderosos
de magia, além de pregar a importancia da dualidade e da nudez ritual.

A historiografia ja apontou Crowley como um dos amigos pessoais e
colaboradores de Gardner para a formacao da ritualistica da Wicca (HUTTON, 1999;
ALEXANDER, 2019). No entanto, apesar de Gardner cita-lo na obra, pairava sob
Crowley uma fama de profano, até mesmo diabdlico na sociedade britanica®®
(HUTTON, 1999; PEARSON, 2007; URBAN, 2019; FERRARO, 2020). Crowley, que
se autonomeava como Besta 666, misturou esteredtipos do Tantra Indiano com

gnosticismo, criando a Missa Gnéstica. Pregava a importancia da dualidade e da

17 Como Aleister Crowley que j& havia participado da Golden Dawn, uma das primeiras ordens
iniciaticas no contexto do ocultismo briténico a aceitarem mulheres.

18 A importancia feminina dentro da Wicca também pode ser notada com a intensa
colaboracdo das sacerdotisas do coven de Gardner, que somaram significativamente na
construcdo do discurso e narrativa wiccana, em especial Doreen Valiente (HUTTON, 1999).
Ocultista brit@nica responsdvel por introduzir uma maior carga de celtismo e respeitada por
sua habilidade literdria e litUrgica (HUTTON, 1999; DUARTE, 2008; ALEXANDER, 2019).

19 Responsdvel pela revalorizagcdo do Tantra como uma nobre e profunda tradicdo religiosa e
filosofica.

20 Em sua obra posterior The Meaning of Witchcraft (1959), uma das maiores colaboradoras de
Gardner, Doreen Vadliente, é creditada como responsdvel por omitir e remodelar as
referéncias mais descaradas a Crowley, as substituindo por passagens que se conectam com
o paganismo romdéntico, com foco na deusa-triplice de Robert Graves (HUTTON, 1999; DUARTE,
2008).
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nudez ritual, assim como Gardner. Introduziu na O.T.O aspectos considerados
transgressores para a sociedade britanica, além de ter expandido a hierarquia da
ordem (URBAN, 2019). No entanto, existe uma profunda diferenga entre Crowley e
Gardner: as praticas de magia sexual homoerdticas. E, a partir disso, (URBAN, 2019)
alega que a magia sexual Gardneriana se aproxima mais dos trabalhos de Gerald

Yorke, por apenas ter praticas de magia sexual heteronormativas.

A DIALETICA PROCESSUAL DO GENERO: MASCULINIDADES
HEGEMONICAS E DISSIDENTES NUMA OBRA MEDIEVALISTA

Em How The Little People Became Witches and Concerning The Knights
Templar Gerald Gardner inicia o capitulo classificando os povos mildos?' da
Inglaterra. Aborda também sobre suas praticas religiosas, que envolveriam o culto a
Deusas. Gardner usa isso como motivo para o cristianismo ter sido pouco aceito entre
a populagao campesina (GARDNER, 1954, p. 63) O capitulo continua trazendo uma
conexao entre as populagdes do campesinato europeu e a bruxaria, narrando como o
cristianismo paulatinamente subalternizou essas praticas mediante casos exemplares
de perseguigao da Igreja, segundo o autor.

E segue trazendo exemplos de perseguigdo do cristianismo as praticas de
bruxaria ou magia, trazendo de certo modo uma narrativa de um cristianismo
monolitico e hegeménico no medievo (KINANE, 2013). Sobre as investidas da Igreja
contra as praticas magicas, Gardner tece comentarios acerca dos Cavaleiros
Templarios e sua condenacgao pela Igreja a partir da pagina 69. Embora n&o condene
todas as praticas da ordem, o discurso do autor faz um julgamento das performances

de masculinidades dos Templarios:

As bruxas me disseram: “A lei sempre disse que o poder deve ser passado
do homem para a mulher ou da mulher ao homem, a Unica excegéo é quando
a mae que inicia sua filha ou o pai ao seu filho, porque sdo partes deles
mesmos”. (A razdo é que um grande amor pode ocorrer entre as pessoas que
participam de um rito juntas). Elas continuam dizendo: “Os Templarios
quebraram essa regra antiga e passaram o poder de homem para homem:

21 Gardner classifica esses povos como “pre-Celtic aboriginess” (GARDNER, 1959, p. 62) que
cultuavam deusas que poderiam ser relacionadas pelos romanos com Diana e Afrodite, para
o autor, esses povos também tinham crenca na reencarnacdo.
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isso leva ao pecado e, ao fazer isso, provocaram sua prépria queda.??
(GARDNER, 1954, p. 69, Tradugéo Nossa).

Gardner promove o ato de criar uma voz feminina dentro de seu discurso para
trazer suas proprias crengas, utilizando personagens femininos como aqueles que
trazem determinado ensinamento. Assim, Gardner utiliza da fungéao-autor para tragcar
um alter ego para propagar as ideias dele, isentando-se de julgamentos dos seus
pares?3. Como Tinkle (2010) nos alerta, esse ato ndo necessariamente quer dizer
empoderamento feminino, ja que esse autor homem, pode ter utilizado as Bruxas
como um recurso de autoria para formular suas préprias concepgdes.

Além disso, pode-se dizer que Gardner promove uma danca dicotdbmica entre
masculinidades desviantes e hegemoénicas. Pois, ao mesmo tempo em que promove
uma masculinidade complementar ao feminino, condena praticas de magia (que
podem ser sexuais) entre homens. Isso ocorre porque as masculinidades sao
elasticas e dialéticas. Connell e Messerschmidt (2013) apontam que os homens
podem esquivar-se ou aproximar-se da masculinidade quando lhes € favoravel. Com
isso, a masculinidade ndo € um modelo fechado de homem, mas as formas como os
homens se colocam em suas praticas discursivas (CONNELL, MESSERSCHMIDT,
2013, p. 257). Entdo, embora posicione seu discurso como desviante de uma
sociedade androcéntrica e heteronormativa, Gardner aproxima-se de uma
masculinidade hegemdnica ao condenar praticas entre homens.

Cabe salientar a passagem do autor pela Ancient British Church, uma ordem
de filiagcao catdlica, o que pode nos mostrar os resquicios de uma mentalidade crista

na Wicca, embora o discurso gardneriano queira colocar-se como oposto ao

22 Do original: “The witches tell me: “The law always has been that power must be passed from
man to woman or from woman to man, the only exception being when a mother initiates her
daughter or a father his son, because they are part of themselves.” (The reason is that great
love is apt to occur between people who go through the rites together.) They go on to say:
“The Templars broke this age-old rule and passed the power from man to man: this led o sin
and in so doing it brought about their downfall.”(GARDNER, 1954, p. 69)

23 Embora Crowley jd tivesse falecido nessa data, os antigos companheiros de Gardner na
O.T.0, ndo necessariamente apreciariam um discurso que colocava as suas prdticas mdagicas
e rituais como pecado. Gardner j& havia praticamente abandonado a ordem em prol da
divulgacdo da Wicca (HUTTON, 1999), mas talvez ndo quisesse comprometer-se caso
decidisse retornar. Ou simplesmente quisesse colocar-se como o desbravador da bruxaria,
aqguele gue finalmente teria dado voz ds Bruxas, ao se colocar constantemente como porta-
voz delas, o autor lembra um desbravador ou “Indiana Jones Folclérico™ (ALEXANDER, p. 203-
204, 2019). Ou como aqui supde-se um perito-aventureiro-excéntrico que haveria desbravado
tanto oriente, quanto ocidente.
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cristianismo (PEARSON, 2007). Esse dado pode explicar o porqué da regulagéo
sexual de Gardner se aproximar da regulagao cristd medieval de praticas sexuais, que
segundo Cassiano Celestino de Jesus (2020) havia uma regulagao das praticas
sexuais consideradas naturais ou n&o, e nesse caso, o Cristianismo percebia a
sodomia como uma pratica contra a natureza.

Gardner ndao condena por completo os ritos dos Templarios, alegando
semelhangas entre as praticas da ordem com a das Bruxas: “(...) os Templarios
condicionavam seus corpos da mesma maneira que elas para produzir a magia; como
elas o fazem, embora, estou proibido de mencionar.?*” (GARDNER, 1954, p. 69,
Tradugcdo Nossa). Ao mesmo tempo que coloca o poder corporal como central nos
ritos das Bruxas e dos Templarios, restringe esse conhecimento ao nao o detalhar,
tracando um discurso que o coloca como uma espeécie de protetor da sabedoria das
Bruxas.

Ainda sobre semelhangas, Gardner falara sobre o beijo e nudismo ritualistico

das Bruxas e dos Templarios:

“Em sua iniciagdo, uma bruxa é sempre recebida no circulo com um beijo na
boca. Os Templarios recebiam um beijo similar. Mas ambos foram torturados
para dizer que o beijo era em outro lugar. [...] Nas iniciagbes, os candidatos a
Templarios eram parcialmente ou inteiramente nus; mantinham seus
encontros e iniciagdes secretas e noturnas, como as bruxas faziam.”
(GARDNER, 1954, p. 70, Tradugdo nossa)?®

Pode-se perceber que, além de evocar a sacralidade do corpo nas praticas
rituais através da pratica do beijo, Gardner traz uma performatividade de género
desviante do que era pregado na Igreja Anglicana, fugindo de um decoro com relagéo
as performatividades de sexualidade. Outro aspecto identificavel € um discurso de
uma pulsante relagdo conflituosa entre paganismo e cristianismo, ou praticas
dissidentes dentro do Cristianismo e o Cristianismo que o autor coloca como
hegemonico, no qual, Bruxas e Templarios ocultavam suas praticas para que nao

fossem cruelmente torturados e obrigados a relatar inverdades sobre seus ritos.

24 Do original:"(...) the Templars condifioned their bodies in the way they themselves do to
produce magic; how they do so, however, | am forbidden to mention.”(GARDNER, 1954, p. 69).
25 Do original: “At her initiation a witch is always received into the circle with a kiss on the mouth.
Templars received a similar kiss. But both were ftortured to make them say it was elsewhere. |...)
At initiations Templar candidates were stripped nearly or entirely naked; they held their
meetings and initiations secretly and by night, as witches do.”(GARDNER, 1954, p. 70)
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Atribuia, assim, um poder hegem®onico a Igreja na ldade Média, e com isso “O passado
medieval é revivido, reinventado e transformado nos contextos do New Age e do
Neopaganismo a medida que estes movimentos sao transformados pelo seu
Medievalismo.?8” (KINANE, 2013, p. 229, Tradugdo nossa).

Adiante, Gardner cita execugdes dos Templarios e afirma que a Igreja trabalhou
para desacredita-los: “O modo como se preocuparam com essa acusagao mostra que
seu objetivo era desacreditar os Templarios com a opinido publica, de modo a causar
o esquecimento de seus grandes servigos a Cristandade.?”” (GARDNER, 1954, p. 72,
Tradugcdo Nossa). Assim, embora evoque semelhangas entre os Templarios e as
Bruxas, Gardner aloca acertadamente as praticas dos Templarios como inseridas
numa ordem religiosa da Cristandade, ao contrario das Bruxas pertencentes a Velha
Religiao. Para Gardner, embora os Templarios fossem Cristaos, seus ritos tinham
elementos possivelmente herdados da Velha Religido.

Além disso, seu discurso parece denunciar que a Igreja medieval buscou
eliminar através da propaganda nao s6 o paganismo, como praticas dissidentes dentro
do cristianismo.

A seguir, Gardner reitera seu julgamento das performances de masculinidades
dos Templarios, condenando novamente as praticas sexuais entre dois homens ou

entre duas mulheres:

Os Templarios podem ter experimentado praticas que, embora sendo
heresias para uma bruxa, foram fundadas em seus métodos. As bruxas
ensinam que para trabalhar com magia é preciso comegar com um casal, pois
€ necessaria uma inteligéncia masculina e feminina; eles devem ter simpatia
um com o outro; e elas acreditam que durante a pratica eles comegam gostam
um do outro. Algumas vezes é indesejavel que eles possam apaixonar-se.
Bruxas tém métodos com os quais tentam prevenir isso, mas nem sempre
tém sucesso. Por essas razdes, segundo elas, a deusa proibiu estritamente
um homem ser iniciado ou trabalhar com outro homem, ou uma mulher ser
iniciada ou trabalhar com outra mulher, sendo as Unicas excegdes um pai que
inicia o filho e a mée, a filha, como dito acima; e a maldicao da deusa pode
cair sobre qualquer um que quebrar essa lei. Elas acham que os Templarios
quebraram essa lei e trabalharam com magia, homem com homem, sem

26 Do original: “The medieval past is revived, reinvented, and tfransformed in New Age and
Neopagan contexts as these movements are fransformed by their medievalism.” (KINANE,
2013, p. 229)

27 Do original: “The way they stressed this charge shows that their object was to discredit the
Templars with the general public in a way that would cause them to forget their great services
to Christendom” (GARDNER, 1954, p. 72)
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saber o modo de prevenir o amor; e eles pecaram e a maldicdo da deusa caiu
sobre eles.?® (GARDNER, 1954, p. 75, Tradugéo Nossa.)

Com isso, Gardner, além de novamente tracar similaridades entre as praticas
dos Templarios e das Bruxas, determina uma regulagdo de género para homens e
mulheres. E, nessa regulamentagao de género, faz novamente o movimento dialético
de se aproximar do desviante, por exaltar o feminino, a0 mesmo passo que se
aproxima do hegemodnico ao condenar qualquer tipo de pratica que fuja do
heteronormativo.

O amor aquiliano ou safico?® seria considerado pecado, assim como no
cristianismo praticas LGBTQIAPN + eram consideradas desviantes no medievo
(CELESTINO DE JESUS, 2020). E curioso notar que embora instrumentalize o
medievo como um periodo nefasto, Gardner acaba por se aproximar de um ideal de
masculinidade que aloca relacionamentos homoerdticos como pecaminosos,
desnudando assim as influéncias cristds da Wicca. Como também a influéncia que o
ideal de masculinidade hegemodnica de seu contexto que julgou Crowley como
profano.

Finalmente, outro aspecto que aproxima do conceito de masculinidades

desviantes é alocar a Deusa Wiccana como Bissexual, assim como o Baphomet® que

28 Do original: “The Templars may have attempted practices which, while sheer heresy to a
witch, were founded on her methods. Witches teach that to work magic you must start with a
couple, a male and a female intelligence being necessary, and they must be in sympathy with
each other; and they find that in practice they become fond of each other. Sometimes it is
undesirable that they should fall in love. Witches have methods by which they try to prevent
this, but they are not always successful. For this reason, they say, the goddess has strictly
forbidden a man to be initiated by or to work with a man, or a woman to be initiated by or to
work with a woman, the only exceptions being that a father may initiate his son and a mother
her daughter, as said above; and the curse of the goddess may be on any who break this law.
They think that the Templars broke this law and worked magic, man with man, without knowing
the way to prevent love; so they sinned, and the curse of the goddess came upon them.”
(GARDNER, 1954, p. 75)

29 Utilizamos o termo aquiliano é uma expressdo derivada do personagem Aquiles, que
acredita-se ter tido um relacionamento amoroso com seu primo Pdtroclo e portanto, o termo
aquiliano aparece para designar relacdes amorosas entre homens. J& o termo sdfico,
também deriva do grego, nesse caso, da poetisa Safo, comumente relacionada com o amor
entre mulheres, e portanto o termo sd&fico costuma designar o amor entre mulheres. A escolha
desses termos visa ndo excluir individuos bissexuais ao falar de relacdes amorosas.

30 Conhecido principalmente pela icénica imagem do ocultista e socialista Eliphas Lévi (1810-
1875), que o concebeu como uma representacdo simbdlica de equilibrio entre forcas
opostas. Lévirelacionou essa figura ao antigo culto dos Templdrios, postulando que Baphomet
seria a personificacdo de uma tradicdo Unica e verdadeira do catolicismo, e que os
ensinamentos dos Templdrios haviam sobrevivido na magonaria (STRUBE, 2016).
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Gardner alega ter sido adorado pelos Templarios. Ao relacionar Baphomet com a

Deusa, Gardner parece trazer uma ténica positiva para Baphomet.

“[...JEntdo ela é tanto deus como deusa, macho e fémea, morte e
regeneragao, poder-se-ia dizer bissexual’. [...] Baphomet, o dito deus
Templario, ele € mostrado como sendo macho e fémea ou bissexual; [...] Se
ha realmente alguma boa prova que sao esses os deuses Templarios, néo
posso dizer. Pode ser tudo mera coincidéncia.”®' (GARDNER, 1954, p. 80-81,
Tradugdo nossa)

Nesse caso, Gardner utiliza o termo Bissexual para explicar que a Deusa possui
0s dois sexos hum mesmo corpo, evocando que assim que a masculinidade nao é
exclusiva do corpo dito como masculino (CONNELL, PEARSE, 2015), como também
que o género, nao é tao binario assim.

Gardner também apresenta as mulheres como figuras subalternizadas no
medievo: “Em uma era em que as mulheres eram tratadas como criadas e os homens
da Igreja debatiam seriamente sobre elas terem ou ndo almas®? [...]” (GARDNER,
1954, p. 64, Tradugdo nossa). O autor opera o passado medieval de modo alinhado
ao feminismo de primeira onda, que depositava na Idade Média a ideia de uma era de

declinio do feminino que contrariava a demanda por maior liberdade sexual.

CONSIDERAGOES FINAIS

O presente artigo visou investigar a construgdo de masculinidades no contexto
medievalista na Wicca Gardneriana a partir da analise do sexto capitulo de Witchcraft
Today (1954), cabendo salientar que ndo houve pretensdo de abarcar todos os
discursos sobre masculinidades, presentes na obra, mas reservar-se ao caso dos
Templarios. Nesse sentido, foi possivel um carater multifacetado do discurso do autor
que embora possa promover masculinidades desviantes, ao alocar o feminino como

destaque em suas praticas, alegando inclusive que a Deusa possui natureza

31 Do original: “(...) ‘Thus she has been both god and goddess, male and female, death and
regeneration, one might say bisexual.’ (...) Baphomet, said to be the Templar god, he is shown
as both male and female or bisexual; (...) Whether there is really any good proof that these are
the Templar gods | cannot say. All this may be mere coincidence.’” (GARDNER, 1954, p. 80 e
81)

32 Do original: “In an age when women were treated as drudges, and Churchmen seriously
debated whether they had souls or not[...]"” (GARDNER, 1954; p. 64)
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masculina e feminina, amparado em discursos feministas. Permanece reproduzindo
aspectos da masculinidade hegemébnica no que tange o aspecto da
homossexualidade. A masculinidade hegeménica € um constructo tanto dialético
quanto elastico; ao destacar a homossexualidade como antinatural — e por isso um
pecado — dentro da Arte, Gardner estaria aproximando-se uma masculinidade
hegemodnica para destituir suas praticas de acusagdes de serem amorais, ou talvez
buscando um distanciamento das ideias de Crowley, colocando-se como porta-voz
das Bruxas que lhe revelaram grandes segredos, dentre eles, que o declinio dos
Templarios por praticas sexuais tidas por elas como pecaminosas.

As praticas de masculinidades desviantes encontradas em Gardner também
perpassam a sacralizagao do corpo e o uso de magia sexual em suas praticas. Ja
sobre o medievo, a temporalidade € instrumentalizada para alocar o cristianismo como
monolitico e hegemdnico, que buscou apagar tudo aquilo que era dissidente,
principalmente praticas magicas ligadas com a sacralidade do corpo.

Finalizando, o medievo aparece em seu discurso como um declinio do feminino
e as praticas aquilianas ou saficas consideradas desviantes tanto pelo cristianismo,
quanto pela Wicca como um grande pecado, que leva ao castigo da Deusa como
forma de ruina. Ao criar seu movimento religioso e contracultural, Gardner,
conscientemente ou inconscientemente dita uma regulagao das relagdes e dos papeéis
de género para o seu sistema religioso com alguns aspectos desiquais e hierarquicos

de performatividade e sexo.
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INTRODUGAO

Em sua construgao historica, o corpo humano reflete o préprio percurso da
humanidade ao longo do tempo. Diversas culturas e sociedades atuaram sobre ele,
definindo suas singularidades, imputando-lhe atributos e defeitos, e instituindo normas
de comportamento, estética, saude e sexualidade. Nesse sentido, a historia do corpo
se configura como um campo de significados produzidos socialmente. Nas palavras
de Rosario (2006), tais modelos produziram a histéria corporal, e as mudangas
temporais em torno da constitui¢ao fisica do ser humano resultam das transformacoes
ocorridas nos discursos que incidem sobre o corpo.

Perscrutando um breve historico ocidental em relagcéo a este objeto organico,
verifica-se que nos primérdios da Grécia Antiga o corpo humano ja passeia por
inumeros ideais de beleza e saude, sendo instrumento de exaltacdo e de interesse
estatal. Ainda segundo Rosario (2006), a moral quanto ao corpo e ao sexo néo era
vigiada e austera em relacdo aos homens, porém ja se aplicava nas mulheres. A titulo
de exemplo, a poligamia e a homossexualidade eram entendidas com normalidade
para o corpo masculino, porém repreendidas no corpo feminino.

A ascensao do cristianismo nas sociedades europeias transporta uma nova
percepgao do corpo, que passa a ser visto com pudor e decoro, sendo agora matriz
do pecado. O corpo torna-se prisdo da alma, configurando uma cultura sobre tal objeto
que definiu as relacbes sociais existentes durante a ldade Medieval, e atravessou
oceanos até o Novo Mundo, no interim dos processos colonizadores. O lluminismo
dissocia o corpo da alma no final do século XVIII, no qual este passa a servir a razao
e a ciéncia na transmissao da Era Moderna para a Contemporanea, passagem de
tempo a qual investigaremos neste artigo. Entretanto, como iremos notar, nem o
lluminismo ou qualquer movimento intelectual das forgas cientificas que se moveram
pelo Brasil no final do século XIX foram capazes de minguar com a reprimenda em
torno do corpo feminino, que prosseguiu a ser um agente de intenso julgamento para
a sociedade brasileira, especialmente no contexto pés-Grande Seca do Ceara,
durante a década de 1880.

Esta pesquisa se configura numa analise a partir da leitura sobre as ideias
construidas em torno do universo feminino ao longo dos séculos, e o resultado

histérico e moral que se estabeleceu na cidade de Fortaleza apds o imenso éxodo
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rural causado pela estiagem que durou de 1877 a 1880, movendo milhares de
retirantes para a capital da provincia do Ceara que, sob condi¢cdes de extrema miséria,
motivaram centenas de mulheres a ingressarem no ramo meretricio como forma de
sobrevivéncia, sendo amplamente julgadas por exporem seu corpo a heresia em troca

de um bem tao “superficial” como o dinheiro.
CORPUS CHRISTI

Dentro da Igreja Catolica, a heresia é entendida como a negagéo obstinada de
uma doutrina essencial da fé, persistindo mesmo apds a correg¢ao. Autores como Joao
Paulo Il, em Catecismo da Igreja Catolica, e historiadores como Hilaire Belloc (2009)
destacam que o herético é aquele que, de livre e espontanea vontade, escolhe o
desvio, afastando-se da comunh&o eclesiastica. Historicamente, esse conceito foi
crucial para a estruturacdo da doutrina catélica. No entanto, € importante notar que,
na dindmica patriarcal das sociedades ocidentais, as mulheres sempre foram vistas
como mais propensas a heresia, refletindo tensdes de poder e controle sobre seus
COorpos e suas consciéncias, como debateremos adiante. Todavia, em suma, a
compreensao da heresia ndo soO ilumina a histéria da fé, mas também revela as
estruturas de poder subjacentes.

Segundo a mitologia crista, prescrita na narrativa biblica, durante o processo
da Criacdo do universo, Deus originou o homem e a mulher no sexto dia.
Especificamente, em Génesis 1:27, “Criou Deus o homem a sua imagem, a imagem
de Deus o criou; homem e mulher os criou”. O homem é criado primeiro, e segundo
o livro cristdo, seu corpo seria uma imagem analoga a propria divindade criadora. Em
virtude disso, a narrativa de que Deus seria um homem se origina nesse momento, o
que ja o coloca em posicao superior ao género oposto, afinal, ele é a representagéo
mais proxima de Deus na Terra. A mulher é criada posteriormente, pois “Disse mais o
Senhor Deus: ndo é bom que o homem esteja so; far-lhe-ei uma companheira que
esteja sempre diante dele” (Génesis 2:18). Na justificativa cristd, a mulher € criada
somente como um suporte emocional ao homem, para que nao se sinta solitario
enquanto “doma” a Terra. Ela é apenas uma companheira, alguém que o apoiara em
sua trajetéria, posicionando o género feminino como inferior na escala patriarcal que

se institui a partir dali. O homem se concebe como um sujeito autbnomo, enquanto a
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mulher é um sujeito reflexo, cuja identidade nasce e se constroi a partir de sua relagéao
com o masculino.

A primeira mulher, conhecida como Eva, mesmo em papel secundario diante
de seu consorte, possui uma natureza diferente de Ad&o. E curiosa, é questionadora,
e se torna a principal responsavel pelo afastamento do homem de Deus, pois apos
comer do fruto proibido, Eva e Adao sao castigados e expulsos do jardim paradisiaco
do Eden. Por causa dela, os seres humanos ganham o conhecimento sobre o que
seria o pecado, e passam a viver sob esse infortunio que agora os perseguiria sobre
a Terra. Antes viam a nudez com casualidade, mas a partir dali, sentem desejo e
vergonha por estarem expostos um ao outro, e por isso, se veem obrigados a vestir-
se para ndo mais se revelarem. Para o cristianismo, € aqui que se origina o pudor e a
vergonha sobre o corpo, e a mulher se torna a principal responsavel por descoberta

considerada tao vexadora.

Perante o deus cristdo, o deus que estava em toda a parte, os homens e as
mulheres deviam ocultar o corpo. Nem entre os casais, na intimidade, ele
deveria ser inteiramente desvelado. O pecado rondava tudo.

O cristianismo reprime constantemente o corpo (0 "corpo € a abominavel
vestimenta da alma" diz o papa Gregério Magno). Por outro lado, é glorificado,
nomeadamente através do corpo sofredor de Cristo. (BARBOSA; MENA
MATOS; COSTA, 2011, p. 26)

Outro fator contribuinte para o protocolo patriarcal do judaismo-cristianismo &
sua cultura monoteista. S6 existe um deus, que como ja denotado, cria 0 homem a
sua propria semelhanga. Nas demais religides cultuadas na Antiguidade, como a
egipcia, a grega ou a persa, diversas deidades se apresentam, e algumas destas
assumem o género feminino como representacéo fisica, nas quais a maioria encontra-
se relacionada sempre a natureza, a terra e a fertilidade.

Essa relacdo entre a terra e a natureza existe desde os primordios da
humanidade. “Mulher” e “terra” sdo antigos sindbnimos do vocabulario ariano de muitas
linguas indo-europeias, com minimas mudangas na configuragdo gramatical. A
palavra “mulher’ estaria ligada a vida, enquanto “homem” a “morte”. Os antigos
associavam a mulher como origem da vida, devido a sua capacidade de geragao e
procriacao, relacionada ao processo de gravidez (BEHJATI-ARDAKANI et al., 2016,
p. 3-4).
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Na mitologia judaico-crista, existe apenas uma divindade, que se apresenta
com género masculino, perpetuando uma cultura uranica que teria atravessado alguns
séculos até a encarnagao desse deus na figura humana de Jesus de Nazaré. Ele
escolhe um humano do género masculino para se apresentar aos seus suditos, que
auxilia na firmagdo antropolégica onde o corpo masculino seria a imagem por
exceléncia do divino (BINGEMER, 2022, p. 558).

E a partir de Jesus, o corpo humano também passa a ser glorificado, pois apos
a crucificagdo sendo um deus em carne e 0sso, o0 sofrimento de Jesus atribui valor
espiritual para a dor fisica. Difunde-se o ensinamento biblico sobre a morte de Cristo,
numa licdo moral onde o ser humano deve suportar todas as dores do corpo de
maneira significativa, em detrimento da experiéncia dos prazeres (TUCHERMAN,
2004). O corpo se torna um mero receptaculo da alma, que carrega o verdadeiro valor
para Deus. Os prazeres da carne devem ser ignorados em prol da salvagéo do
espirito, e por isso, o ser humano n&o deve sucumbir aos desejos do corpo, se quiser
ter sua alma salva e apresentada perante Deus apds a morte. A alma é o verdadeiro
corpus christi.

Durante a Idade Média, sob a hegemonia do cristianismo na Europa, o corpo
passou a constituir a base das relagcbes sociais, sendo concebido como espacgo de
culpa, perversao e constante necessidade de purificagao por meio da puni¢cao. Nesse
contexto, a fogueira foi instituida como destino dos hereges, compreendida como meio
de “salvar” suas almas, legitimada pela autorizagdo papal de Inocéncio IV em 1254
(BARBOSA; MENA MATOS; COSTA, 2011, p. 27). A bruxaria emerge nesse cenario
de teorias corporais, em que os demdnios buscariam apoderar-se das almas humanas
por meio da posse dos corpos — processo frequentemente associado a sexualidade.

Segundo o Malleus Maleficarum’, a mulher seria mais vulneravel a tais
acometimentos devido a sua natureza considerada fragil e falha em relagédo ao
homem, o que justificaria sua maior propensao a bruxaria. Amparada por esse
discurso, a perseguigao se intensificou, resultando na repressao e morte de milhares

de mulheres ao longo do periodo. Silvia Federici (2017), ao analisar a perseguigao as

I Malleus Maleficarum, ou Martelo das Feiticeiras, foi escrito por Heirich Kramer e James
Sprenger em 1486, e se tornou um manual da Inquisicdo, pois ensinava a reconhecer as
pessoas ligadas a heresia e também apresentava diversas técnicas de punicdo, tortura e
morte. A obra se tornou famosa por seu desprezo em torno da figura da mulher.
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mulheres durante a caga as bruxas, destaca que “o corpo feminino foi identificado
como terreno privilegiado do mal, fonte de tentagéao e desordem” (FEDERICI, 2017, p.
207). Nesse sentido, a demonizagdo da mulher tornou-se “um meio de disciplinar a
sexualidade e de subordinar o trabalho feminino as necessidades do Estado e do
capital” (FEDERICI, 2017, p. 214). Em Malleus Maleficarum, a mulher é retratada
como inerentemente impura e moralmente desviada, sustentando-se em argumentos
teoldgicos e simbdlicos de forte cunho miségino. Um dos fundamentos apresentados
€ aideia de que, por ter sido criada a partir de uma costela de Adao — um osso curvo

— a mulher jamais poderia ser “reta” ou “correta” em sua esséncia.

Mas a razao natural estd em que a mulher é mais carnal do que o homem, o
que se evidencia pelas suas muitas abominagdes carnais. E convém observar
que houve uma falha na formagéo da primeira mulher, por ter sido ela criada
a partir de uma costela recurva, ou seja, uma costela do peito, cuja curvatura
€, por assim dizer, contraria a retiddo do homem. E como, em virtude dessa
falha, a mulher € animal imperfeito, sempre decepciona e mente. (KRAEMER;
SPRENGER, 2017, p. 94)

Soma-se a isso a narrativa biblica de Eva, a primeira a dialogar com Satanas e
a consumir o fruto proibido, o que estabeleceria uma suposta intimidade entre o Diabo
e o feminino, estendendo essa relagao a todas as mulheres. A obra também sugere
que o homem, submetido ao desejo sexual, teria sido faciimente persuadido pela
mulher a pecar, o que justificaria o isolamento religioso masculino nos mosteiros
medievais como forma de evitar a tentagcao e preservar a virtude. Por fim, os autores
atribuem a mulher uma singular capacidade de copular com o Diabo, o que a tornaria
senhora dos prazeres carnais e principal agente do mal na Terra. A partir disso, ela é
responsabilizada por uma série de desgragas, como a impoténcia masculina,
obsessodes, paixdes desordenadas, abortos, sacrificios infantis, colheitas fracassadas,
doencas nos rebanhos, entre outros males atribuidos a acdo demoniaca.

Na tradicao crista, outro modelo feminino se imp6e como contraponto a heresia:
Maria, a mae virgem que concebeu Jesus. Escolhida por Deus para gerar o salvador,
ela engravida de forma assexuada, tornando-se o emblema maximo da pureza. Nesse
imaginario, Maria consolida-se como arquétipo da “mulher perfeita”. obediente a
vontade divina, devotada a familia e submissa ao noivo, José. Sua condig&o de virgem
e mae ao mesmo tempo reforga um ideal inatingivel, no qual a castidade e a

maternidade coexistem como atributos de santidade e submisso.
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A figura de Maria ganha popularidade na passagem entre a Ildade Média e a
Idade Moderna, justamente pelo conceito de exemplo a ser seguido, em contraste
com a figura de Eva, como a mulher responsavel pelo pecado ter chegado ao mundo.
Maria € alguém tao pura que foi escolhida honrosamente pelo préprio Criador para
gerar o seu filho em carne e osso na terra. Ela resgata essa imagem de pudor,
castidade e beleza feminina, reforgando a ideia de controle patriarcal exercida pela
mitologia crista, portanto, torna-se um arquétipo de feminilidade de corpo e alma
femininos, construida para servir de guia, mas que permanece fora do alcance real

das mulheres.

A ideia da mulher luxuriosa, fonte dos males e de pecado ndo desaparecera
imediatamente e nunca de todo. Ao lado desta nova visdo da sexualidade
feminina como uma sexualidade passiva, inicia-se também uma configuragéo
do modelo da domesticidade, que transformar-se-a no “anjo do lar” do século
XIX. O Concilio de Trento (1545-1563) no qual definiu-se o carater
sacramental do casamento, comportara mudangas para as mulheres devido
ao reforgamento do controle da moralidade. (...) Se a luxuria havia perdido a
humanidade com Eva no paraiso, o remédio contra estes propalados defeitos
das mulheres seria uma constante vigilancia sobre os seus costumes e um
rigoroso confinamento ao mundo doméstico. Quando instala-se o casamento
monogamico, torna-se necessaria a criagdo do mito da Virgem Maria, porque
ja nao é possivel englobar todas as mulheres no mito de Eva. O casamento
necessita de uma imagem feminina purificada na exaltagdo a maternidade.
Esta construgcdo mitica tornou-se o modelo ideal de mulher, inatingivel.
(COOLING, 2015, p. 190-191).

O CORPO SOBREVIVENTE

Desde a Grécia Antiga, com a consolidagdo das estruturas patriarcais, o
modelo da “mulher do lar” comecga a ser delineado desde a infancia. A mulher era
socialmente destinada a submissao: primeiro ao pai e, apoés o casamento, ao marido.
Sua educacéio e seu convivio social permaneciam restritos ao espaco doméstico e as
relagdes familiares ou conjugais. O corpo feminino, nesse contexto, era concebido
como propriedade dos homens aos quais estivesse vinculada. Em contraste, a
prostituta emerge como figura de ruptura desse sistema, uma vez que, em regra, nao
esta sob a tutela paterna ou marital, utilizando seu corpo de forma autbnoma para
obter sustento por meio da pratica sexual. Ela era uma figura livre, cuja liberdade lhe
permitia comprar e passear com o proprio dinheiro, e por isso, sempre representou
uma ameaca aos que buscavam orquestrar e consolidar o sistema de submissao em
relagdo aos corpos (TEODORO; SILVA, 2015, p. 213-214).

] 7 ] Revista Eletrénica Trilhas da Historia, v. 15, n. 31 EDICAO 2025/2, ISSN: 2238-1651 22fd22222238-1651



> Leticia de Oliveira Santos
7';[-} ONTOLOGIA DO CORPO HERETICO

A tradicdo cristd também produziu outras figuras femininas mobilizadas como
instrumentos de condenacg&o moral, entre elas: Maria Madalena. Embora nao haja,
nos textos biblicos, qualquer referéncia explicita a sua condicdo de prostituta,
consolidou-se ao longo dos séculos a interpretacdo de que exercia esse oficio. Essa
associagao deriva, em grande parte, de uma passagem do evangelho de Lucas que
descreve a trajetdria de Jesus como profeta, e que foi posteriormente reinterpretada

pela tradi¢cao cristd de modo a vincular Madalena a prostituigao.

[...] andava Jesus de cidade em cidade, e de aldeia em aldeia, pregando e
anunciando o evangelho do reino de Deus; e iam com ele os doze, bem como
algumas mulheres que haviam sido curadas de espiritos malignos e de
enfermidades: Maria, chamada Madalena, da qual tinham saido sete
demonios. (BIBLIA, Lucas 8:2.)

A referéncia biblica aos “sete deménios” atribuidos a Maria Madalena pode ser
interpretada como uma alusao simbdlica aos Sete Pecados Capitais, particularmente
a Luxuria, frequentemente associada e recriminada no corpo feminino. Contudo,
outras passagens apresentam nuances distintas, como o episddio em que Jesus
perdoa uma mulher adultera, impedindo que fosse apedrejada pelos fariseus, ainda
sujeitos a Lei de Moisés. Essa ambivaléncia ilustra como a moralidade crista oscilava
entre condenacéo e perdao, moldando a percepg¢ao histérica do corpo feminino como
terreno de disputa moral e social.

Autoras como Marina Warner (1983) destacam que a tradigdo crista
reinterpretou Maria Madalena como simbolo de pecado e redenc¢ao, construindo sua
imagem como prostituta mesmo sem evidéncias biblicas diretas, reforcando a
dicotomia entre “mulher virtuosa” e “mulher pecadora”. Elisabeth Fiorenza (2016)
complementa ao mostrar que essas leituras patriarcais consolidaram uma hierarquia
moral sobre as mulheres, legitimando tanto a marginalizagdo quanto o controle de
seus corpos. Assim, a associagao entre a prostituta e figuras femininas biblicas como
Madalena serve como um mecanismo historico para naturalizar a culpa, a exclusao e
a vigilancia sobre a sexualidade feminina, consolidando padrées de comportamento

que persistiram por séculos.

Segundo Paul Gardner (2005, p. 284) na obra Quem é quem na Biblia
Sagrada, “a tradigéo eclesiastica ha muito tempo identificou Maria Madalena
como a ‘mulher da cidade™, ou seja, a prostituta perdoada por Jesus.
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Entretanto, em momento algum ha mencdo do nome dela na referida
passagem e a mulher adultera pode ser ainda entendida como aquela que
traiu o marido e ndo necessariamente mulheres que eram prostitutas.
Interessante observar ainda a expressao “mulher da cidade” citada por
Gardner, que parece refletir a ideia de que o espago da mulher era o privado,
enquanto o do homem era o publico. Diante disso, a prostituta poderia ser
entendida como aquela que estaria no “lugar errado”, ocupando parte daquilo
que pertence ao homem. Segundo Cadaval (2002), o cristianismo pode ser
considerado um marco histérico da prostituicao, eis que as questdes sexuais
passaram do dominio civil para o dominio religioso. Talvez a figura de Maria
Madalena tenha sido incluida nessa situagdo por uma necessidade humana
de trabalhar na Biblia algumas questdes que atormentavam a sociedade
daquela época, inclusive pela necessidade de incluir posturas morais que
atendessem aos anseios politicos e econdmicos daquele povo. (TEODORO;
SILVA, 2015, p. 216-217).

7

E interessante observar que Maria Madalena é intitulada como “mulher da
cidade”, uma possivel referéncia ao que posteriormente seria conhecida como uma
“mulher da rua”, em oposigao a classica “mulher do lar”, cultuada e valorizada dentro
da comunidade cristd. Essa distingdo entre tais figuras e exemplos femininos
perpetuaria durante séculos, atravessando continentes. No final do século XIX,
durante o periodo do Brasil Imperial, a figura da prostituta segue associada como uma
mulher sem valor moral, sendo referenciada muitas vezes como alguém “sem lar”.

Em 1877, a provincia do Ceara enfrentou um evento climatico extremo
conhecido como Grande Seca, periodo de trés anos marcado pela auséncia
prolongada de chuvas, que devastou a vegetacédo e desertificou amplas areas do
sertdo, comprometendo a subsisténcia dos sertanejos. Tal catastrofe ambiental
provocou uma migragdo em massa em diregcdo as capitais nordestinas e outras
provincias, com Fortaleza recebendo o maior contingente de retirantes: cerca de 80
mil pessoas chegaram a cidade em 1878, aproximadamente quatro vezes o numero
de habitantes tradicionais. Estima-se que outras 55 mil pessoas tenham migrado para
diferentes provincias, enquanto quase 120 mil morreram em decorréncia da fome,
doencas e condig¢des insalubres no sertdao (STUDART, 1909).

Diante desse cenario de vulnerabilidade extrema, muitas mulheres recorreram
a prostituicdo como estratégia de sobrevivéncia, utilizando seus corpos para garantir
a propria subsisténcia e a de suas familias. Relatos da época, como os presentes na
obra de Rodolpho Theodphilo, Historia