DE UMA PROVINCIA ULTRAMARIMA A COSMOPOLIS: uma aventura
e um ideal para Silviano Santiago
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O mundo do qual falo é absolutamente heterogéneo (Jacques Derrida)

1. O COSMOPOLITISMO como desafio

A atenta leitura da producdo artistica e ensaistica do ficcionista, poeta,
critico e professor Silviano Santiago, permite assinalar os temas recorrentes, as
obsessfes que o mobilizam. Uma dessas permanéncias € o cosmopolitismo e suas
derivas e correlatos. Um exercicio bastante rentavel seria anotar essas
preocupacfes que surgem repetidas em diferenca nas indmeras entrevistas e
depoimentos veiculados pelas midias, hoje de acesso facilitado pela recolha em
livro, organizado por Frederico Coelho (2011), para a Colecdo Encontros, da
Editora Azougue. Ao serem reunidas, em ordem cronoldgica, numa outra
materialidade, o livro, as entrevistas, cobrindo um arco de tempo de 1975 a 2009,
ganham uma dose suplementar de sentido, quando comportam outro tipo de
sintaxe discursiva. possibilitando outras sequéncias narrativas. As entrevistas, em
primeira instancia, tinham como suporte a materialidade da voz e do corpo, na
presenca dos interlocutores, ou na presenca-auséncia pela internet, e depois na
auséncia deles na inscrigdo da letra, que o substitui, na materialidade de jornais e
revistas, e depois, do livro. A presenca dialogal com o interlocutor, as entonagdes
e as énfases, a modulagdo da voz, elementos que se articulam na construgdo da
significacdo do discurso enquanto ato concreto de fala, perdem-se na passagem
para o livro. A encenacdo da fala, performética, metamorfoseia-se na encenagéo
de escrita, agora fixada em outra materialidade em outro contexto
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comunicacional. No novo suporte, cada texto ganha forca, além de si mesmo,
porque permite estabelecer outro tipo de sequéncia narrativa, pela relacdo de
contiguidade entre os discursos reunidos na coletanea. E permite detectar as
recorréncias, as obsessdes de Silviano. Processo semelhante se da com os textos
sobre autores e livros reunidos no volume Aos sébados, pela manhd (2013, org.
Frederico Coelho), em que a colaboracéo de Silviano para o caderno Sabatico, do
jornal O Estado de Sdo Paulo, é reagrupada, ndo em ordem cronoldgica, nas
secoes “Elogio da literatura”, “Além do campo visual” e “Uma revoada de vaga-
lumes”.

Ao possibilitar construir o enredo da critica, cujos fios tecem o texto da
prépria critica, Silviano revela a poténcia do discurso no préprio trabalho de
criacdo ensaistica, que, por sua vez, dialoga com o trabalho ficcional do autor. Por
outro lado, as entrevistas articulam também, pela fala do entrevistado, uma
possivel autoficcdo acionada pela memaria. Um entre-lugar ente vida e obra.

A producdo ensaistica do escritor Silviano Santiago, que se fragmenta em
varios papéis, tais como romancista, contista, poeta, tedrico, intelectual, professor
... projeta um espago ndmade do saber em que se inscrevem suas obsessdes levam
a imprimir no género “ensaio”, ou mesmo nos depoimentos e entrevistas, o
sentido de experimentacdo, sondagem, exploracdo, para recortar determinado
aspecto, perceber o novo, revisitar a tradicdo com olhar contemporaneo, enfim
para experimentar de modo mais solto e criativo 0 que aguca a sua percepcao do
mundo e da cultura do tempo que lhe é dado viver. Ensaios conectados a
literatura, as questdes culturais, éticas e politicas que nos afetam de alguma forma.
Os ensaios caracterizam-se pela sua diversidade, pela fragmentacdo, que Silviano
elege como sua musa inspiradora, como revela ao receber o titulo de Professor
Emérito da UFF, em 2009. Diz Silviano:

Tanto na atuacdo docente quanto na atividade artistica — dois dos mais fortes
componentes de minha personalidade intelectual — serei reconhecido por ter levado a
cabo uma carreira consolidada por fragmentagdes (...). Caso se analise o conjunto de
meus fragmentos pela I6gica que reclamam — a légica da diferenca, para retomar o
conceito de Jacques Derrida —, a silenciosa e discreta preposi¢do entre terd de ganhar
voz e preeminéncia. O que existe entre os fragmentos €, paradoxalmente, a forga que 0s
leva a se articularem (...) e que constitui um lugar teérico e analitico — um entre-lugar,
em suma —, que correlaciona e integraliza fragmentos desunidos em aparéncia, mas
plenos de uma vida vivida em toda sua extensdo docente e artistica.
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Esse “entre-lugar’, um dos mais rentaveis na produgdo teodrico-critica do
autor, formulado em 1970, desloca o carater econdmico que predominava na
andlise da questdo da dependéncia, para dar énfase ao cultural. Revela a estratégia
da Ameérica Latina para lidar com a cultura europeia dada como referéncia e
parametro de julgamento e de valor, tidos como universais. Com um pé 14, outro
ca, € nesse entre-lugar que se da o “ritual antropofagico da literatura latino-
americana”, entre a submissao e assimilagdo do codigo hegemdnico ocidental e a
transgressdao como forma de expressdo. O escritor latino-americano € antes de
tudo um devorador de livros, que, ao assimilar o que leu, ja esta organizando sua
escrita, que transgride o modelo. Por ai, percebe-se, impicita ou explicitamente, a
circulacdo do conceito de cosmopolitismo, necessario ao dialogo com o que vem
de fora, para deglutir e metabolizar esse exterior, fator de atualizacdo do
conhecimento, ndo sem embate e tensGes. Essa necessidade ¢ uma inquietacéo,
para além do provincianismo a exigir descolamentos de areas, espacos, estética,
do previsivel e do estabelecido; inquietagdo que o leva e viver e trabalhar como
pesquisador e professoe universitario na Franca e nos Estados Unidos. A vocacgéo
comopolita ja surge no menino que cresce uma provincia ultramarina,
impregnando-se de histdrias em quadrinhos traduzidas, cinema norte-americano, o
radio etc, a cultura de massa que entrava no Brasil, sem pedir licenca.

Mas ¢ desse lugar-entre, dessa terceira margem, ndo exclusivamente la nem
ca, desse lugar diferido, ndo-puro, que o ponto de visto pode se deslocar: desloca-
se para outros lugares, - geograficos, discursivos, culturais. Ainda deslocamentos,
atualizacdo, diversidade, contato critico com culturas estrangeiras: transitos,
migracdes, — “apesar de dependente, universal” ! Um pensamento cosmopolita do
ponto de vista provinciano, sem complexo de inferioridade, suplementado
paradoxalmente pelo estrangeiro. Fato relevante: o contraponto € sempre o Brasil,
como deixam ver os textos sobre sobre autores e livros da colina do Sabatico, em
gue, ao puxar conversa com os leitores, no sdbado, pela manhd, Silviano propde a
mediacdo de autor estrangeiro, para olhar os tristes tropicos. Vale aqui a citacdo
do proprio Silviano que serve de epigrafe ao ensaio de Evelina Hoisel: “Silviano
Santiago e seus multiplos™: “Nao foi para perder a identidade e ser plural que me
distanciei do torrdo natal para estudar e me aperfeicoar, ndo foi pra perder o rosto
ES er multidao que leio e escrevo?” (2008, p. 143).

Essa questdo do entre-lugar vai sendo reconfigurada ao longo de sua obra,
frente as questdes socioecondmicas e culturais enfrentadas pelo século XX, e gera
o conceito de “literatura anfibia”, aquela que, entre Arte e Politica, responde ao
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desafio da realidade brasileira. Tais questdes motivam abordar politicas de
globalizacdo e de identidade na moderna cultura brasileira, estudada a partir de
Joaquim Nabuco, como se ¢ em “Atragdo do mundo”. Ainda aqui se
redimensionam as tensdes entre a Europa e o Brasil, ainda um pé I, outro ca.
Posicdo ampliada com o avanco das tecnologias de comunicacdo, a globalizacéo,
o multiculturalismo, o fluxo de imigrantes em busca de trabalho e melhores
condi¢cbes de vida nos paises ricos e hegemdnicos, o que leva Silviano a
questionar o velho sentido de cosmopolitismo (e seu carater eurocéntrico), para
cunhar o conceito de “cosmopolitismo do pobre”, que da titulo ao livro de ensaios
de 2004.

Cabe a esses textos, o que Silviano alude a André Gide, ao declarar um
principio estético-ético que conduzia sua poténcia de criar. Referindo-se a
preocupacao tedrica disseminada na producdo recente (a declaracdo é de 1988),
gue se encaminha criticamente para metodologia da literatura comparada, afirma:
“O rabicho desta e de outras contradi¢des, ndo ¢ dificil encontra-lo em minha
formacdo intelectual. Quem ndo se lembra que Andra Gide disse que era um
homem em dialogo, que tudo nele combatia e se contradizia” (Santiago, 1988,
p.7-8). E nesse diapasdo que se coloca outra recorréncia forte do escritor
brasileiro: o comopolitismo, para ele um desafio, uma aventura e um ideal, como
também o é para Kwame Anthony Appiah, o britanicio-ganense com cujos textos
Silviano vem dialogando sobre o cosmopolitismo, como atestam algumas
cronicas-miniensaios da coluna Sébatico. Nao a toa o livro se abre com “O novo
cosmopolitismo literario”, que ¢ rastreado no romance 2666, de Bolafio. O elogio
da literatura ndo se restringe aos escritores nacionais: abre-se sob a égide de um
escritor cosmopolita que serve de mote para uma recorréncia da coletanea.

%k %k %

No contexto contemporaneo, o conceito de cosmopolitismo foi substituido
por globalizagdo, ou mesmo multiculturalismo (ambas as palavras de circulagdo
mais recente, de meados do seculo xx, nas acepcfes que nos interessam)? — talvez
ndo fosse ocioso indagar. A questdo agudiza-se ao considerarmos alguns
fendmenos, além da dramética atualidade internacional, como a progressiva
pluralizacdo do territorio gerada pelas midias, com o advento das redes digitais, e
da hibridacdo entre informacdo e territorio, ou ainda a crise do “Estado-nagdo
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moderno como uma organizacdo compacta e isomorfica de territorio, etnia e
aparato governamental” (Appadurai, 1997: 34), as formas de circulagdo de
pessoas caracteristicas do mundo contemporéneo, do turismo a imigracao, as
diasporas por causas diversas (“o movimento humano costuma ser decisivo na
vida social” - p. 35), que podem ser relacionadas ao que Appadurai denomina
“cartografias pds-nacionais”.

Observando tais fendmenos, o filésofo inglés-ganense K. A. Appiah, no
livro Cosmopolitanism. Ethics in a wrold of strangers (2006; ed. em espanhol,
2007) procura nomear o processo pelo qual podemos ndo s6 influir nas vidas de
todo o planeta, mas também aprender sobre a vida que se desenvolve em qualquer
lugar, o que é possibilitado pela rede de informacéo mundial: o radio, a televisdo,
os telefones, a Internet, as redes sociais..., possibilitado pela expansdo de novas
tecnologias e pelo acesso a esses aparatos por um numero cada vez maior de
cidad&os (fala-se em incluséo digital). Ao descartar os termos “globaliza¢ao” (por
hoje abarcar tudo e nada por sua vez) e “multiculturalismo” (“termo deformador,
que frequentemente designa a enfermidade que pretende curar” — 2007: 16),
Appiah opta pelo termo “cosmopolitismo”, mesmo frente ao seu polémico
significado, que pode sugerir uma desagradavel atitude de superioridade ante o
supostamente provinciano (preconceito que todos nds cometemos com certa
frequéncia).

As acepc¢des de cosmopolitismo e seus correlatos, nos dicionarios, permitem
estabelecer alguns tragos semanticos, que, de uma forma ou de outra, se articulam
nas configuragbes do(s) cosmopolitismo(s) e sua aclimatacdo aos espacos e as
temporalidades varias e simultaneas na contemporaneidade. Assim, podemos
considerar aqueles tracos pertinentes as acepcles dicionarizadas (Houaiss,
Aurélio, Petit Larousse, Oxford Dicionary): racionalidade, ordem, urbanidade,
estrangeiridade, dissolucdo das fronteiras nacionais, cidadania; o que vem dos
grandes centros urbanos, apresentando caracteristicas analogas; deslocamento,
contato entre povos e culturas, experiéncia do mundo, universalidade ... Tragos
que, por sua vez, podem passar a conceitos que remetem as fontes histéricas do
cosmopolitismo, a comecar no cinismo e no estoicismo da antiga Grécia, com
Didgenes, para quem a verdadeira natureza humana, cujo pertencimento a
humanidade — a cidadania universal (kosméu polités = cidad&o universal) — supera
qualquer vinculagdo a um Estado especifico, concep¢do que foi adotada e
retrabalhada pelos estoicos, o que — sublinha Appiah (2007: 16) — adquiriu
importancia central durante a histéria intelectual ulterior do termo. Reelaborado
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pelos romanos com Cicero, Séneca e Marco Aurélio, foi apropriado por muitos
intelectuais cristdos, ecoando nas palavras de Sdo Paulo: “ja ndo ha judeu nem
grego; nem escravo nem livre; nem homem nem mulher, ja que todos vos sois um
em Cristo Jesus” (Appiah, 2007: 17).

A historia do termo tem um momento decisivo com o Iluminismo, base para
0 cosmopolitismo moderno, para o qual ha uma ética cosmopolita em que todos 0s
seres humanos sdo tratados como se fossem cidaddos do cosmos (no sentido de
universo). Esta otica universalista, assentada na Raz&o lluminista (e moderna), por
exemplo, marca tragos morais da “Declaragdo dos Direitos do Homem”, de 1789,
bem como em Voltaire que fala da “Republica cosmopolita da humanidade”, e
Diderot que vé o homem engquanto membro da grande cidade do mundo, ou a obra
de Kant que propunha a “liga das nag¢des” e pregava a dissolu¢do das fronteiras
nacionais que caracteriza a culminancia de uma racionalidade do desenvolvimento
histérico da humanidade, decorréncia de uma racionalidade plena e pacificacédo
nas relacdes humanas — a paz perpétua, que ecoa na visada critica de Appiah (ver
também a conferéncia “Mi cosmopolitismo - 2008) que “emerge da agenda
multicultural” e “se insurge contra a tomada de poder universal pelos
fundamentalistas”, “os que negam a legitimidade da universalidade e os que
negam a legitimidade da diferenga, 0s que compartem a crenca pela
universalidade, sem simpatia pela diferenga”, e propde um cosmopolitismo que
passe pelo pluralismo, abrigando “a esperanca e expectativa de que diversas
pessoas e sociedades modelem valores diferentes” (ver Santiago:
“Cosmopolitismo e diversidade cultural”, Sabético, Estado de Sdo Paulo, 2011:
2013, p, 251-254).

Para o filésofo ganense-britanico, na no¢do de cosmopolitismo se
entrelacam dois aspectos:

Um deles é a ideia de que temos obrigacdes que se estendem para mais além daqueles a
guem nos vinculam lacos de parentesco, inclusive os lagos mais formais da cidadania
compartilhada. O outro consiste em levar em conta seriamente o valor, ndo sé da vida
humana, mas também das vidas humanas particulares, o que implica interessar-nos
pelas praticas e crencas que Ihes outorgam significado. (Appiah, 2007: 18)

Para Appiah, ao contrario da homogeneizagdo dos valores e acles, é
extremamente relevante para o cosmopolita considerar as diferengas. Entretanto
haverd momentos em que aqueles dois ideais — o interesse pelo universal e o
respeito pelas legitimas diferengas, entraram em conflito. (p. 19). Neste sentido,
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vale a pena recolher a sintese do pensamento de Appiah que Silviano Santiago
elabora no artigo “Cosmopolitismo e diversidade cultural”:

Impregnado pelo multiculturalismo doméstico, o futuro professor de filosofia direciona
estudos e pesquisa por um dos ideais do estoicismo — 0 cosmopolitismo. Dele extrai sua
concepc¢do multiculturalista, recheando-a com os ideais do Iluminismo europeu, com o
projeto de paz perpétua, defendido por Kant, e com o nacionalismo romantico explorado
por Herder. Na efervescéncia da globalizacdo econ6mica, que excita a diaspora dos
povos periféricos, o cosmopolitismo se faz necessario por ter abracado o amplo leque da
legitima diversidade humana. Seu idedrio se apresenta em trés vertentes. 1. N&o
necessitamos de um governo mundial Unico. 2. Devemos preocupar-nos pela sorte de
todos os seres humanos, tanto os da nossa sociedade como os das outras. 3. Temos
muito a ganhar nas conversacdes que atravessam as diferencas. (2013, p. 252).

Essas questbes sdo retomadas em entrevista do filsofo, professor da
Universidade de Princeton, a Guilherme Freitas, publicada no Prosa & Verso, de
O Globo (5/1/2013), quando do langcamento no Brasil de O codigo de honra
(Companhia das Letras). Defendendo o dialogo entre culturas como tema central
da sua obra, responde a pergunta “Como define o “cosmopolitismo” e qual o lugar
das artes nele?”” explanando:

Um didlogo intercultural cosmopolita é aquele em que nos tratamos como cidadaos de
um mundo compartilhado, e, portanto, dignos de respeito matuo. Isso ndo significa que
ndo podemos discordar. Por um lado, ndo podemos ser apenas relativistas
generalizadores e achar que tudo que acontece na Humanidade é correto e bom. Por
outro, ndo podemos achar que nds temos todas as respostas, seja la quem seja esse
“nds”. Temos de nos colocar em um didlogo no qual imaginemos que podemos
aprender com o outro. Por meio do engajamento com as artes de outra comunidade,
posso manifestar respeito por ela, aprender sobre ela. A arte é também um mecanismo
de troca entre sociedades. Além disso, levar a sério as artes de outra cultura fortalece
uma ideia de comunidade global na qual todos sdo importantes. E isso ndo significa
assumir que tudo que vem de fora é bom, porque levar a sério outra cultura é submeté-la
ao mesmo padrdo critico que se usa para a sua. O contrdrio é condescendente,
desrespeitoso, ndo é cosmopolita (2013:3)

Por esse viés, pode-se perceber um dos fios que articulam os textos de
Appiah sobre o cosmopolitismo: a tese que advoga a cidadania mundial e seus
vinculos de solidariedade que pressupdem os vinculos locais (familia, vizinhanca,
comunidade etc). Como ressalta Gonzalo Gamio Gehri, “s6 cultivando com
exceléncia esses vinculos locais podemos converter-nos em agentes capazes de
assumir de maneira Iicida e competente 0s compromissos ético-espirituais do
cidaddao do mundo. A ética universalista implica as lealdades particulares como
um conjunto de circulos concéntricos, o mais amplo supde 0s menores” (2010).
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A sintese clara escrita por Santiago critica um cosmopolitismo eurocéntrico,
hegemdnico, que se queria universal, abalado que fora pelo pensamento pos-
colonial e pelo multiculturalismo. Sublinha os tracos relevantes do
cosmopolitismo atual que exorta o cidaddo a reflexdo ética, ao fazer frente ao
relativismo generalizador e aos fundamentalismos, cujo universalismo se expressa
na uniformidade. No cosmopolitismo atual, “pluralidade e falibilidade
encaminham e balizam a ‘conversa¢do cosmopolita’ [da qual a arte participa], que
passa entre barreiras culturais, politicas, sociais, econémicas e religiosas — ressalta
Santiago. E acrescenta:

A conversacdo nao visa a conversao absoluta de um ou do outro falante; seu proposito,
afirma Appiah, é o aprendizado, além do ensino, é a escuta, além da fala. A conversagédo
global é também uma metafora. E o € porque s6 podemos conversar com 0s milhdes de
habitantes do planeta através da antropologia e da histéria, da literatura, do cinema e das
noticias veiculadas pelos jornais, radio, televisdo e Internet (2013, p. 253).

Percebe-se, assim, que a conversacao cosmopolita se expande com a expansao das
midias.

Como revela a coletanea The Cosmopolitanism Reader (2011), editada por
Garrett Wallace Brown e David Held, o cosmopolitismo é uma filosofia para a
idade da interconexdo humana e gera politicas para o “pequeno mundo”; ¢ uma
rica e abrangente teoria politica que cobre grande possibilidade de saidas morais e
praticas para 0 mundo contemporaneo, em que se constata a percepg¢do de que 0
mundo se tornou incrivelmente interconectado (em sentido positivo e negativo) —
0 que se atrela ao desenvolvimento das tecnologias de comunicagédo. (Brown &
Held, 2011, p. 1-13).

Depois de Kant, filosofo que Silviano revisita em seus textos atuais sobre o
tema, o cosmopolitismo ficou dormindo como um desafio subterraneo também
para a €tica de um poderoso liberalismo competitivo, com todo tipo de
conotacdes, ou para a politica do estado-nacdo que cresceu no nacionalismo e na
luta de classes. O cosmopolitismo agora cresce das sombras e abala muitas de
suas conotacdes negativas (o cosmopolita visto como traidores das solidariedades
nacionais). Desafios sdo colocados para os poderes soberanos do estado (por
exemplo, a formacdo da Unido Europeia e o neoliberalismo) e para a coeréncia da
ideia de nacdo e de estado (os fluxos massivos de capital sem fronteiras
movimentos migratorios, trocas culturais) abriram espaco para uma retomada do
conceito de cosmopolitismo como um caminho de aproximacdo do politico-
econémico global, cultural e questdes legais.
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Por este quadro geral, podemos destacar o que conclui Appiah: “Em um
sentido, longe de ser o nome da solugao, o cosmopolitismo ¢ o nome do desafio”
(2007: 19).

2. UNIVERSALISMO X NACIONALISMO: um Brasil cosmopolita?

Os tupis nas suas tabas eram mais civilizados que nés nas nossas casas de
Belo Horizonte e S. Paulo. Por uma simples razdo: nao ha Civilizacdo. Ha
civilizagdes. (Mario de Andrade)

Esse desafio, com conotacdes diversas, em relacdo ao cosmopolitismo é um
problema candente para a construcdo do Brasil como nagdo, enquanto
“comunidade imaginaria” (Benedict Anderson) e condiciona muitos intérpretes do
pais em seu processo de diferenciacdo cultural que se atrela a formas de
representacdo que ganham a funcéo politico-ideoldgica, enquanto traco articulador
do projeto histérico de constituicdo (de formacdo) de nossa identidade cultural,
processo que abala os conceitos de pureza e unidade.

Essas ideias aqui elencadas nos servem de pano de fundo para apontar como
as tensdes dialéticas entre cosmopolitismo e provincianismo, ou dito de outras
formas, entre o global e o local, entre o geral e o particular, entre centro e
periferia, entre autonomia e dependéncia, universalismo (eurocentrismo) e
nacionalismo ... bem como a expansdo das midias, condicionaram as
interpretacdes do Brasil no inicio dos séculos XX e XXI, em que a expansao das
novas tecnologias de cada época, possibilitando novos habitos na vida cotidiana
das cidades.

Outras nuances da questdo extrapolam o campo da arte para ampliar-se pela
cultura, pela politica, pela economia, pela antropologia, agudizando as tensdes
entre cosmopolitismo e nacionalismo [como na formulacdo de Antonio Candido:
“Se fosse possivel estabelecer uma lei da evolugdo de nossa vida espiritual,
poderiamos dizer que toda ela se rege pela dialética do localismo e do
cosmopolitismo manifestada pelos modos mais diversos” (1965: 129)], sobretudo
em tempos de globalizacdo da economia e da propria cultura, que provocam a
circulacédo de discursos que ora buscam minimizacédo a centralidade da Nacao para
a significacdo do mundo, ora revestem-se de estratégias de resisténcia a perda dos
referenciais locais (a cultura condicionada pela geopolitica). Em ambas as
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modalidades de discurso adotam uma enunciacdo que se pauta por retoricas
diversas de convencimento.

Em certos momentos histéricos, a retdrica queria convencer que a superagdo
do atraso indicava a possibilidade da realizacdo de uma Europa possivel nos
trépicos, identificada ao cosmopolitismo (que era uma ideia eurocéntrica), o que
implicava “imitar a Europa” (e, mais especificamente, Paris), ndo importando
muito as diferengas e as temporalidades diversas. Neste sentido, vale citar a
Exposicdo Nacional de 1908 (comemoravam-se 100 anos da abertura dos portos
as nacbes amigas) que prenuncia a Exposicdo Internacional de 1922
(comemoracdo dos 100 anos da independéncia do Brasil), ambas no Rio de
Janeiro, ambas como projetos oficiais da Republica, em suas preocupagdes de
feicdo cosmopolita, ligadas a inser¢cdo compulséria do Brasil no concerto das
nagoes civilizadas.

Deste modo bem pouco dialético, o projeto da Republica pde em pratica um
plano de progresso e modernizagdo cosmopolita, que, entre outras medidas,
empreendeu as reformas de Pereira Passos, inaugurando novos ritos e ritmos em
sua cidade-capital, na primeira década do século XX., sob o lema do “Rio civiliza-
se”, cujos emblemas foram a Avenida Central e o novo porto modernizado, que se
abria para fora e por onde entravam as novidades do moderno. “A civilizagdo do
Brasil divide-se em duas épocas: antes e depois da Avenida Central. Entre a rua
do Ouvidor ¢ a Avenida vai uma distancia como de Sabara a Marselha” — afirma
Jodo do Rio, em aforismo recolhido em Crénicas e frases de Godofredo de
Alencar (1916: 115-116), certamente o escritor da Belle Epoque mais afinado com
0 cosmopolitismo que copia os padrdes europeus, sobretudo os mais identificados
com a vida parisiense, como o mundanismo, a frivolidade, os modismos, e 0s
aparatos modernos (o cinematografo, a imprensa a cores e ilustrada, o fondgrafo, a
fotografia, 0 automdvel — “o grande sugestionador” dessa vida vertiginosa). Busca
estabelecer a ligacdo entre modernizacdo e cosmopolitismo, em sua traducao nos
trépicos, superposicdo que interessava as elites aburguesadas. Jodo do Rio, ao
mesmo tempo em que exalta essa modernizacdo cosmopolita, deixa em suspensdo
um nacionalismo difuso, que aflora, de vez em quando, como, por exemplo, para
lamentar a destruicdo do Rio pitoresco e unico, ou perguntar quando o brasileiro
vai conhecer o seu pais. E um intérprete do Brasil por essa clave cosmopolita, em
que “o 14 (sempre Paris) aparece substituindo as experiéncias primdrias do ca [...]
cuja consequéncia logica é a desterritorializacdo, processo transitivo da cultura
moderna” (Antelo, 1989: 16).
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Com certeza, posicionamento mais contundente é assegurado por Joaquim
Nabuco, pelo viés da autobiografia em Minha formacéo (1900) [a autobiografia é
também o dispositivo discursivo que Appiah langa méo para falar de “seu
cosmopolitismo” — Mi cosmopolitismo] com destaque para o capitulo “Atra¢do do
mundo”. Se o sentido de formacgao esta presente em textos (Sérgio Buarque, Caio
Prado Janior, Antonio Candido, Celso Furtado etc) que procuravam interpretar o
pais no momento em que estava em pauta a constru¢do do Brasil moderno, a
acepcao de Nabuco, na abertura do século XX, indica “o0 amadurecimento pessoal
e cultural do cidaddo brasileiro, por uma modelagem subjetiva. Numa linha
derivada de Kant, Nabuco “reflete sobre 0 modo como o brasileiro, caso perca a
menoridade politica, pode transformar-se em sujeiro da historia nacional, embora
ainda fique sujeito a formacao ministrada pela Europa moderna e a dependéncia
da cultura ocidental’, como formula Silviano Santiago, em ‘“Raizes do
cosmopolitismo no Brasil” (Sabatico, Estado de Sao Paulo, 20/08/2011, in 2012,
p. 231-234). Nabuco, em sua escrita rememorativa, levada entre os dois lados do
Atlantico, observa: “De um lado do mar, sente-se a auséncia do mundo; do outro,
a auséncia do pais”. Continua Silviano: “Na autobiografia, Nabuco se rende ao
movimento e processo de universalizacdo da historia ocidental e, cidadao letrado,
se entristece com a funcdo que o Brasil teve como col6nia e se entusiasma pelo
papel que o pais livre pode ocupar”. Confessa Nabuco: “ Sou antes um espectador
do meu século do que do meu pais; a peca é para mim a civilizacdo, e se esta
representando em todos os teatros da humanidade, ligados pelo telégrafo”. E
acrescenta Santiago: “ Se se atualizar a telegrafia pela televisdo e a internet,
teremos o brasileiro letrado de hoje”. (idem, ibidem).

As tensdes, portanto, entre o nacional e 0 cosmopolita pautavam nédo s6 as
relacBes internacionais, econdmicas, politicas, sociais e culturais do Brasil, nessa
época de implantagdo da Republica e da “vontade de moderno” (antes do
modernismo) [a expressdo € de Paulo Hokenhoff].. Estava em questdo a
contradicdo de uma vida e cultura cosmopolitas expressarem a identidade
nacional, tema fulcral desse tempo (cf. Jodo do Rio, Lima Barreto e Euclides da
Cunha). Tal problematica serve como ponte ideoldgica para 0 Modernismo, que
busca aliar a linguagem de vanguarda e “descobrir o Brasil”, na tentativa de
combater a moléstia de Nabuco de que fala Mario de Andrade em
correspondéncia a Drummond, e pode surpreender sua permanéncia pelo século
XX, dando continuidade (em diferenca) ao projeto romantico cujo patrono € Jose
de Alencar.
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Essas questdes podem re-atualizar a discussédo sobre 0 compromisso com o
espaco cultural e geografico de origem — o local, hoje posto em xeque com o
processo de desapropriacdo pelo global,, Como tais questBes deste inicio do
século XXI permitem rever as tensdes entre o nacional e o cosmopolita, entre a
cultura local e a cultura mundial? Cabe entdo perguntar se, na reflexdo sobre o
lugar e a forma de producdo do conhecimento contemporaneo, ha um sentido
unico quando se refere a “cosmopolitismo”. Certamente, ndo ¢ a toa que a
introducdo assinada por Carol A. Breckenridge, Sheldon Pollock, Hommi K.
Bhabha e Dipesh Chakrabarty da coletdanea Cosmopolitanism por eles editada,
intitule-se exatamente “Cosmopolitanisms” (no plural) e afirmarem que
“especificar positivamente e definitivamente cosmopolitismo ¢ uma coisa nao
cosmopolita” (2002, p. 1). E para eles uma categoria historica que deveria ser
considerada inteiramente aberta e ndo um conceito determinado a priori pela
definicdo de uma sociedade ou de um discurso particular. Impde-se, entdo, — € a
ligdo da referida coletdnea com ensaios de intelectuais de varias procedéncias —
repensar o conceito dos diversificados cosmopolitismos, num solo historico, a
partir dos dias atuais, em que se declara o fim da centralidade do Estado-nagéo
como sistema de significacdo. Neste momento pds-moderno e pds-colonial, o
cosmopolitismo ndo pode mais ser articulado a partir de um Gnico ponto de vista,
uma mono-logica. E necessario levar em consideracio a diversidade e o discurso
dos que estdo a margem.

“A globalizagdo diminui a importancia dos acontecimentos fundadores e
dos territérios que sustentavam a ilusdo de identidades a-histéricas e
ensimesmadas” — afirma Canclini (1995: 124). Dédo-se os embates advindos da
coexisténcia tensa entre o local e o global, em que novas caracteristicas temporais
e espaciais resultam na compressdo de distancias e de escalas temporais, 0 que
pode se abrir para uma nova modalidade de cosmopolitismo, sem referéncia ao
Estado-nacdo, mas ligado a economia globalizada, a desnacionalizacdo, como foi
a proposta da Bienal de Sdo Paulo de 2004, que rompeu fronteiras geopoliticas,
extinguindo as representacdes nacionais. Vale dizer que esse fato indica que as
formas e as forgas de identidade s&o menos sociais e mais culturais (Touraine,
1994), num tempo em que novos modos de simbolizacéo e ritualizacdo dos lagos
sociais se tecem pela mediacdo das redes comunicacionais e dos fluxos
informacionais (Martin-Barbero, 2004).
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3. O COSMOPOLITISMO do pobre

A pluralidade é a propria esséncia da civilizagdo. A pluralidade, quero dizer,

a alteridade, o principio das diferencas e o respeito pela alteridade estdo nos

principios da civilizacdo. Logo ndo imagino uma civilizacdo universal

homogénea, seria o contrario de uma civilizacdo. (Jacques Derrida, in Chérif)

O cosmopolitismo é um tema recorrente em Silviano Santiago, tanto na sua

obra de ficcdo como em sua producdo de critica literéria e critica cultural. Um

cosmopolitismo que se situa a partir da margem, de uma provincia ultramarina, e

que busca enfrentar questdes que vdo desde o nacionalismo, a identidade moderna

da cultura brasileira, o papel do intelectual moderno e pds-moderno, a viagem ao

estrangeiro, as tensdes entre as culturas locais e as globalizadas, a relevancia dos

meios de comunicacdo, sem esquecer o conceito de entre-lugar trabalhado desde o

ensaio de 1974, ao romance Viagem ao México (1995), um conceito que se repete

em-diferenca, passando pelo ensaio “Apesar de dependente, universal” (de Vale

quanto pesa, 1982) e o ensaio As raizes e o labirinto da América Latina (2006),

em que analisa, contrastivamente, obras de Sérgio Buarque de Hollanda e de
Octavio Paz. Nessa trajetdria, diz Santiago:

a leitura de Minha formacéo, de Joaquim Nabuco, me ajudou a dar o ultimo passo,
assim como a experiéncia de ter visto o filme de Manoel de Oliveira, Viagem ao comeco
do mundo (1997). E, finalmente, estd sendo também importantissima a leitura de El
laberinto de la soledad, de Octavio Paz, de onde extrai a figura do pachuco, que se
tornou o novo avatar do entre-lugar. (...) Somados todos, comecei a trabalhar a questéo
da diaspora, de uma perspectiva lusa, luso-brasileira, hispano-americana, latino-
americana. Cada adjetivo carreia consigo os problemas especificos, tanto geograficos
guanto sociais e econdmicos, decorrentes da situagcdo em analise. Acabo de escrever um
ensaio, As raizes e o labirinto da América Latina, que dara ao leitor — para o bem e para
0 mal — o Gltimo formato da questdo [do entre-lugar]. (SANTIAGO, 2006, p. 365).

Por esse Vviés, perpassa a questdo do cosmopolitismo, contextualizada num
tempo (0 contemporaneo) em que se experimenta o processo de aceleracdo da
histéria marcado pela superabundancia de fatos e informacdes e pela emergéncia
de interdependéncias em escala inédita no sistema-mundo e pelo desenvolvimento
tecnoldgico, como formularam Canclini e Matin-Barbero citados ha pouco, a que
se juntam os fendmenos da desterritorializagdo e os efeitos da homogeneizacéo,
num tempo heterogéneo (ver CHATERJEE, 2009).
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Essas contradi¢cbes poem em xeque 0 compromisso com o espaco cultural e
geografico de origem — o local, com o processo de desapropriacdo pelo global.
Cabe entdo perguntar se, na reflexdo sobre o lugar e a forma de producéo do
conhecimento contemporaneo, ha um sentido Unico quando se refere a
“cosmopolitismo”. Essa é um tipo de provocagdo que os textos de Silviano
incitam, e vém juntar-se a ideias estampadas em textos de Appiah ou na
introducéo da ja citada coletanea Cosmopolitanisms Em tal contexto a circulagéo
prevalece sobre a producéo, que também define o padréo geografico, ja que € mais
densa, mais extensa, e detém o comando das mudangas de valor do espago —
observa Martin-Barbero (2004, p. 260). E acrescenta, para destacar que a nova
significagdo do mundo ndo é derivavel do Estado-nacéo:

as redes pdem em circulagcdo fluxos de informacdo e movimentos de integragdo a
globalidade econ6mica, a producéo de um novo tipo de espaco reticulado que debilita as
fronteiras do nacional e do local a0 mesmo tempo em que converte esses territdrios em
pontos de acesso e transmissdo, de ativacdo e transformacgéo de comunicar e de poder”
(Martin-Barbero, 2004, p. 260).

O ensaio de Silviano pode perfeitamente inscrever-se na figura de
deslocamento para a margem que caracteriza o cosmopolitismo do pobre (o
cosmopolitismo do subalterno), como ¢ “pobre” todo o cosmopolitismo que se
define a partir da margem, fora, dos centros hegemonicos, diz o autor em
entrevista (a ela voltaremos). Esse deslocamento da voz esta atrelado a0 momento
atual que se abre para um mundo transnacional. (mesmo com as contradi¢des
provocadas pelos fundamentalismos, pelo pds 11 de setembro, pela crise na zona

do euro entre outros acontecimentos).

E nesse sentido que Silviano Santiago, depois de demonstrar, no ensaio
“Atracdo do mundo”, a partir das ideias de Joaquim Nabuco, o percurso politico-
cultural de nossa modernidade tardia, na base das tensdes entre as exigéncias
localistas e o cosmopolitismo identificado com a cultura europeia, ird propor um
“cosmopolitismo do pobre”, a que poderiamos opor um “cosmopolitismo do rico”
[0 termo é meu, ndo de Santiago] (ligado ao “multiculturalismo antigo”, no
ambito do qual surgiu o termo etnocentrismo, cunhado pelo norte-americano
William G. Summer, em 1906 — informa Silviano), aquele analisado a partir de
Minha formacéo (1900), de Nabuco, cosmopolitismo que Mario de Andrade em
carta de 1924, ao jovem Drummond, chamou de “moléstia de Nabuco” (suspirar
pelo Sena, na Quinta da Boa Vista).
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Elegendo como ponto de partida o filme Viagem ao comeg¢o do mundo
(1997), do portugués Manuel de Oliveira, Silviano mostra como esta surgindo
uma nova forma de “desigualdade social que ndo pode ser compreendida no
ambito legal de um Estado-nacdo, nem pelas relacbes oficiais entre governos
nacionais, ja& que a razdo econémica que 0S convoca para a metropole pés-
moderna é transnacional e é também clandestina” (2002, p. 7). Se ha uma nova
forma de multiculturalismo que s6 pode ser compreendido num processo de
“desnacionaliza¢ao do espago urbano” e “desnacionalizagdo da politica” (Saskia
Sassen, 1991), e se ha os transitos de desprivilegiados do mundo, uma nova forma
de cosmopolitismo emerge desse influxo de imigrantes pobres nas metropoles
pos-modernas, da mesma maneira que resgata grupos eétnicos e sociais
economicamente desfavorecidos no processo de multiculturalismo a servico do
Estado-nacdo. Esse novo cosmopolitismo do subalterno conta com o apoio de
movimentos politicos transnacionais, em especial pelas ONGs, que defendem os
direitos das minorias, e com dispositivos de comunicacdo e das midias
possibilitados pelas novas tecnologias, cujas redes ensejam as conexdes com 0
sistema mundo. Novas formas de cosmopolitismo permitem, portanto, expressar
novos projetos politicos, éticos e culturais, a partir de perspectivas marginais, ou
seja, do deslocamento de centros hegemOnicos que marcaram a tradi¢do
cosmopolita.

Em entrevista publicada no n. 7 da revista Matamorfose, (2006), a uma
pergunta formulada por mim, Santiago responde, ampliando e nuancando a
questdo. Vale a pena a citacdo longa:

Do urbano ao cosmopolita. Vocé é um dos editores da revista bilingue
Margens/Margenes e publicou no n.2 um ensaio “O cosmopolitismo do pobre” (que
forneceu o titulo da coletanea de ensaios, publicada pela Ed. UFMG), Ha por oposi¢ao
um cosmopolitismo do rico, como o que vocé fala em seu ensaio “Atra¢do do mundo”,
centrado na figura de Joaquim Nabuco do livro de memérias Minha formacao?

Infelizmente, somos todos, aqueles que o sdo, — y inclus Joaquim Nabuco -,
cosmopolitas pobres. Esse é um dos lances tedricos do meu livro de ensaios. Repare que
a situacdo familiar ou financeira, abastada, deste ou daquele brasileiro, ou latino-
americano, a classe social superior a que pertence, ndo o diferencia do cosmopolita
propriamente pobre, sem recursos financeiros, que toma o avido da Varig e vai comer o
péo que o diabo amassou nos Estados Unidos. Veja que, se um dos meus artigos comeca
por Nabuco, o outro comeca pelo notavel filme de Manoel de Oliveira, um portugués
que se situava na Unido Europeia. A condicdo de pobre é a de estar na margem e a
margem da Histdria, como fica claro em Minha formacdo, de Joaquim Nabuco. No
wired world em que vivemos, a diferenga entre o brasileiro rico e o brasileiro pobre
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reside no fato de que o primeiro ndo precisa viajar e o segundo viaja, mas mesmo assim,
em nossos dias, ndo precisa tanto viajar para ser cosmopolita. Como escreve Nabuco, no
Brasil sente saudades da Europa, na Europa sente saudades do Brasil. E essa situacio
entre que nos torna a nos, brasileiros, cosmopolitas pobres. O brasileiro pode até ser um
nacionalista rico, e os ha, e relativamente poucos, mas, se passar a condicdo de
cosmopolita, sera sempre um cosmopolita pobre. [,,,,,]

O que estou querendo dizer é que ha novas, precarias e fragmentadas utopias no mundo
p6s-moderno. Muitos grupos de cidaddos estdo “aquém e além do nacional”, no que me
aproximo de filésofos como Habermas. Ha um componente nacional que precisa ser
(re)trabalhado em conformidade com a situacdo geografica e tecnolégica atual, onde a
Internet (por exemplo) possibilita 0 congragcamento de grupos até entdo distantes e
alheios um ao outro, mas passiveis de serem reorganizados a partir de uma concepgao
de identidade mais ampla. Os cidaddos estdo aquém (porque pertencem a grupos
minoritarios nacionalmente, desprivilegiados que sdo pelo poder central) e estdo além
(porque fazem aliangca com outros grupos minoritarios estrangeiros, desprivilegiados
que séo pela globalizagdo) do nacional. [.....]

O perigo dos ideais cosmopolitas surge no momento em que a perspectiva de avaliacdo

do estado-nacéo transforma-se em julgamento de valor, ou seja, quando tudo o que néo

era europeu no Brasil, tudo o que ndo é norte-americano no Brasil, era/é menor, era/é
adjetivo e ndo substantivo. No extremo oposto, surge outro grande perigo: julgar que

tudo o que é autenticamente brasileiro era/é superior, era/é substantivo e ndo adjetivo. 138
(SANTIAGO, 2006, p.362-364, republicado em “A multiplicidade de Silviano”, 2011,

p. 156-160)

Essas achegas aos dois ensaios “Atragdo do mundo” e “O cosmopolitismo
do pobre” levam, entretanto, a certas indagag®es, que arrolo, aqui, em itens
(apenas como sinaliza¢des, pois ndo ha espaco para desenvolvé-los):

1) se todo e qualquer cosmopolitismo da margem ¢ “pobre”, ndo se corre
0 risco de perder as marcas de classe e de poder econdmico, que nao
foram abolidas pela globalizacéo, pela diaspora?

2) Nesse sentido, parece-me que a margem que Nabuco ocupava nao
seria a mesma do imigrante pobre de hoje: o pachuco, que o proprio
Silviano cuidadosamente 1€ a partir de Octavio Paz, no ensaio As
raizes e o labirinto da América Latina, de 2006; os brasileiros pobres
que trabalham, hoje, nos Estados Unidos [cf a telenovela América, de
Gloria Perez]. Temos que considerar que 0s contextos histéricos séo
outros. Se for verdade que sdo iguais (somos todos cosmopolitas
pobres, embora haja pobres e pobres, nem tdo iguais assim, a ndo ser
que “pobreza” seja um dado essencializado ligado a origem,
localizada a margem dos centros hegemdnicos, nos tristes tropicos),



estaria Mario de Andrade equivocado quando classificou a “moléstia
de Nabuco”, que Silviano aborda em “Atragdo do mundo” e nos
comentarios da correspondéncia Mario&Carlos?

3) A oposicdo mais contundente do texto seria cosmopolitismo do pobre
X nacionalista rico (seria interessante um exercicio em que se buscaria
equacionar as implicagdes politicas, sociais e culturais dessa equagao).

4) Na entrevista que estamos citando, ndo estaria Silviano recolocando o
cosmopolitismo num centramento, que o ensaio “Cosmopolitismo do
pobre” procura deslocar para pensa-lo a partir da margem, como
também revela a proposta de Ricardo Piglia em Tres propuestas para
el proximo milenio (y cinco dificultades)?

5) O cosmopolitismo do pobre como suplemento da cultura ocidental
contemporénea, seria outra forma de nomear as relagdes entre
cosmopolitismo e localismo, que ganha outras nuances frente a uma
cultura globalizada, necessariamente midiatizada?

Por essa Otica de base transnacional, como postula Bhabha e Mignolo, as
narrativas legitimadoras da dominacdo cultural ainda estruturadas numa légica
binaria de centro e periferia, hierquizadora e eurocéntrica, pode ser deslocada para
revelar o que Bhabha chama de “terceiro espago”, em que convivem momentos
diferentes do tempo histérico — um tempo heterogéneo teorizado por Chaterjee
(2009). Ou dito com outras palavras, “a temporalidade ndo-sincronica das culturas
nacional e global abre um espaco cultural — um terceiro espaco — onde a
negociagdo das diferencas incomensurdveis cria uma tensdo peculiar as
existéncias fronteiricas” (Bhabha, 1998, p. 300). Esta concepgdo estd bem
préxima do conceito de entre-lugar formulado por Santiago, no ensaio de 1971 “O
entre-lugar do discurso latino-americano” (1978), quando, motivado pelas teorias
da dependéncia, procura uma metodologia de leitura para ler o lugar de
transgressao das literaturas produzidas nos trépicos. A astlcia do olhar periférico,
olhar enviesado, que avalia a dependéncia cultural, para além do econémico, ndo
para nega-la, mas como atitude afirmativa capaz de auto-conhecer-se como valor
diferencial. Um pe 4, outro ca, num entre-lugar, lugar diferido, pensa-se uma
cultura e uma literatura do ponto de vista de uma provincia ultramarina ou dos
suburbios da periferia (para usar a imagem de Piglia), repensando conceitos
etnocéntricos, debilitando esquemas cristalizados de unidade, pureza e
autenticidade. Esse descentramento desloca a cultura europeia de seu lugar
privilegiado de cultura de referéncia — postura inspirada em Derrida — pondo em
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causa a descolonizagdo do pensamento brasileiro e latino-americano.
Transmutacdo dos valores, que o contato entre culturas diferentes provoca. Entre
assimilacdo e agressividade, aprendizagem e reacdo, obediéncia e rebelido,
realiza-se “o ritual antropofagico da cultura latino-americana”, aquele que se faz
de temporalidades disjuntivas, multiplas e tensas, temporalidade de entre-lugar,
que desestabiliza o significado da cultura nacional como homogénea, pois € uma
cultura dividida no interior dela prépria, articulando sua heterogeneidade e seu
hibridismo (Bhabha, 1998, p. 209).

Tal processo faz gerar uma poética do reposicionamento e reinscricdo que
permite olhar as coisas a partir da margem que, como nao tem a longa tradigéo
cultural dos centros hegemonicos, pode trabalhar com a nogdo de anacronismo,
em que a defasagem temporal se torna uma vantagem (FIGUEIREDO, 1994),
porque pode embaralhar, ou transgredir, aquela tradicdo que ndo lhe é propria, ou
que passa a sé-lo a medida que é realocada, antropofagizada, ressemantizando-a
com dose de suplementaridade; o suplemento como sinal de adicdo, que
possibilita, sem anular as tensdes de toda ordem, ao pobre das margens, dos
subdrbios do mundo, inserir-se nos cosmopolitismos de uma “ordem” que se quer
globalizada. Apesar de dependente, universal? Melhor, apesar de localista, ou por
isso mesmo, cosmopolita. Certamente, a atracdo do mundo que sempre seduziu as
margens tenha ganhado em amplitude e atrela-se aos fundos do capital financeiro
e cultural que circula pela Cosmopolis contemporanea, que exige o
reconhecimento da singularidade da diferenca, da singularidade do outro.
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