SILVIANO SANTIAGO e a imaginagao antropofaga

Rachel Esteves Lima®

Esteticamente, o futuro da antropofagia estd assegurado. Gabriel Garcia Marquez
O ENTRELUGAR como forma de resisténcia

“E preciso arrancar alegria ao futuro”. Esse verso do poema em que
Maiakovski se despede do amigo suicida Sierguéi lessiénin pode ser considerado
como o leit motif da obra de Silviano Santiago. Podemos encontra-lo citado pelo
autor no artigo “O Ateneu: Contradi¢cbes e perquiri¢des”, escrito em 1968 e
publicado em Uma literatura nos trépicos (Santiago, 1978: 67-100), e, mais
recentemente, na coluna intitulada “Revoada de vaga-lumes”, publicada no jornal
O Estado de S. Paulo, que tem como tema o livro A sobrevivéncia dos vaga-
lumes, de Didi-Huberman (Santiago, 2011a). A inspiracdo nietzschiana implicita
nesse verso acompanha toda a producdo literaria e critica do autor e é, a0 mesmo
tempo, o elo de ligacédo entre ele e a geracdo dos escritores modernistas, aos quais
0 critico sempre volta quando se trata de analisar as relagdes estabelecidas entre a
cultura brasileira e a estrangeira. Nessas analises, a antropofagia ocupa lugar de
destaque, desde o seu célebre artigo “O entrelugar no discurso latino-americano”,
de 1971. Como se sabe, nesse antoldgico ensaio, Santiago propde uma subversao
da hierarquia entre colonizador e colonizado, entre original e cOpia, e, exercitando
a “imaginagdo do paradoxo” (Santiago, 1982:194) que caracteriza seu trabalho,
expde uma visdo que em muito se aproxima da proposta modernista, na medida
em que valoriza na América Latina a criacdo de um espago intervalar em que o
processo de apropriacdo da cultura ocidental ocorre em perspectiva diferencial e o
estilhagcamento dos conceitos de “unidade” e de “pureza” (Santiago, 1978:18).
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A proposta de rompimento com o método contabilista de analise literaria,
que sempre atribui ao texto segundo um déficit em relacdo ao texto-modelo, em
favor da ldgica tradutoria e suplementar do “ritual antropofago™ (Santiago, 1978:
28) encenado pelo escritor latino-americano representou um verdadeiro turning
point nos estudos de literatura comparada realizados no Brasil, fornecendo um
instrumental teérico que promoveu, no campo da critica, 0 mesmo processo de
“desrecalque localista” que Antonio Candido atribuiu & produgdo vanguardista dos
anos 1920 (Candido, 1980:121). O ensaio foi produzido enquanto Santiago estava
lecionando nos Estados Unidos e deve ser lido como parte de um conjunto de
textos produzidos por diferentes criticos latino-americanos que buscavam
formular conceitos capazes de romper com a nogdo de descompasso temporal
entre 0s paises desenvolvidos e subdesenvolvidos e de lancar luzes sobre os
processos alternativos de modernizacdo em curso na regido. A substituicdo das
metéforas temporais pelas espaciais, como ja sinalizou Eneida Maria de Souza,
em Critica cult (Souza, 2002: 49), ocorre num momento em que a teoria da
dependéncia evidenciava o esgotamento dos esquemas duais de explicacdo das
condi¢bes econdbmicas na América Latina e participa de um esforco de analise
cultural que busca integrar as producdes literarias da regido ao sistema-mundo,
para usar a terminologia de Wallerstein. Assim, o conceito de entrelugar deve ser
lido ao lado de outros também gestados na década de 1970, como o de
superregionalismo, de Antonio Candido (1987), e o de transculturagéo, tal como
utilizado por Angel Rama (1982), que buscavam explicar o modo como os
escritores do periodo articulavam as estratégias vanguardistas de construcdo
narrativa aos contetdos vernaculares das culturas locais. Em “Literatura e
subdesenvolvimento”, texto de Candido publicado em 1970, no livio América
Latina y su literatura, e republicado em A educacdo pela noite & outros ensaios
(1987: 140-162), o conceito de superregionalismo alude as obras de autores como
Juan Julfo, Méario Vargas Llosa, Guimardes Rosa, Jualio Cortazar e Clarice
Lispector, que, segundo o autor da Formacéo da literatura brasileira, operam a
ultrapassagem dos regionalismos “pitoresco” e “problematico”, alcancando a t&o
almejada autonomia literaria, num momento em que, com O processo de
transnacionalizacdo dos fluxos culturais, “a imitagdo vai cada vez mais virando
assimilago reciproca” (Candido, 1987: 155). Angel Rama, por sua vez, vai buscar
em Fernando Ortiz o termo transculturagdo para lidar, principalmente, com a
producéo literaria dos romancistas do boom do realismo méagico, compreendendo
por esse conceito “um fendmeno de transitividade cultural, em um cenario de
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moderniza¢Ges descompassadas e desiguais, onde a tradicdo sO pode ser
recuperada atraves de uma relagdo sincrética com a cultura estrangeira” (Lima,
2011). A operacdo transculturadora buscava preservar no texto literario a riqueza
das culturas orais quando as pautas modernizadoras ameagavam sua
sobrevivéncia. Em texto no qual analisa o conceito de Rama, Mabel Morafia
afirma que, com a transculturacao narrativa, o autor

explora prioritariamente, mas aln que las lecturas posibles de la narrativa
neorregionalista y sus innovaciones y logros técnicos y tematicos el lugar del intelectual
dentro de los procesos de modernizacién, desde la perspectiva de un continente
polarizado entre el suefio socialista abierto por la Revolucién Cubana y alimentado por
la activacion de los movimientos de liberacion nacional a nivel continental, y el
recrudecimiento del autoritarismo y la intervencion norteamericana en Ameérica Latina
(Morafia, 1997: 141).

Talvez se possa dizer que o conceito de entrelugar também seja, em grande
medida, uma resposta ao contexto acima descrito. Afinal, ainda que ele evidencie
a recusa a visao xendfoba de um nacionalismo estreito, persiste na analise de
Santiago o sentido de resisténcia as culturas hegeménicas, explicitado no exemplo
literario utilizado — a traducdo parédica de Cortazar® (Santiago, 1978: 23-24) - e
na frase “Falar, escrever, significa: falar contra, escrever contra.” (Santiago,
1978:19). Assim, compreende-se que a metafora antropofagica com a qual o
ensaio se encerra vincula-se a logica da violéncia parricida predominante nos
estudos que promovem a interpretacdo da proposta oswaldiana. O mesmo se pode
dizer em relacdo ao ensaio “Apesar de dependente, universal”, de 1980, no qual o
critico aponta a antropofagia como um dos antidotos a serem utilizados pela
intelectualidade das culturas colonizadas para expandir o conceito de universal,

2 Destacamos o trecho do artigo em que Silviano Santiago utiliza-se do exemplo retirado da obra
de Julio Cortazar: “O personagem principal de 62, de nacionalidade argentina, vé desenhada no
espelho do restaurante parisiense em que entrou para jantar esta frase méagica: ‘Je voudrais un
chateau saignant’. Mas em lugar de reproduzir a frase na lingua original, ele a traduz
imediatamente para o espanhol: ‘Quisiera um castillo sangriento’. Escrito no espelho e apropriado
pelo campo visual do personagem latino-americano, chéteau sai do contexto gastrondmico e se
inscreve no contexto feudal, colonialista, a casa onde mora o senhor, el castillo. E o adjetivo, que
significava apenas a preferéncia ou o gosto do cliente pelo bife mal passado, na pena do escritor
argentino, sangriento, torna-se a marca evidente de um ataque, de uma rebelido, o desejo de ver o
chéateau, o castillo sacrificado, de derruba-lo a fogo e sangue.
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oferecendo “respostas nNdo etnocéntricas” aos “valores da metropole” (Santiago,
1982: 23). Segundo o autor,

A universalidade ou bem é um jogo colonizador, em que se consegue pouco a pouco a
uniformizacdo ocidental do mundo, a sua totalizacdo, através da imposicdo da historia
europeia como Historia universal, ou bem é um jogo diferencial em que as culturas ,
mesmo as em situacdo econdmica inferior, se exercitam dentro de um espago maior,
para que se acentuem os choques das acfes de dominacdo e das reacdes dos dominados
(Santiago, 1982: 23-24).

Em lugar da sensacdo de desenraizamento e de desconforto com o “atraso”
do Pais em relacdo ao mundo “civilizado”, que acompanhavam grande parte da
intelectualidade até o modernismo, a antropofagia vai se configurar como uma
‘“’cordial mastigac¢do’: festin carnavalesco y brasilefiizacion” (Jauregui, 2008:
425), como a valorizacdo da “contribuicdo milionaria de todos os erros”,® em
contraposicdo a pureza identitaria defendida pelo mundo europeu, as vésperas da
Segunda Guerra Mundial. Mas, assim como a transculturacdo, também se
constitui, é forcoso dizer, enquanto uma ideologia justificatéria do papel
privilegiado que a intelectualidade se impde no campo politico-cultural. Como
afirma Carlos Jauregui,

Tanto Antropofagia como la transculturacion habrian servido como metaforas
modelicas de integracion entre la cultura nacional verndcula y los impulsos
modernizadores e influencias “externas” (como en el ars combinatorio de Angel Rama);
ambos tropos habrian funcionado como herramientas discursivas de identificacion y
auto-percepcion cultural en la modernidad; y ambos, definirian el papel del intelectual
como agente cultural modernizador o mediador (antropdfago, transculturador, traductor
cultural, etc.) (Jauregui, 2008: 429).

O intelectual pode ser considerado, portanto, como detentor da capacidade
de lidar com a “diglosia” que Angel Rama apontou como caracteristica da cidade
letrada (Rama, 2004: 73), ou seja, tanto utiliza os recursos linguisticos que regem
as relagcdes protocolares da cidade escrituraria, quanto os usados pelas classes
populares, nos processos comunicativos informais. Entre o saber erudito e o saber
popular, entre a escritura e a oralidade, entre a Europa e a terra em que vive, entre

“a floresta e a escola”,® entre “a roca e o elevador”,® o intelectual ocupa uma

% Referéncia ao Manifesto da Poesia Pau-Brasil, de Oswald de Andrade.

* Referéncia ao Manifesto da Poesia Pau-Brasil, de Oswald de Andrade.
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posi¢do ambigua e transforma-se em agente do processo de modernizagdo cultural
e de consolidacdo do Estado-Nacdo, tema que, na passagem da década de 1970
para a de 1980, passa a merecer cada vez mais atencdo da parte de Silviano
Santiago, especialmente no que diz respeito a producdo dos modernistas
brasileiros. Chamando a atencdo para a insuficiéncia do discurso histdrico-
sociologico para a analise das relacdes de dependéncia da producéo literaria dos
paises periféricos em relacdo a metropole, perspectiva adotada pelo critico
Roberto Schwarz (1981; 1987), Santiago vai procurar ler as ambivaléncias do
intelectual que ocupa um lugar privilegiado na ordem dos saberes a partir da
conjuncéo da historia com a antropologia:

Na configuragdo ambivalente do seu ser cultural reside o drama ético do intelectual
brasileiro face a todas as minorias da América Latina. A sua compreensdo dessas
minorias, pelo materialismo histérico, tem de passar pela integracdo total e definitiva
delas ao processo de ocidentalizacdo do mundo; a compreensdo delas pelo pensamento
antropoldgico tem de questionar essa integracao histdrica, para que elas ndo continuem
a viver uma “fic¢do” imposta como determinante do seu passado e do seu
desaparecimento futuro. Dificil é o pacto entre 0 homem latino-americano e a Histdria
ocidental, a ndo ser que se caia em certas determinac¢des de cunho desenvolvimentista,
onde se afigura como capital a préaxis ideoldgica do progresso (Santiago, 1982:18).

Se, em Roberto Schwarz, a analise se atém ao esquema dual da luta de
classes, 0 que o leva a denunciar as desigualdades econdmicas responsaveis pela
mimetizacdo cultural da classe dominante, na leitura de Silviano Santiago, a partir
dos conceitos por ele elencados como antidotos ao “enciclopedismo
europeocéntrico” (Santiago, 1982: 21), avanga-se ndo apenas rumo a compreensédo
de que a cdpia pode conter em si uma rasura que a diferencia do original,
rompendo-se com a hierarquizacdo pautada pelos critérios de ‘“atraso” e de
“originalidade”, mas também a constatacdo de que, “mesmo quando ha um
processo de incorporacdo do outro pela cultura hegemonica, esse processo
mantém a mesma hierarquizagdo que privilegia os valores da cultura europeia, em
detrimento das culturas dominadas.” (Lima, 1997: 212)

® Referéncia ao poema “Explicagdo”, de Carlos Drummond de Andrade, publicado no livro
Alguma poesia.
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Ao final da década de 1970, no ensaio “Vale quanto pesa: a ficcdo brasileira
modernista”, 0 critico, inspirado em Antonio Candido® e, posteriormente, em
Sergio Miceli,” comeca a se interessar pelos discursos de carater memorialistico
(autobiografias, biografias, correspondéncias, etc.), procurando analisar sua
articulagdo com as obras literarias. A partir do entrecruzamento desses discursos,
Santiago vai chamar a atencdo para um deslocamento da figura do narrador
autobiografico em obras nas quais o intelectual passa a agir como um antropélogo,
ao incorporar, ainda que no registro culto e elitista da literatura, a fala das
camadas populares, citando dentre outros exemplos, os romances Grande sertao:
veredas, de Guimardes Rosa, e Macunaima, de Mario de Andrade. A operacdo
antropofagica (ou transculturadora) desses autores, ainda que evidencie que o
subalterno sé pode falar através da palavra do outro, constitui, para o critico,
oportunidade para a dendncia dos conflitos entre os valores das classes dominada
e dominante. Em suas palavras,

E neste pouco pacifico entrelugar que o intelectual brasileiro encontra hoje o solo
vulcanico onde desrecalcar todos os valores que foram destruidos pela cultura dos
conquistadores. E ai que se constitui o texto da diferenca, da diferenca que fala das
possibilidades (ainda) limitadissimas de uma cultura popular preencher o lugar ocupado
pela cultura erudita, apresentando-se finalmente como a legitima expressao brasileira
(Santiago, 1982:39).

A ANTROPOFAGIA como prentncio do pés-moderno

® O critico refere-se, no artigo citado, a informacéo contida no livro de memérias de Oswald de
Andrade — Um homem sem profissdo — de que Antonio Candido teria aconselhado o escritor a
escrever o livro: “Antonio Candido diz que uma literatura s6 adquire maioridade com memorias,
cartas e documentos pessoais € me fez jurar que tentarei escrever ja este diario confessional”
(Santiago, 1989: 168).

" Nos ensaios “Historia de um livro, sobre a recepgdo de Macunaima, de Méario de Andrade, e O
intelectual modernista revisitado”, ambos publicados em Nas malhas da letra, Silviano Santiago
vai mencionar a contribuicdo do livro de Sergio Miceli, Intelectuais e classe dirigente no Brasil,
para que se saisse do paradigma imanentista da leitura da obra dos escritores modernistas, rumo a
uma interpretacdo capaz de lidar com os textos de cardter memorialistico, indispensaveis a
compreensdo da participacdo desses intelectuais no processo de consolidagdo das instituicdes
culturais gestadas durante o Estado Novo.
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Nos ensaios produzidos a partir dos anos 1980, publicados no livro Nas
malhas da letra (1989), pode-se dizer que o critico vai operar uma guinada em
suas reflexdes, a partir da avaliacdo do legado dos modernistas para as novas
geracbes, num momento em que 0 processo de redemocratizacdo do Pais estava
em curso. No balango realizado do movimento modernista, Santiago ndo deixa de
destacar a cooptacdo dos escritores das décadas de 1920 e 1930 pelo governo
ditatorial de Getulio Vargas. O compromisso dos escritores com 0S governos
autoritarios ndo havia merecido, até esse momento, a atencdo dos analistas
literarios, quedando apenas nas mé&os, as vezes pesadas, dos socidlogos. A partir
desse periodo, o campo literario passa a ser estudado em suas intricadas relacGes e
as contradi¢des dos intelectuais do campo da literatura acabam vindo a tona, a
medida que o discurso do critico se politiza cada vez mais.

Abrindo caminho para a discussdo sobre a questdo do pds-modernismo, no
artigo “Fechado para balanco (sessenta anos de Modernismo)” (Santiago, 1989:
75-93), o critico, ainda que ressalve a contribuicdo antropofagica de Oswald de
Andrade, que articula localismo e cosmopolitismo, ao falar da “influéncia como
autonomia do influenciado, dos débitos sem divida na conta coerente do autor e
dos créditos que embaralham as colunas no livro de contas” (Santiago, 1989: 86),
vai apontar o esgotamento da “estética da ruptura”. Em seguida, passa a recuperar
as opcoes éticas e estéticas de autores como Lima Barreto e Euclides da Cunha,
cujas obras apresentam, respectivamente, a preocupacdo democratica em conciliar
a critica aos processos desenvolvimentistas por meio de uma linguagem popular e
0 rompimento com os valores progressistas da classe letrada, em prol dos
interesses das minorias, ou “dos vencidos”, como ele prefere dizer em relacdo ao
massacre de Canudos (Santiago, 1989: 93).

No ensaio “A permanéncia do discurso da tradicdo no modernismo”
(Santiago, 1989: 94-123), reencontramos a referéncia aos modernistas e, em
particular, a Oswald de Andrade, numa andlise que também sinaliza para a
emergéncia do pds-modernismo. Empreendendo uma leitura na contramdo dos
intérpretes que, a exemplo dos concretistas, apenas recuperavam do movimento
modernista a estetica do corte, a busca pela inovacdo formal e a radicalidade do
discurso parodico, o critico vai abordar justamente o resgate da tradicdo realizado
pelos escritores modernistas, a partir das viagens que eles fizeram, em companhia
do poeta suigo Blaise Cendrars, as cidades historicas de Minas Gerais. A énfase,
nessa releitura do movimento modernista, parece recair na simultaneidade
multitemporal inerente a experiéncia da modernidade periférica, na medida em
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que presente, passado e futuro se fundem, como se da no exemplo da utopia
antropofagica, destacado por Santiago. Retomando a proposta filosofica
oswaldiana, demarca-se, no artigo, a poténcia do pensamento selvagem, tal como
apropriado pelo autor do Manifesto Antropofago, para empreender-se, no presente
(aqui referido a0 momento em que Oswald produz sua reflexdo, mas — por que
ndo? — , também ao momento em que o critico o relé), a critica a ordem patriarcal
das sociedades ocidentais, sem que se negue, contudo, os virtuais beneficios do
processo de modernizacdo. Referindo-se a filosofia messianica de Oswald, o
critico afirma:

a nocdo de tempo que tematiza ndo é marcada pelo progresso linear da civilizagdo
humana, mas por um movimento contraditdrio. Parece que a técnica caminha em linha
reta para, depois, se fechar num circulo, retomando o matriarcado de Pindorama, ou
seja, para Oswald o Brasil é por exceléncia o pais da utopia, desde que — como
pensavam o0s modernistas — se atualizasse pela industrializacdo. Voltando ao
matriarcado de Pindorama, a origem do Brasil e da utopia moderna na Europa,
chegamos ao futuro. Dessa maneira, Oswald tenta conciliar a visdo linear progressiva
em direcdo ao futuro com o retorno ao matriarcado. Seria 0 que se pode chamar de
eterno retorno em diferenca. Nao seria o eterno retorno do mesmo, ja que Oswald nédo
quer, como Policarpo Quaresma, que o Brasil volte a ser um pais indigena (Santiago,
1989: 108-109).

Aqui, vemos a confluéncia do pensamento de Silviano Santiago com o de
outros tedricos latino-americanos que, a exemplo de Jesus Martin-Barbero (2009)
e Néstor Garcia Canclini (1990; 1997), véo estudar as peculiaridades dos modos
de producdo de bens simbodlicos num espaco onde a heterogeneidade temporal
impde a hibridez como caracteristica estrutural, uma vez que “vivimos en la época
de las tradiciones que no se fueron, la modernidad que no acaba de llegar y el
cuestionamento posmoderno de los proyectos evolucionistas que hegemonizaron
este siglo” [0 XX] (Canclini, 1990: 234). Deve-se registrar, contudo, que tais
analises sdo produzidas num momento no qual, ainda que incipiente, ja se pode
falar de um mercado consumidor de bens culturais, ao contrério do que se passava
no inicio do século XX, na América Latina. Ao contrario do que ocorre hoje,
naquele momento a classe letrada mantinha, de forma relativamente estavel, o
privilégio de ditar a tdbua de valores do mercado de arte. Como lembra Canclini, a
pratica antropofagica das vanguardas modernistas j& mesclava os cdédigos culto e
popular, nacional e estrangeiro, local e cosmopolita, mas ainda persistia, nesse
processo de mesticagem cultural, certa hierarquizagéo de valores. Apresentando as
diferencas entre a arte moderna e a pés-moderna, dir o sociélogo:
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Os artistas e escritores modernos inovavam, alteravam os modelos ou os substituiam por
outros, mas tendo sempre referentes de legitimidade. As transgressdes dos pintores
modernos foram feitas falando da arte de outros. [...] Arte de citagdes europeias ou arte
de citacBes populares: sempre arte mestica, impura, que existe a forca de colocar-se no
cruzamento dos caminhos que foram nos compondo e descompondo. Mas acreditavam
gue havia caminhos, paradigmas de modernidade respeitaveis o bastante para merecer
que fossem discutidos.

A visualidade p6s-moderna, ao invés disso, € a encenagdo de uma dupla perda: do
roteiro e do autor. A desaparicdo do roteiro quer dizer que ja ndo existem os grandes
relatos que organizavam e hierarquizavam os periodos do patriménio, a vegetacdo de
obras cultas e populares nas quais a sociedade e as classes se reconheciam e
consagravam suas virtudes. Por isso na pintura recente um mesmo quadro pode ser ao
mesmo tempo hiper-realista, impressionista e pop; um retdbulo ou uma maéscara
combinam icones tradicionais com o que vemos na televisdo. O pds-modernismo ndo é
um estilo, mas a co-presen¢a tumultuada de todos, o lugar onde os capitulos da historia
da arte e do folclore cruzam entre si com as novas tecnologias (Canclini, 1997:328-
329).

Através da retomada do exemplo da viagem dos modernistas, Santiago, num
modus operandi claramente p6s-moderno, vai romper com a ideia de corte radical
entre modernismo e p6s-modernismo, mostrando que se pode produzir uma leitura
diferencial, suplementar, do movimento. Nessa leitura, privilegia-se ndo a nogéo
de parddia, como nas interpretacfes tradicionais, mas sim a de pastiche, tomada
de empréstimo a Fredric Jameson, evidenciando-se que, de forma nada
convencional, ela pode ser atil também para a producdo literdria dos autores
modernistas e, especialmente, da proposta antropofagica de Oswald de Andrade.

LICOES de tolerancia

Em entrevista realizada com Silviano Santiago em 1998, Else Vieira
questiona o critico quanto aos motivos que o teriam levado a ndo mais utilizar, ou
até mesmo a rejeitar, alguns conceitos operatorios por ele introduzidos no debate
sobre as relagdes interculturais, justamente no momento em que tais conceitos,
como o de entrelugar, ou de hibridismo, comegcavam a fazer parte da agenda
critica da comunidade intelectual internacional. Referindo-se, de forma especifica,
a nocdo de entrelugar, Santiago alega que as transformagdes ocorridas no cenario
politico-econdmico do final do século XX levaram-no a mudar a sua forma de
compreender 0 que esta em jogo nos contatos estabelecidos entre a Europa, a
Ameérica Latina e o Brasil (Santiago, 1999: 19-20). Revelando aguda percepcao
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sobre o papel da cultura nos processos de globalizagédo ora em curso, o autor
evidencia capacidade de constante atualizagdo, num movimento continuo em que
tanto o trabalho critico-tedrico quanto o literario assumem a tarefa de suplementar
as interpretacdes por ele anteriormente produzidas. E nesse sentido que se deve
compreender a utilizacdo “mais sutil” (palavras de Santiago) da nocgdo de
entrelugar (que ele ndo renega, mas que situa no contexto especifico dos anos
1970), no romance Viagem ao México (1995), que recria a viagem realizada em
1936 por Antonin Artaud ao México, em busca do segredo da cultura produzida
em solo indigena, que o diretor teatral acreditava ser a chave para a criagdo de
uma “nueva idea del hombre” (Artaud, 1976: 94).

Iniciado em 1992, ano em que se comemoraram 0s 500 anos da descoberta
da América, Viagem ao México estrutura-se como uma narrativa épica, na qual
Santiago parece dramatizar as possiveis respostas a pergunta anteriormente
formulada por ele no ensaio “Por que e para que viaja 0 europeu?” (Santiago,
1989: 189-205). Mas, invertendo o propdsito da epopeia tradicional, voltada para
a exaltacdo do expansionismo colonizador, da subjugacdo do “outro” e da
fundacéo da nagdo, o autor nos faz refletir, através da experiéncia vivida por um
personagem que se declarara um “traidor a la Constitucion Europea del progreso”
(Artaud, 1976: 65), sobre o fracasso de qualquer viagem que se faca com a
expectativa de um encontro com um “outro” constituido de forma absolutamente
antagonica e exterior ao sujeito.

Também produzidos no inicio da década de 1990, os ensaios “Sobre
plataformas e testamentos” e “Oswald de Andrade: elogio da toleréncia racial”,
ambos republicados no livro Ora (direis) puxar conversa! (Santiago, 2006),
retomam o pensamento oswaldiano, agora para lidar com as questdes colocadas
pelo multiculturalismo, num momento em que a aceleracdo dos processos de
globalizagdo reconfiguram as paisagens étnicas, tecnoldgicas, financeiras,
midiaticas e ideologicas (Appadurai, 1999: 312). A partir desse momento,
percebe-se um esforco de alguns intelectuais latino-americanos (Canclini,1995,
1997; Ortiz, 1996; Polar, 2000; Mignolo, 2003) em procurar novos modos de lidar
com os fendbmenos transculturadores em um contexto em que a identidade
regional, ainda que hibridizada, parece ndo fazer muito sentido. Os textos
produzidos por Silviano Santiago a partir dos anos 1990 participam desse esforgo
e, como o préprio critico sugeriu, o conceito de entrelugar s6 pode se mostrar
ainda util se pensado em termos mais sutis, sem 0 Viés agonistico que o
caracterizou quando foi concebido. Em “Sobre plataformas e testamentos”
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(Santiago, 2006: 113-131), escrito como prefacio aos textos publicados por
Oswald de Andrade em 1943 e 1944 e coligidos em Ponta de lanca, Santiago vai
destacar a complexidade do pensamento do autor do Manifesto Antropofago, mas
agora o autor se refere especialmente a leitura comparativa que o escritor fizera
acerca da questdo do negro nas sociedades norte-americana e brasileira. O critico
vai, mais uma vez, enfatizar as contradi¢fes que perpassam os textos oswaldianos,
fato que permite que ele possa servir tanto ao ideario considerado pelo critico
como conservador, quanto a uma valorizacdo necessaria e atual, do
multiculturalismo, ainda que esse conceito ndo seja explicitado nesse ensaio. No
primeiro pdlo, situa-se o elogio partidario e nacionalista das condi¢fes dadas ao
trabalhador negro no Brasil, onde, ao contrario do que se passava nos Estados
Unidos, ele poderia, segundo Oswald, alcancar a ascensdo social, saindo da
invisibilidade a que era relegado mediante a politica guetificante de uma América
que, no que se refere ao negro, ndo se distanciava tanto das ideologias arianistas
de seus opositores alemdes. No segundo, resgata-se o elogio da tolerancia étnica
realizado por Oswald, em sua defesa da “mulatizagio” da Alemanha: “A
Alemanha racista, purista e recordista, precisa ser educada pelo nosso mulato,
pelo chinés, pelo indio mais atrasado do Peru ou do México, pelo africano do
Suddo. E precisa ser misturada de uma vez para sempre. Precisa ser desfeita no
melting-pot do futuro. Precisa mulatizar-se.” (Apud Santiago, 2006: 128).
Apropriada por Silviano Santiago para os dias atuais, a licdo oswaldiana assume
teor universal, servindo também como um antidoto ao preconceito contra 0s
trabalhadores imigrantes, aos fundamentalismos e ao neonazismo que, na
contramdo dos processos de internacionalizacdo acima citados, ameacam, hoje,
reinstaurar o terror: “A mulatizagdo universal corresponde, primeiro, a um
indispensavel questionamento da civilizacdo ocidental pela pluralidade e pelo
relativismo [termos que, assim como o de toleréncia, sdo caros as propostas
multiculturalistas] e, em seguida, ao descentramento econémico, social e cultural
na construcao do avanco da humanidade.” (Santiago, 2006: 130).

A mesma li¢do proposta por Oswald vai servir de mote, no ensaio “Oswald
de Andrade: elogio da tolerancia racial” (Santiago, 2006: 133-145), para
denunciar as interpretacdes redutoras e etnocéntricas nas quais, ontem e hoje,
intelectuais brasileiros (de Machado de Assis a Caio Prado Junior) e estrangeiros
(Alan Finkielkraut e Jirgen Habermas) recalcam a contribui¢do do indigena, do
negro ou do “primitivo” para 0 processo civilizatorio. Assim como na proposta da
Antropofagia, o critico, nos ensaios aqui citados, empreende uma critica ao
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eurocentrismo e ao nacionalismo ufanista e xenofobo, recuperando, em
contrapartida, a perspectiva da construcao identitaria como processo continuo de
interiorizagéo do exterior:

Conclui-se que a cultura brasileira ndo reside na exteriorizagdo (dramatica ou poética)
dos valores autdctones da nossa nacionalidade. Essa exteriorizagdo do nosso interior (0
nativismo) nada mais é do que a farsa ridicula do paraiso tropical, montada para
conseguir simpatia e dinheiro dos maus viajantes europeus (os turistas). Para o Brasil
poder se exteriorizar com dignidade é preciso que acate antes o exterior em toda a sua
concretude. A consciéncia nacional estara, menos no conhecimento do seu interior, e
mais no complexo processo de interiorizacdo do que lhe é exterior, isto é, do que lhe é
estrangeiro (Santiago, 2006: 135).

A ANTROPOFAGIA e a légica do afeto

No ensaio “O comeco do fim”, publicado em 2008, Silviano Santiago presta
homenagem aos 80 anos do Manifesto Antrop6fago, comecando por empreender
uma pequena revisdo das interpretacfes candnicas acerca da nogdo-chave do
pensamento oswaldiano e propondo-se a suplementar essas leituras, com vistas a
recuperar o potencial utépico da Antropofagia para lidar com a conjuntura 100
politico-cultural do presente. Segundo Santiago, apesar da grande quantidade de
trabalhos realizados por sucessivas geracdes de artistas e pesquisadores sobre o
tema aqui em pauta, tanto no Brasil quanto no exterior, essa vasta producdo nao
tem ido além das cristalizadas interpretacdes, dentre elas as que ele classifica
como “ressentidas e beligerantes” (Santiago, 2008: 13). Caminhando em sentido
contrario ao dessa tradicdo hermenéutica, que se manteria, de certo modo, presa
ao sentido original, visto que se dedica a retomar a principal formulacéo tedrica da
vanguarda modernista “tal como a conceberam” (Santiago, 2008: 15, grifos do
autor), e a sua instrumentalizacdo como recurso nacionalista e “patrioteiro” para
reverter a légica da dominagdo das culturas hegemonicas sobre as sociedades
periféricas, marginais, o critico vai insistir na necessidade de se renovar essas
leituras, as quais, ndo obstante, em nenhum momento nega validade.

Com efeito, a Antropofagia e seu principal formulador, assim como o
tropicalismo, movimento dela derivado, vém sendo relidos, desde o final do
século XX, por uma série de eventos e trabalhos de carater artistico e critico. No
campo das artes pléasticas, pode-se mencionar a XXIV Bienal de S&o Paulo, que
em 1998 comemorou 0s 70 Anos do Manifesto Antrop6fago, numa mostra que



gerou muitos debates na imprensa, assim como a exposi¢do Tropicalia: Uma
revolucdo na cultura brasileira, realizada em 2006, em organizagdo conjunta do
Museu de Arte Contemporanea de Chicago (EUA), do Museu de Arte do Bronx,
de Nova York, e do Gabinete de Cultura de Sdo Paulo. Mais recentemente, em
2011, Oswald de Andrade foi tema de uma exposicdo no Museu da Lingua
Portuguesa e também o autor homenageado na Festa Literaria Internacional de
Paraty. No terreno da literatura, o conceito de antropofagia tem inspirado varias
releituras, em torno das metaforas digestivas. Dentre elas, a Antropoemia, de
Valdo Mota, autor do Manifesto Coproféagico, a Regurgitofagia, de Michel
Melamed, a Digitofagia, de Ricardo Rosas, e a Iconofagia, de Norval Baitello
Junior (Almeida, s.d). No campo da critica, para citar apenas alguns exemplos,
registrem-se as pesquisas de cunho genealdgico que recuperam o conceito,
relacionando-o com a presenca do canibalismo na cultura brasileira e latino-
americana, tais como o fizeram Maria Candida Almeida, no livro Tornar-se outro:
0 topos canibal na literatura brasileira (2002) e no ensaio, até onde sei, inédito
intitulado “Antropofagia”; e, ainda, Carlos A. Jauregui, na premiada obra
Canibalia: canibalismo, calibanismo, antropofagia cultural y consumo en América
Latina (2008), em que o autor empreende um estudo heterotrépico® da metéafora
do canibalismo. Mais recentemente, em 2011, foi também republicado em livro,
com novas colaborac6es, 0 nimero da revista Nuevo Texto Critico, que em 1999
reuniu diversos artigos sobre a Antropofagia. Organizada por Jorge Ruffinelli e
Jodo Cezar de Castro Rocha, a coletdnea recebeu um sugestivo titulo-indagacéo —
Antropofagia hoje?.

No texto que encerra essa coletanea, Castro Rocha parece coincidir com
Santiago, no que se refere a necessidade de se produzirem novas interpretaces do
pensamento de nosso modernista mais radical. Segundo ele,

para atualizar a leitura do Manifesto Antrop6fago, é preciso desnacionaliza-lo e

desoswaldianiza-lo. E preciso, sobretudo, realizar esses movimentos a0 mesmo tempo,
pois um implica o outro. E preciso reconhecer de uma vez por todas: a intuicdo de

® A pégina 16 dessa obra, o autor explica 0 que se entende por esse conceito: “Se propone el
concepto de heterotropia (neologismo de hetero-: otro y tropo: figura del lenguaje) como categoria
tedrica para articular los discursos identitarios a las operaciones del lenguaje que hacen posible su
representacion. El concepto trabaja fundamentalmente sobre alegorias, metéforas y otros tropos a
partir de los cuales tanto la identidad como la otredad individual o colectiva pueden ser producidas
en diversos contextos histdrico-culturales.”
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Oswald nada tem a ver com a afirmacdo de uma hipotética originalidade de pensamento
ou com a identificacdo de um imaginario de carater nacional (Rocha, 2011: 654, grifos
do autor).

Note-se, contudo, que a semelhanca entre ambos os criticos no que se refere
a reivindicacdo de adocao de novos parametros de leitura para o0 Manifesto esgota-
se no modo como cada um deles revisa a hermenéutica canonica que solidificou a
“muralha antropofagica”, para usar a metafora empregada por Santiago (2008:
14), ao aludir & sedimentacdo tedrica que estaria hoje levando a inércia do
conceito oswaldiano. Se Castro Rocha assume uma posi¢do que apenas inverte o
paradigma interpretativo dominante, Santiago, como bom derridiano que é,
compreende que o pensamento em diferenca ndo nega a tradi¢do, mas a renova, ao
trazé-la para novos contextos e ao dialogo com outras teorias. Assim sendo, ndo
h& por que desvalorizar as leituras do passado, sejam elas baseadas na visada
sociolégica que buscou na teoria da dependéncia o seu suporte para a leitura do
nacional, ou na metodologia pos-estruturalista, que, ao final do século XX, como
bem lembrou o critico, utilizando-se dos conceitos de reversdo do platonismo
(Deleuze) e de descentramento e desconstrucdo (Derrida), deu sobrevida, também
com a ajuda de Silviano Santiago, como vimos, as propostas da vanguarda
antropofagica. Afirma o critico:

N&o duvidemos por um segundo sequer de que o conceito oswaldiano e a tradicdo
critica dele derivada ndo tenham sido, no século 20, uma conquista admiravel para a boa
leitura da literatura e da arte ndo-europeias, ditas periféricas ou emergentes. O conceito
e a correspondente tradicdo exegética (a muralha a que nos referiamos no paragrafo
inicial) se tornaram também indispensaveis para a discussdo justa e equilibrada do
imaginario estético e socio-politico dos artistas e dos escritores pertencentes as antigas
coldnias europeias no Novo Mundo (Santiago, 2008: 16-17, grifo do autor).

Dito isso, até mesmo para fazer jus a perspectiva antropofagica, o critico
segue ressignificando essa metafora, transformando-a em instrumento potente
para lidar com os conflitos politicos, econdmicos e culturais que assolam o mundo
na entrada do terceiro milénio. Nesse movimento, Santiago salienta a importancia
das ideias revolucionarias apresentadas por Oswald de Andrade em 1928,
situando-as no &mbito das teorias poscolonialistas e multiculturalistas que tentam
propor saidas para um mundo dividido pelo que Samuel Huntington batizou como
“choque de civilizagdes” (Santiago, 2008: 16). Note-se, também, que nesse
momento, parece haver um desgaste das teorias que enfatizam as politicas de
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identidade, uma sintomética sensagdo de “exaustio da diferenga”,” apontando-se
para a necessidade de uma mudanca de paradigmas, de modo a responder ao
processo de transnacionalizagdo das lutas empreendidas pelos movimentos
sociais.

Evidentemente, Silviano Santiago beneficia-se do carater proteiforme do
conceito formulado por Oswald de Andrade. Como Carlos Jauregui ja observou, o
Manifesto Antropéfago € construido por meio de uma linguagem poética calcada
na fragmentacdo, na parddia e no humor. Nao ha como negar que o autor de
Canibalia esta certo ao afirmar que “debido a su formulacion surrealista,
inversiones carnavalescas y uso de paradojas, la mayoria de las posibles ‘tesis’ del
MA pueden ser afirmadas y contradichas apoyandose en el proprio
texto.”(Jauregui, 2008: 429)

Assim, dentre as multiplas escolhas possiveis para a leitura do Manifesto,
Santiago prefere agora apostar em uma que recupere a utopia, a esperanca € a
alegria, indiscutivelmente também ali presentes, para se contrapor a
“Antropofagia bélica e ressentida”, cujo fundamento encontra-se “no imperativo
categorico do abrasileiramento da arte de vanguarda” (Santiago, 2008:19) Mais
uma vez, o critico insere-se na linhagem que se opde a sensacdo de mal-estar
inerente as teorias que focalizam a dependéncia e o esforco para resolver o
descompasso do Pais em relacdo ao mundo desenvolvido (Souza, 2002: 49-52),
optando, antes, por “uma posicdo que visa representar a cultura brasileira entre
outras” (Souza, 2002: 52-53, grifos da autora). Ao priorizar o traco de unido,
presente no primeiro aforisma do Manifesto — SO a Antropofagia nos une.
Socialmente. Economicamente. Filosoficamente'® —, renega-se o “nacional por
subtragdo”,"* em prol de um processo de negociacdo entre identidades cujo
resultado final é sempre maior do que a soma das partes:

® Alude-se aqui ao livro A exaustdo da diferenca, de Alberto Moreiras, no qual o critico reivindica
um novo paradigma para os estudos culturais latino-americanos.

19 Optamos por utilizar as citacdes do Manifesto Antropéfago sempre em italico. A referéncia
completa esta na bibliografia.

1 Titulo de ensaio publicado em 1987, no qual Roberto Schwarz contesta as ideias desenvolvidas
por Silviano Santiago nos artigos “O entrelugar do discurso latino-americano” e “Apesar de
dependente, universal”.
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Mais importante do que a constatacdo da inferioridade do colono em relagdo a empresa
colonizadora europeia e a consequente rejeicdo das injusticas estabelecidas pelo poder
tirdnico das metrépoles, a Antropofagia se apresenta como estratégia artistica e reflexiva
que visa a apreender o valor universal para 0s que estdo desapossados dele
originariamente. Na busca desse valor, a Antropofagia rechaca a divida contraida pelo
ndo-europeu com o universal, para entdo indicia-la duplamente — como signo de
reconhecimento e, paradoxalmente, de auto-reconhecimento. A teoria antropofagica é o
primado duma negociagdo, cujo resultado — isto &, a reducgdo ou o abatimento no prego
legal e oficial do universalismo — é a iluminacdo do mundo e seus habitantes pela
ampliddo absoluta do conhecimento pleno das diferengas. A iluminagdo se da no
exercicio de ultrapassagem historica das condigdes funestas do cotidiano e da atualidade
(Santiago, 2008: 24, grifos do autor).

Ao promover uma leitura “ndo hierérquica, pacifica e transcendental”
(Santiago, 2008: 17), Santiago, com o auxilio de Lévinas, reconhece, todavia, que
toda relacdo intersubjetiva € ndo simétrica, mas, ao invés de essa condicdo
justificar uma atitude reativa que nega o outro, impde-se a necessidade de se
assumir uma responsabilidade pelo seu bem (em todos os sentidos cabiveis, talvez
se possa dizer), independentemente de qualquer resposta que ele venha a oferecer
nesse “encontro”, palavra aqui usada para dar inicio a uma série que evoca 0
Iéxico spinozista. S6 me interessa 0 que ndo é meu, apregoa Oswald, em seu
Manifesto, afirmando ainda ser essa a unica lei do homem, a lei do antropdéfago.
S6 no dialogo com o outro o pensamento avanca, pois, como afirma Eduardo
Viveiros de Castro, “s6 € interessante 0 pensamento enquanto poténcia de
alteridade” (Castro, 2008: 118).

Abrir-se ao contato com o outro, ser afetado por ele, assimila-lo, manter
com ele uma comunhdo, requer predisposi¢ao para a realizacdo desse encontro, na
confianca de que ele serd sempre bom. No Matriarcado de Pindorama, a infantil e
inocente curiosidade indigena frente aos bens do europeu, que encontramos
registrada desde a Carta de Caminha, transforma-se em habito a ser incorporado
por todos que apostam na vida em comum.'? Retomando a cordialidade, principal
caracteristica apontada por Sergio Buarque de Hollanda no brasileiro, e

12 Essa ideia coincide com o tipo de hospitalidade proposto por Jacques Derrida: “Digamos sim ao
que chega, antes de toda determinagdo, antes de toda antecipacdo, antes de toda identificacdo, quer
se trate ou ndo de um estrangeiro, de um imigrado, de um convidado ou de um visitante
inesperado, quer 0 que chega seja ou ndo um cidaddo de um outro pais, um ser humano, animal ou
divino, um vivo ou um morto, masculino ou feminino.” (Derrida, 2003: 69).
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considerando-a ndo como um conceito, mas, sim, como um afeto indecidivel (bom
e mal, a depender do ponto de vista), Santiago, em outro ensaio que tem como
titulo “Destino: globalizagdo. Atalho: nacionalismo. Recurso: cordialidade”
(2011), dedica-se a pensar as relacdes culturais no contexto da globalizacéo,
optando por reforcar a visdo encampada por Sergio Buarque e considerada por
alguns teoricos como excessivamente psicologizante: “O brasileiro busca a
familiaridade entre opostos em casa e no concerto das nagBes — dai sua
contribuicdo maior a desconstrucdo da histéria universal intolerante e
eurocéntrica” (Santiago, 2011: 39, grifo do autor). E claro que, aqui, corre-se 0
risco de se entrar no dominio do esteredtipo, mas, ao que parece, 0 que O critico
deseja é exercitar, em tempos de intensificacdo dos conflitos armados entre as
nacdes e de uma globalizacdo que advoga o livre fluxo econémico-financeiro, mas
impede o0 de pessoas, a mesma imaginacao antropdfaga que sustenta a utopia de
Oswald de Andrade. Curiosamente, o escritor modernista identifica 0 homem
cordial de Sérgio Buarque ao “primitivo”, afirmando que ele corresponderia ao
“aspecto antropofagico da cultura brasileira”, na medida em que a cordialidade é
um recurso para levar o brasileiro a “um viver nos outros” (Oswald de Andrade
apud Cardoso, 1982: 38-39, grifos do autor).

Excentricidade, deslocamento, desterritorializacdo: Esses seriam 0s
conceitos fundamentais para se garantir a mirada antrop6faga. Ndo a toa varios
criticos vém recuperando a ideia de que a consciéncia da identidade brasileira
sempre foi uma experiéncia vivida fora do Pais.* A viagem, nesse sentido, longe
de ameacar o sujeito, contribui para que ele se constitua, de modo diferencial,
sempre aberto ao devir. Desestabiliza seus costumes, enriquece seu léxico,
acrescenta dados a sua memoria. O sujeito antropdfago utiliza a migragdo como
recurso para fugir aos estados tediosos. Rompe os limites culturais e territoriais,
recusando-se a identificar o urbano, suburbano, fronteirico e continental. O
continuo deslocamento amplia as possibilidades do ser, tornando-se um
dispositivo de resisténcia ao biopoder que se instala nos corpos, através da criacdo
de habitos aos quais o sujeito muitas vezes adere de forma ndo consciente. Como
nos lembra Beasley-Murray, em sua leitura de Pierre Bourdieu, o conceito de

3 Além de Paulo Prado e o proprio Silviano Santiago, Jodo Cezar Castro Rocha também assinala
esse descentramento da identidade brasileira, tomando como referéncia o livro O trato dos
viventes, de Luiz Felipe de Alencastro. (Rocha, 2011: 11-14).
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habito deve ser pensado a partir da teoria formulada pelo sociélogo em torno da
nocdo de habitus, considerando-o como “lo social hecho cuerpo” (Bourdieu apud
Beasley-Murray, 2010: 170), um conjunto de praticas que estruturam a vida do
sujeito, construindo uma memoria, que, contudo, mantém-se aberta ao porvir, na
medida em que pode ser reinventada, Principalmente quando o sujeito enfrenta
deslocamentos geograficos ou sociais.** Assim, a viagem, seja ela voluntéria ou
imposta pela necessidade de sobrevivéncia, é também um modo de se contrapor
ao poder de modelagem desses sujeitos pelos aparelhos que assumem o papel de
colaborar na manutencéo do contrato social. O Exodo constitui, dessa forma, um
recurso tatico para que o sujeito antropofagico possa lutar contra a Memdria fonte
do costume e a favor da experiéncia pessoal renovada a que alude Oswald em seu
Manifesto. Para Beasley-Murray, o habito e o afeto sdo os conceitos fundamentais
de uma teoria da p6s-hegemonia, como uma alternativa nao-dialética para a saida
do populismo e da “negacao subalterna”. Segundo o autor, cujas consideragdes
ndo podem aqui ser aprofundadas, tais conceitos conduzem a um terceiro, 0 de
multiddo, tomado de empréstimo a Michael Hardt e Antonio Negri, para aludir a
“un sujeto colectivo que se forma sobre una linea de fuga afectiva, se consolida en
el habito y se expresa por medio del poder constituyente” (Beasley-Murray, 2010:
213). A multiddo, sujeito formado atraves da criacdo de lacos afetivos (a amizade
e 0 amor, presentes também no Manifesto, na escala termométrica do instinto
antropofégico), encontraria na alegria — a prova dos nove - a forca maior para
uma insubordinacdo biopolitica. Na logica excessiva do dom, do doar-se ao outro
sem esperar nenhuma restituicdo, do prazer de colaborar para a formacéo de novas
comunidades de cooperacao fraterna, hoje favorecidas pelas novas tecnologias de
circulacdo e de comunicacdo, situa-se, para 0s autores aqui citados, o maior
entrave ao controle exercido pelo Estado. VVolto a Silviano Santiago:

O novo sujeito esta por todos 0s cantos do tempo e do espago. O sujeito esta ali e esta
alhures, num outro lugar onde os limites histéricos e as fronteiras geograficas se
apresentam desprotegidas do sentido de propriedade por um grupo ou por grupos
hegeménicos. Como o Manifesto o tinha dito em 1928, trata-se de um mundo “sem
Napoledo, sem César” (Santiago. 2008: 27).

4 Beasley Murray, nas paginas 197 a 201 de Poshegemonia, aproxima também o conceito de
habitus ao de performance, tal como o compreende Paolo Virno e Judith Butler.
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Esse novo sujeito desterritorizalizado, migrante, tem merecido a atencéo de
Silviano Santiago, ndo apenas em seus textos ficcionais e ensaios, mas também
nas colunas publicadas no jornal O Estado de S. Paulo. Nelas, o autor, num tom
que se situa entre a cronica e a resenha critica, sempre traz a discussdo narrativas
ficcionais ou memorialisticas que versem sobre o trénsito de pessoas que, por
desejo ou necessidade, se movimentam por entre espacos e temporalidades
distintas, enfrentando as barreiras fisicas e culturais interpostas por um sistema
que se quer global apenas em termos econdmicos. Nesses textos, 0 autor sempre
evidencia a preocupacdo ética de lutar, no sem campo de atuacdo, pelo
desenvolvimento de um novo e desierarquizado conceito de cosmopolitismo, no
qual a pluralidade das linguas e das culturas possam se abrir ao devir,
aproveitando, de forma antropofagica, os valores que servirem para a expansao
dos processos de subjetivacdo. Assim, ao lermos as colunas em que trata de obras
de intelectuais confrontados com situacfes de interculturalidade, como ocorre
com Max Bense (Santiago, 2010), Chinua Achebe (Santiago, 2010a), Teju Cole
(Santiago, 2011c), Alfred Métraux (Santiago, 2011d), Anthony Appiah (Santiago,
2011e), Lévi-Strauss (Santiago, 2011f), fica-nos a certeza de quanto as ideias do
movimento idealizado por Oswald de Andrade ainda ecoam na teorizacdo do
critico. Ao considerar que “a alquimia poética do Modernismo é nitidamente pos-
colonial” (Santiago, 2011b), o autor chama também a atencédo para a atualidade da
proposta antropofagica, procurando sempre valorizar 0os ganhos e ndo as perdas
que dela pode advir e levando-nos a crer que a alegria continua mesmo a ser a
melhor prova dos nove.
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