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EDITORIAL

Depois de todas as teméticas abordadas — a 1° volume: Estudos culturais (abril de
2009); 2° volume: Literatura comparada (setembro de 2009); 3° volume: Critica
contemporanea (abril de 2010); 4° volume: Critica biografica (setembro de 2010);
5% volume: Subalternidade (abril de 2011); 6° volume: Cultura local (dezembro de
2011); 7° volume: Fronteiras culturais (abril de 2012); 8° volume: Eixos
periféricos (dezembro de 2012); 9° volume: P6s-colonialidade (abril de 2013); 10°
volume: Memodria cultural (dezembro de 2013); 11° volume: Silviano Santiago:
uma homenagem (abril de 2014); 12° volume: Eneida Maria de Souza: uma
homenagem (dezembro de 2014) — os CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS
voltam-se para os POVOS INDIGENAS, por entender que tais sujeitos ilustram
uma das discussdes culturais mais séria do pais, a comecar pelo descaso do poder
publico e do abuso dos latifundiarios das terras desse pais continental. O l6cus
geoistorico e cultural de onde os CADERNOS séo pensados, a UFMS, a capital



Campo Grande, o estado de Mato Grosso do Sul e a fronteira-Sul que compreende
a regido e os paises lindeiros Bolivia e Paraguai ilustram de forma exemplar a
condigdo social, politica e cultural a qual o sujeito subalterno amerindio esta
acometido. Os textos deste volume tratam da importancia de se deter na tematica
proposta, especificamente porque epistemologias contemporéneas demandam um
descentramento dos postulados discursivos assentados tdo somente no olhar
académico e disciplinar. J& € um consenso de que h& uma pléiade de intelectuais
amerindios produzindo sua propria epistemologia para, entre outros propositos,
barrar aquelas velhas teorias ainda declinadas do grego e do latim. Cabe-me a
feliz tarefa de agradecer a todos o0s autores que aceitaram participar deste volume,
enriquecendo-0 com seu ensaio. Agradeco, também, aos editores-assistentes
Marcos Antonio Bessa-Oliveira e José Francisco Ferrari, que ndo medem esforcos
para que os CADERNOS venham a publico, bem como a todos da COMISSAO
ORGANIZADORA e MEMBROS do NECC. Gratiddo traduz o que todos 0s
neccenses sentimos pelos ilustres pesquisadores deste volume, sem 0s quais a
tematica proposta nao seria possivel para a realizacdo deste niUmero que entra para
a historia da critica cultural quando o assunto for POVOS INDIGENAS.

Edgar Cézar Nolasco
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A INFLUENCIA DOS ESTUDOS CULTURAIS PARA A CONSTRUCAO DOS
diferentes olhares e saberes sobre os povos indigenas

Antonio H. Aguilera Urquiza' & Valéria A. M. O. Calderoni’

O que estou querendo dizer, de uma forma muito simples,
é que nossas ideias sobre as coisa constroem as coisas...

(COSTA, 2007, p.17).
INTRODUCAO

O objetivo deste artigo € apresentar a constituicdo, a trajetoria, o
pensamento e a influéncia dos Estudos Culturais para compreensdo das
emergentes formacgOes culturais e sociais, tais como de classe, género, raga, etnia,
entre outras constituicfes contemporaneas.

Ao referirmos as ideias de um campo de saber pretendemos focalizar
diretamente essa conexdo dos Estudos Culturais para o entendimento de nossa
relacbes e representacfes sobre a identidade dos povos indigenas. A insercao
desse campo de saber permite-nos definir contornos, pressupostos e
deslocamentos epistémicos a respeito desses povos®. Consideramos relevante

! Antonio H. Aguilera Urquiza é professor da UFMS e professor colaborador do Programa de Pés-
Graduagdo em Antropologia Sociocultural da UFGD e do Programa de Pés-Graduacdo em
Educacdo da UCDB.

% Valéria A. M. O. Calderoni é doutoranda do Programa de Mestrado e Doutorado em Educacdo da
Universidade Cat6lica Dom Bosco- UCDB, linha 3 — Diversidade Cultural e Educacéo Indigena,
bolsista CAPES/PROSUP.

# Utilizamos a expressdo indio ou povos indigenas neste trabalho para nos referir aos individuos
dos varios grupos étnicos “nativos” brasileiros, cientes das ambiguidades desta denominagdo.
Ancorados em Oliveira (2003, p.27) argumentamos que, ao tentar “substitui-la nesse momento
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discutir o(s) paradigma(s) a partir do(s) qual(is) esse campo se desenvolve; bem
como sua contribuicdo para a construcdo dos diferentes olhares e saberes sobre 0s
povos indigenas.

Ao realizar uma pesquisa associada ao campo dos Estudos Culturais, com
vistas a perceber as influéncias deste na construcdo dos diferentes olhares sobre os
povos indigenas, tornamos possivel nos distanciarmos de uma construcdo
histdrica discursiva®, imposta por um projeto colonizador.

Para Bhabha (2003), trata-se do discurso colonial, entendido como uma
estratégia que opera as relacbes de poder, saber e ser, que se sustentam no
reconhecimento e no repudio das diferencas raciais, culturais, historicas e
coloniais. Segundo o autor, “[...] sua fungdo estratégica predominante é a criacdo
de um espaco para ‘povos € sujeitos’, através da produgdo de conhecimentos em
termos dos quais se exerce vigilancia e se estimula uma forma complexa de prazer
e desprazer” (2003, p. 90).

Dentro dessa perspectiva consideramos importante lembrar Hall (1997),
quando nos informa o carater publico, social e constituidor da linguagem. E, por
mais reconditas que sejam, definem nosso pertencimento e constroem nossas
identidades, pois € no interior das representacdes e esteredtipos que definimos o
gue somos e 0 que 0s outros sdo. Esse entendimento nos permite compreender que
ndo nascemos com uma identidade cultural, mas a definimos no interior de cada
cultura.

implicaria uma outra invengdo”. Afirmamos com o autor “Reconhego que é uma denominago
comprometida com determinado olhar e que cada grupo dessa etnia tem caracteristicas culturais
proprias, como cada um de seus membros tem especificidades individuais” (idem).

* Neste texto usamos a palavra “discurso” ndo na perspectiva da linguistica, na qual a preocupago
principal € com a estrutura de linguagem. Em vez disso, o termo “discurso “¢ usado aqui tal como
Foucault e o p6s-estruturalismo. O foco estda muito mais no conteido e no contexto da linguagem.
Os discursos, no contexto de relagcbes de poder especificas, historicamente constituida, e
invocando nocdes particulares de verdade, definem as acBes e 0s eventos que sdo plausiveis,
racionalizados ou justicados num dado campo. Portanto, ao fazer referéncia a discursos, nossa
intencdo é assinalar uma preocupacgdo ndo tanto com o que as palavras significam quanto com a
forma como as palavras, conjuntos de sentencas e praticas relacionadas funcionam (BOVE, 1990;
apud GORE, 2008, p. 9-10).
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Hall (2003) problematiza o conceito de identidade argumentando que esta
atrela-se aos sistemas de representacdes. Para Hall (2003), nossas identidades
estdo intrinsecamente vinculadas a “[...] questdo da utilizacdo dos recursos da
histéria, da linguagem e da cultura”(p.109). Esse entendimento nos leva a
perceber que os discursos estdo articulados as significacbes que marcam as
identidades indigenas.

A partir da perspectiva dos Estudos Culturais é possivel propor “olhares”
outros para 0s povos indigenas, problematizar a constituicdo de suas identidades
individuais e coletivas que decorrem da(s) filiacdo(Ges) paradigmatica(s); e da
subjetividade discursiva dos sujeitos.

Falar sobre os povos indigenas de maneira homogeneizante é uma tarefa
dificil, pois abrange uma multiplicidade de situacdes de histdrias diversas de
contato interétnico com as populacdes indias e ndo indias. Também envolvem
desde situacOes de expulsdo a migracdo espontanea, processos de representacédo e
esteredtipos marcadores de identidades, processos de identificacdo e classificacdo
ambiguos e ambivalentes.

Os povos indigenas, por termos um olhar apresentado pelo colonizador,
acabaram e ainda acabam sendo posicionados como 0s “outros”, “os diferentes”, e
esse posicionamento decorre das relacbes de poder que sdo “outorgadas” pela
cultura ocidental, pelos colonizadores, como indica-nos Bhabha (2003). Ou seja,
€SSes povos encontram-se inscritos com as marcas culturais, sociais e epistémicas
em decorréncia de como foram impostas e sdo ordenadas na chamada cultura
ocidental. Como diz o provérbio africano, “[...] até que os ledes inventem as suas
préprias histdrias, os cacadores serdo sempre 0s herdis das narrativas de caga”
(COUTO, 2012, p. 9). Em outras palavras, as narrativas desses povos foram
subalternizadas pelas narrativas hegemonicas impostas pela colonialidade,
situacdo em que seus saberes ndo sdo considerados “académicos” e suas logicas
como conhecimentos limitados, magicos, de segunda categoria.

Segundo Brand (2010), os povos indigenas séo “etnicamente diferentes”,
sujeitos com saberes, fazeres, visdo e experiéncias historicas diferentes das
entendidas como universais. Por terem outra ldgica para se relacionarem com o
mundo, por terem cosmovisdo propria, foram e ainda sdo subjugados e postos as
margens da sociedade envolvente.
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Com a perspectiva dos EC é possivel voltar o olhar para as préaticas sociais e
culturais, para o0 modo como epistemologicamente 0s sujeitos, conhecimentos,
significados sdo produzidos, organizados e dinamicamente rearranjados,
analisando como se instituem as formas de pertencimento, legitimacdo e ou
subalternizac¢do de uma determinada cultura.

O trabalho esta ancorado em Bhabha (2003), Brand (1997, 2010), Hall
(1997, 2003), Costa et all (2003) entre outros, que contribuiram com as ideias e
conceitos que sustentam a construcao teorica deste estudo. Com eles, buscamos
um “outro” olhar sobre a cultura e os processos pelos quais, através das posi¢des
discursivas, se constroem identidades que posicionam os povos indigenas.

O trabalho esta estruturado em momentos. Em um primeiro momento é
tracada uma breve genealogia do campo de saber dos Estudos Culturais, propondo
pensa-lo como um “filtro otico” (DAUDER e BACHILLER, 2002) para uma
possivel leitura das nossas relagdes com o0s povos indigenas. Posteriormente,
apresentamos alguns conceitos relevantes para esta discussdo. E, ao colocar essa
discussédo, o artigo sugere que a introducdo dos conceitos problematizados pelos
autores dos Estudos Culturais, apresenta-se como uma das possibilidades de
entendimento das construcdes histdricas, sociais e culturais que muitas vezes nos
impedem de termos relagées mais respeitosas® com os povos indigenas.

Nas Ultimas décadas, em relacdo ao Brasil, de modo especial no Nordeste,
ocorre algo que alguns chamam de emergéncia das identidades indigenas —
emergéncia de grupos que sempre “estiveram ali”, mas, justamente pela situacéo
de subalternidade, foram invisibilizados pela sociedade colonial. Dessa forma
chamamos a atencdo para a maneira como olhamos para as identidades do
“outro”, e ao problematiza-las podemos ir além da contemplacdo da diversidade.
E, quica, possamos olhar para a diferenca cultural pela perspectiva epistemoldgica
da identidade, da etnicidade e da alteridade abordada pelo aporte dos Estudos
Culturais.

> Ao pensar a alteridade do outro e sua diferenca, esta deve ser compreendida como uma atitude
respeitosa: respeito, neste entendimento, significa ndo sé uma atitude passiva de reconhecimento
do outro na sua diferenga, mas também a capacidade de relacionar-se com ele como tal
(CALDERONI, 2010, p.115).
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DISCUTINDO COM FERRAMENTAS TEORICAS EPISTEMOLOGICAS: mudando o olhar

O leitor deve indagar que relacdo pode ter em si a temética indigena com os
Estudos Culturais? A resposta a essa indagacdo pode-se basear em duas
caracteristicas desse campo: uma refere-se a sua articulagdo com outros campos
de saberes, pois o campo dos EC ndo se define como uma “logica” de ver a
realidade, mas como campo de multiplos saberes, apresentando-se com um caréater
processual e ndo definitivo. A outra caracteristica refere-se a chamada
“centralidade da cultura” (HALL, 1997).

N&o tracaremos uma cartografia dos Estudos Culturais. Trata-se apenas de
apresentar uma compreensdo tedrica e historiografica desse campo de saber que,
desde sua génese, definiu-se como transdisciplinar, acolheu diferentes
posicionamentos tedricos-metodoldgicos, seus pensadores criam relacdes e
vinculos com distintos pressupostos epistemoldgicos.

Como a teoria que fundamenta nossa légica metodolégica vem do aporte
dos EC, isso nos ajuda a abordar a tematica indigena a partir das relacdes entre o
discurso e a cultura, considerando tanto as praticas como as estruturas, articulados
por ela no mundo social. Ao trilharmos por esse campo, faz-se necessaria uma
mudanca na perspectiva de analise no &mbito da cultura®.

No ambito educacional, os EC também recorrem as vérias fontes teoricas e
metodoldgicas e abarca diferentes saberes. Seus pesquisadores propdem que 0
conhecimento seria para além do fruto das relacdes historicas entre homem e
natureza. Distanciando das analises marxistas, para os pensadores dos EC, todos
0s “[...] acontecimentos politicos e culturais sdo ‘explicados’ em termos das
afiliacdes de classe dos seus atores” (HALL, 2003, p. 132). Buscam, entéo, pensar
as diferencas entre povos e nacfes para além de recortes de classe social, 0 que
nos permite compreender o porqué nossas relagdes com os povos indigenas ainda
permanecem coloniais.

® Estamos usando a expressio cultura entendendo com Hall (1997) “é uma maneira de olhar e
interpretar os processos sociais e culturais”. Silva (2000, p.32) também nos afirma que [...] “a
cultura é teorizada como campo de luta entre diferentes grupos sociais em torno da significagao.
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Diferentemente do recorte marxista, os pensadores do campo dos EC
defendem que se pensem a cultura como uma atividade por meio da qual néo
apenas se reproduz, mas também se faz histéria. Hall (2003) argumenta que
precisamos analisar de onde se estabelecem os discursos, afirmando que estamos
“etnicamente situados”, j& que todos falam a partir de um lugar, de uma histéria
de vida, de uma experiéncia. E, ao nos relacionar com o0s povos indigenas,
acabamos tendo nossa cultura como referencial hegemonico, passamos a analisa-
los a partir do nosso referencial, e ai aparece a estranheza.

Para esse campo tedrico, faz-se necessaria uma mudanca na perspectiva de
analise no ambito da cultura, pois olhando sob a perspectiva da cultura ou pela
cultura, configuragdes vdo surgindo, os conceitos vdo se ressignificando’,
ajudando-nos a pensar como produzimos e posicionamos a diferenca étnica
existente.

Os Estudos Culturais desde a sua origem, com Hall (1972), (no contexto
britanico), estdo ligados a um modo de producdo de analise cultural. O foco
analitico de suas produc@es é gerado em torno de trés conceitos basicos: cultura,
poder e identidade. Entretanto, o termo “cultura” é uma categoria-chave e um
ponto de partida.

Respaldado pela questdo cultural amplamente difundida nesse campo de
saber, seus autores buscam dar centralidade a cultura, na compreensao das
sociedades contemporaneas, embora o conceito de cultura seja compreendido por
varios vieses como da antropologia, sociologia, psicanalise. Mesmo assim, a
tendéncia é uma abordagem critica e interdisciplinar dos EC.

Hall (1997) nos faz refletir sobre o conceito de cultura, argumentando:

[...] que ndo é que ‘tudo é cultura’, mas que toda prética social depende e tem
relagdo com o significado: consequentemente, que a cultura é uma das condicdes
constitutivas de existéncia dessa pratica, que toda pratica social tem dimensao
cultural (HALL, 1997, p. 33).

Para pensar as nossas relagdes sociais com 0s povos indigenas a partir das
teorias da cultura, precisamos buscar revisar, ressignificar e construir nosso

" O conceito de ressignificacdo é um dos pontos de aproximacao entre os Estudos Culturais e 0s
autores pés-modernos. Para aprofundar a discussdo ver mais Fleuri (2005).
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entendimento a respeito do que seja cultura na contemporaneidade. Assim, “[...]
Stuart Hall (1997a e 1997c¢) diz que na otica dos EC as sociedades capitalistas séo
lugares da desigualdade no que se refere a etnia, sexo, geracoes e classes, sendo a
cultura o locus central em que séo estabelecidas e contestadas tais distingdes”
(COSTA et all, 2003, p. 38).

Os povos indigenas, por conta da colonizagdo, e das relacbes de poder
vigentes, acabaram sendo postos as margens da sociedade ocidental, pela
estranheza que a diferenca causou e ainda nos causa, por terem padrdes diferentes
da sociedade hegemonica. Costa (1999, p. 65) argumenta que a “[...] cultura
ocidental eurocéntrica que se autodeclara instituidora de padrdes em todas as
dimensdes da vida humana, governa os desejos e 0s sonhos e ainda invoca para si
as credenciais de magnanimidade”. O campo dos Estudos Culturais parece romper
com a visdo elitista e naturalizada da cultura, problematizando as relagdes de
poder, ser e saber que acabam constituindo as identidades.

Ao nos relacionar com o0s povos indigenas tendo a compreensao de que se
trata de uma cultura apenas diferente, podemos armar de outra maneira nossas
lentes sobre as relagdes de poder: sem hierarquias, considerando as ambivaléncias,
as ambiguidades, os espacos fronteiricos, os entre-lugares®, as identidades podem
ser produzidas, reforcadas, subvertidas, contestadas.

Skliar (2003) recorre a metafora do olhar, problematiza nossa percepcéo de
“yer” 0 outro, segundo o autor, necessitamos olhar bem e ir além da atencdo a
diversidade e perceber a diferenca do outro, indo além da tolerancia e do respeito
a alteridade. O autor (2003, p. 20) afirma que “[...] é preciso voltar a olhar bem
aquilo que nunca vimos ou que ja vimos, mas desapaixonadamente”. NO
entendimento de Calderoni (2010, p. 21), “Quando mudamos esse olhar, podemos
perturbar a naturalidade das ‘coisas’ postas e arrumadas em nossa sociedade
ocidentalizada, sociedade esta que posiciona 0s sujeitos com um referencial
pronto de ser”.

Como afirmado antes, uma das principais tematicas deste estudo tem sido as
identidades, vistas como multiplas, mutantes, ambivalentes, ndo fixas e
cambaleantes. Para esse entendimento, é importante examinar a forma como a

& Bhabha (2003) nos convida a perceber outros espagos - entre-lugares - em que sdo produzidos a
articulacdo das diferencas culturais, como discutiremos mais adiante.
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identidade “[...] se insere no ‘circuito da cultura’ bem como a forma como a
identidade e a diferenca se relacionam com a discussdo sobre a representagdo”
(WOODWARD, 2003, p. 16). Segundo a autora, “[...] a identidade é relacional”,
como também, “[...] € marcada pela diferenga”, (p. 9).

Woordward (2003, p. 10), argumenta que “[...] a construcdo da identidade €
tanto simbolica quanto social”. Assim, a identidade acaba marcada pela diferenca,
e, a0 pensarmos com a autora sobre a identidade, ou as identidades que constituem
um pais como 0 nosso, podemos observar que este tem simbolos concretos que
ajudam a identificar nas relacfes sociais quem €, por exemplo, pertencente aos
povos indigenas e quem ndo é. Essa construcdo simbodlica vem atravessada por
relacbes de poder, carregadas por representacdes que causam muita dificuldade a
convivéncia com o “outro”, com a alteridade dos indios.

Entendemos com a autora, que a identidade é marcada pela diferenca, mas
parece que algumas diferencas, neste caso entre grupos étnicos (indios e nédo
indios), sdo vistas como mais importantes, com certa hierarquia em relacdo as
outras, especialmente em lugares e em momentos particulares (WOORDWAD,
2003). Segundo Hall (1997), nossas relacbes estdo carregadas pelas
representacdes, e, ao analisar os sistemas de representacdo, precisamos refletir
também sobre a relacéo entre cultura e significado.

Segundo Silva (2003, p. 81):

A identidade, tal como a diferenca, é uma relacdo social. Isso significa que sua
definicdo - discursiva e linguistica - estd sujeita a vetores de forca, a relagdes de
poder. Elas ndo sdo simplesmente definidas; elas sdo impostas. Elas ndo convivem
harmoniosamente, lado a lado, em um campo sem hierarquias; elas séo disputadas.

Compreendemos com Silva (2003) que pela afirmagédo de uma identidade, e
a enunciacgdo das diferengas que a posicionam, esta se encontra envolvida em um
jogo de poder, ser e saber e por “[...] outros recursos simbolicos e materiais da
sociedade” (p. 81). Assim, podemos compreender 0s processos historicos e atuais
de elaboragdo identitaria dos povos indigenas, sempre calcados por relagdes
subalternas e de inferioridade. Nesse ponto, os EC nos ajudam a constatar a
ambivaléncia dessas relacdes culturais e de poder, sempre assimétricas,
reservando a esses povos papéis subalternos, sobretudo nas narrativas de
instituicao de suas proprias sociedades.

Tratar das identidades indigenas torna-se, assim, um desafio ainda maior,
pois passamos a nos referir a representacdes distorcidas e relagdes hegemonicas
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que impBem a esses povos elementos exdgenos a suas culturas, pautando,
inclusive sua maneira de ser no mundo.

Por outro lado, ainda que a identidade tenha a tendéncia a fixacdo, trata-se
de um processo ambiguo e instdvel, que tende a fixa-la e estabiliza-la e
ambivalentemente tende a subverté-la e a desestabiliza-la, tornando-a cada vez
mais complicada. Aqui surgem margens de “negociagdo”, em que 0S POVOS
indigenas conseguem mudar/hibridizar elementos periféricos (tracos diacriticos
como vestimentas, lingua, pinturas culturais, dentre outros) enquanto lutam para
manter sua cosmovisao.

Nesse processo, a identidade e a diferenca tendem a representacdo, pois
somente a partir da representacdo estas adquirem sentido. Segundo Silva (2003, p.
91):

[...] é também por meio da representacdo que a identidade e a diferenca se ligam ao
sistema de poder. Quem tem o poder de representar tem o poder de definir e
determinar identidade. E por isso que a representacdo ocupa um lugar tdo central na

teorizacdo contemporanea sobre a identidade e nos movimentos sociais ligados a
identidade.

Ao analisar a construcdo social e genérica dos povos indigenas, com as
contribuigdes dos EC, podemos perceber o valor constituidor da linguagem,
perceber também que a identidade e a diferenca sdo criaturas marcadas pela
linguagem, o que torna as nossas relagdes com os indios ambivalentes.

Essas reflexdes tém nos chamado a atencdo para a contemporaneidade, para
novas configuragdes que estamos vivendo e para a dinamicidade da cultura,
analisando as relacdes de poder que constroem as identidades desses povos
indigenas e as posicionam em nosso sistema social ocidental de forma assimétrica.

OUTROS CONCEITOS, olhares diferentes para os povos indigenas

As apropriacdes epistémicas dos Estudos Culturais tém gerado uma
diversificacdo de estudos que potencializam as discussdes referentes a identidade
e a diferenca entre os povos colonizados; apresentando-nos alguns conceitos que
ttm contribuido para pensar as diferencas entre 0s povos. Esses
conceitos/categorias viabilizam possibilidades fecundas e tedrico-metodoldgicas
que nos fazem vislumbrar alternativas para pensar como nos relacionamos com 0s
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povos indigenas, superando as analises excludentes e dicotdmicas em grande parte
vigentes em nosso pais.

Focados na “centralidade” da cultura (Hall, 1997), buscamos um “outro”
olhar para os povos indigenas, ndo naturalizado, regularizado e normalizado,
como nos é apresentado nos discursos hegemaonicos na sociedade atual.

Conforme afirmamos, Hall nos anos 80 provoca um deslocamento
epistémico das analises por determinismos econdmicos e os idealismos culturais,
e, propBe-nos a nocdo de articulagdo para pensarmos 0S processos sociais. A
nocéo de articulagdo proposta por Hall enfatiza a necessidade de pensar a cultura
junto a ideologia — e as préaticas a partir de uma determinada estrutura. O autor
provoca-nos a pensar a relacdo entre as praticas e a estrutura em termos de uma
dupla articulacéo.

Recorro para esta discussdo a concepg¢do de articulagdo problematizada por
Bonin (2007, p. 68), apoiada em Dauder e Bachiller (2002) segundo o qual,

[...] propde pensar a articulagdo como um “filtro 6tico’, através do qual podemos ver
as coisas diferentes daquelas que se produzem num olhar dualista. Para elas, ‘¢ na
tensdo da diferenca- que torna possivel qualquer intento de homogeneidade ou
totalidade- que se produz a possibilidade de pensar em ‘conexdes parciais’ entre
elementos, conexdes que constituem ao invés de serem constituidas por estes (p. 46-
47).

A articulacdo como estratégia de analise permite-nos descentralizar dos
essencialimos, das hierarquias que envolvem, como nomeamos, as identidades dos
povos indigenas e suas diferencas. Ao ter a articulagdo como “filtro 6tico”, como
nos ensina Dauder e Bachiller (2002), podemos construir relagdes outras com 0s
povos indigenas, assim como novas préaticas e olhares para que suas diferencas
tornam-se possiveis.

Os EC, a partir dos povos indigenas, permitem rever a diferenca ndo mais a
partir de um unico referencial, ndo mais considerando ou partindo de uma
classificacdo hierarquizada, construida pelo unico modelo cultural, o hegemdnico.
Essas relacbes s@o 0 que nos tensiona nesse campo de saber.

Segundo Bhabha (2003, p. 21-22):

As diferencas sociais ndo sdo simplesmente dadas a experiéncia através de uma
tradigdo ja autenticada; elas sdo os signos da emergéncia da comunidade concebida
como projeto - a0 mesmo tempo uma visao e uma construcao - que leva alguém para
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“além” de si para poder retornar, com um espirito de revisdo e reconstrucdo, as
condices politicas do presente.

Reconhecer que somos diferentes para estabelecer a existéncia de uma
diversidade cultural no Brasil ndo provocou um deslocamento na hierarquizacéo
entre 0s povos que compdem nossa nacdo, pois essa diferenca (étnica) vem
carregada de esteredtipos e representacdes que subjugam e subalternizam os
povos indigenas. Segundo Bonin (2007, p. 46), “Nossas proprias narrativas sobre
estilos de vida e préaticas dos povos indigenas, servem muito comumente, como
justificativa para atribuirmos a eles certas caracteristicas e determinadas
condigdes” marcadas pela depreciacao.

Fazer a leitura de nossa diversidade cultural sob a 6tica dos EC ajuda-nos a
revisitar e desconstruir nossas certezas, pluralizar nossos saberes, ressignificar as
certezas, reinventar identidades e subjetividades.

O conceito de entre-lugar proposto por Bhabha (2003) se constitui também
em um operador de leitura para um campo dos Estudos Culturais. Bhabha (2003,
p. 20) problematiza: “De que modo formam sujeitos nos entre-lugares, nos
excedentes da soma das ‘partes’ da diferenca (geralmente expressas como
raca/classe/género etc.)”?

Nesse entendimento as identidades ndo se constroem nas singularidades,
como as de género, etnia, classe social, mas nas fronteiras. Sdo os entre-lugares
que possibilitam que a fronteira torne-se “[...] o lugar do qual algo comega a se
fazer presente” (BHABHA, 2003, p. 24).

O espaco fronteirico da cultura requer um encontro com “o novo” que nao
seja mera reproducdo ou continuidade de passado e presente. Nas fronteiras é que
se revelam as compreensdes sobre a humanidade e sobre a vida, nelas que se
permite um reordenamento de sentidos, uma vez que reunem as diferencas que se
cruzam e se articulam nas rela¢cbes humanas e sociais.

Para Bhabha, (2003, p. 20-21), existe a necessidade de transpor para além
das narrativas de subjetividades originarias e focalizar os momentos que séo
produzidos na articulacdo das diferengas culturais - os entre-lugares. O autor
argumenta que o0s entre-lugares propiciam o terreno para a elaboracdo de
estratégias de subjetivacdo (singular e coletiva) que dao inicio a novos signos de
identidade e lugares inovadores de contestacdo e colaboracdo, no ato de definir a
prépria ideia de sociedade.
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Bhabha (2003) contribuiu para repensarmos e ressignificarmos a nossa
compreensdo sobre o olhar binario, reflete sobre o mito da unidade cultural, o qual
chama de “mito progressista da modernidade”. Refere-se a “mitos totalizadores”,
que nos homogeneizam de acordo com um referencial cultural, que nos impedem
de compreender a diferenca dos povos indigenas, por isso nos propde o conceito
de entre- lugares.

ANOTACOES SOBRE UMA POSSIVEL LEITURA: a (in) possibilidade de articulagdo

As reflexdes que aqui visualizamos sdo apenas uma amostra do potencial
dos Estudos Culturais, um campo de producdo hibrida, que pode gerar tantos
deslizamentos epistémicos como a construcdo de novas reflexdes e
conhecimentos. Potencializam elementos de contestacdo e de resisténcia que nos
conduzem a uma possivel mudanca social. Com esse “filtro 6tico”, outras ideias
podem ser situadas, assim novos sentidos e significados podem ser atribuidos para
0s povos indigenas. Com as lentes reorientadas lancamos um olhar de
estranhamento e desnaturalizacdo para a autoridade cultural que permeia as
relagdes entre indios e ndo indios, e para a luta desses grupos pela propria
representacdo contestando a dominacdo cultural que lhes é imposta.

Os Estudos Culturais nos parecem ser um campo epistémico de reflexdes e
argumentos que possibilitam compreender a cultura dos povos indigenas com
outros olhares e, a0 mesmo tempo, atribuir a ela diferentes formas e significados,
que ndo aqueles pautados pelas representacGes preconceituosas e excludentes.
Esse campo de saber se difere de outros campos que buscam superar conceitos e
categorias estabelecidos, indicando-0s como insuficientes para uma analise social
e cultural, pois ndo tem a pretensdo de encontrar a verdade, e sim colocar
determinados conceitos “sob rasura” para pensar 0 isso e 0 aquilo que constituem
uma relacdo com logicas diferentes.

Queremos atentar para trés pontos que, durante esta reflexdo, tornaram-se
significativos: a importancia do entendimento da cultura, para além de seu
conceito classico — especialmente para compreender que existem outras culturas,
outras ldgicas, diferentes, ndo desiguais; um outro, a preocupacgdo com as relagdes
de poder, ser e saber que marcam e posicionam hierarquicamente uma
determinada cultura e os estudos sobre a identidade cultural, relevantes para os
estudos e relagdes que envolvem o encontro entre culturas diferentes.
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Consideramos estas categorias as mais importantes — para os olhares e saberes
indigenas — uma vez que, na sociedade brasileira, ainda é dominada pela forma de
pensar colonial.

Quanto ao entendimento da cultura na contemporaneidade e dos processos
sociais e politicos que a constituem, os EC nos permitem perspectivas de anélise
outras sobre os povos indigenas, possibilita-nos entender as estratégias de
resisténcia desenvolvidas contra essas “reprodugdes” dominantes, fazendo frente a
aspectos alterados e negados pelas relagdes coloniais ainda vigentes.

E nesse sentido que os EC provocam-nos a pensar a diferenca dos indios
para além da contemplacdo da diversidade. Com esse “filtro 6tico”, procuramos
uma abertura estrutural para a alteridade, a qual modifica ou regula a presenca dos
indios em nossa sociedade. Suas producdes tornaram-se ancoras epistemoldgicas
para formulacdo de uma politica cultural e para o estabelecimento de relacGes
outras com os povos indigenas.
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O MOVIMENTO IDENTITARIO DO POVO KINIKINAU: terra e
resisténcia

Claudete Cameschi de Souza®

Introdugdo

Dentre as grandes problematicas que assombram o mundo contemporaneo, a
questdo ambiental tem sido um tema recorrente no cenario mundial, sobretudo,
considerando o impacto causado pelas transformacdes sociais e econdmicas sobre
os valores culturais e as instituicbes da sociedade. Grandes problemas ambientais
como o0 desmatamento, as queimadas, a degradacdo do meio ambiente ainda
persistem ja que a solugdo para essas questdes exige uma transformacdo nao sé
nos meios de producdo e consumo, mas de nossa propria organizacdo social. Tais
questdes geram, na sociedade, a producdo de conhecimentos sobre a educagéo
ambiental, criando uma expectativa necessaria em torno de praticas sociais que se
colocam em oposicdo a degradacdo permanente do meio ambiente e do seu
ecossistema.

Nesse sentido, sob a oOtica do ambientalismo, observam-se as inter-relagdes
do meio natural com o social, de modo a priorizar o desenvolvimento sustentavel,
a emergéncia de novos atores sociais, suas formas de organizagdo social, com
énfase na sustentabilidade socioambiental na tentativa de corrigir formas
destrutivas da relacdo do homem com o ambiente natural. Loureiro (2008) adverte
que as causas da degradagdo ambiental e da crise na relagcdo sociedade-natureza
ndo surgiram ou sdo condicionadas apenas por fatores conjunturais e do instinto
perverso da humanidade. A degradacdo ndo € consequéncia apenas do uso
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indevido dos recursos naturais, mas, sim, de um conjunto de varidveis
interconectas.

Atualmente, o discurso sobre questdes ambientais tem ganhado destaque na
sociedade em virtude dos inimeros problemas causados pelas formas destrutivas
da relagdo do homem com a natureza. A transformacgdo social do mundo
contemporaneo, marcada pela globalizacdo e pelo consumismo desenfreado de
bens e servigos tem repercutido diretamente sobre 0 modo como o homem vive,
como se organiza e ordena 0 mundo a sua volta. Em meio a essa nova forma de
organizacdo social é que, segundo Loureiro (2008), surge a problematica
ambiental como um dos efeitos mais dramaticos do processo de globalizacao.
Consideram-se, aqui, concepgdes divergentes no que tange a questdo ambiental,
que sinalizam lados opostos da sociedade hegemonica. Sob a 6tica do capitalismo,
ela visa ao crescimento econémico, porém, as comunidades indigenas, por
necessitarem dos recursos naturais para sua sobrevivéncia, agiam “no limite da
capacidade produtiva do meio ambiente” (e agem), mas ndo como no passado, ja
que hoje sdo poucos aqueles que plantam. Os produtos industrializados chegaram
as comunidades indigenas, inclusive “pelas mdos” do governo, como, por
exemplo, as cestas basicas, o que, por sua vez, gera 0 acumulo de lixo (sacos
plasticos, sacolas, garrafas pet, vidros, entre outros) no meio ambiente e a margem
dos rios.

Os conflitos gerados por essa nova configuracdo social sdo decorrentes de
uma visdo de desenvolvimento alicercado no crescimento econdmico em
detrimento dos ecossistemas, da cultura e dos valores dos povos indigenas. Em
uma sociedade que tem como prioridade o desenvolvimento econdémico e 0
progresso, as minorias étnicas sdo afetadas diretamente em seus direitos mais
fundamentais no que concerne a cultura, a0 meio ambiente e ao proprio espago
onde vivem. Considerando essa nova realidade das populac¢fes indigenas que se
encontram localizadas no bojo de mudancas rapidas e constantes nas esferas
econémicas, politicas e sociais elenca-se, neste artigol tem-se como objetivo
analisar, com base em regularidades enunciativas e dispersdes do discurso, as
diferentes formagGes discursivas, os interdiscursos e os efeitos de sentido
possiveis que perpassam a memoria discursiva dos Kinikinau e as representacdes
de terra, como méae/provedora nos discursos dos sujeitos Kinikinau, via
materialidade linguistica. Como todo discurso carrega em seu bojo rela¢fes de
saber/poder que definem as regras e as formas de funcionamento das préaticas
discursivas em uma determinada sociedade, propuseram-se algumas questdes de
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pesquisa que possibilitem entender o surgimento desse discurso como
acontecimento de modo a direcionar o foco de analise: Quais fatos historicos e
sociais possibilitaram uma maior circulagdo do discurso ambientalista? Como tais
discursos atravessam 0s sujeitos indigenas e quais as consequéncias sobre 0s
sujeitos? Qual a configuracdo desse discurso no contexto atual, sobretudo,
considerando as comunidades étnicas e a relacdo saber/poder/resisténcia que
perpassa esse discurso?

Em busca de respostas a tais questionamentos, trabalhamos com a hipotese
de pesquisa de que a constituicdo identitaria do indigena Kinikinau - em meio a
um processo de constantes transformacdes sociais - € formada por meio de uma
resisténcia, reacdo contra os efeitos da globalizacdo e o0s projetos de
desenvolvimento priorizados pelo Estado recorrendo, sobretudo, aos antecedentes
historicos que formam a base de sua cultura no que concerne ao convivio
harmonioso com a natureza.

Diante do exposto, a escolha de uma comunidade indigena como campo de
pesquisa justifica-se por acreditar que os indigenas estabelecem, de forma mais
direta e diferente, a relacdo homem x natureza x questdes ambientais. A op¢éo
pela etnia Kinikinau decorreu de trés situacfes: primeiro por ser uma etnia
considerada extinta por estudiosos como Darcy Ribeiro (1970, 1998) e Roberto
Cardoso de Oliveira (1976); segundo, pela localizacdo geogréfica da Aldeia Séo
Jodo, onde se encontra a maioria dos Kinikinau. A aldeia esta sob a jurisdicdo do
municipio de Porto Murtinho/MS, distante aproximadamente 380 km da sede; a
70km da cidade de Bonito; em meio a Serra de Bodoquena e a 120 km da divisa
do municipio de Corumba, e, terceiro pela participacdo em projeto e grupo de
pesquisa, cadastrados no CNPq ja citado. A localidade é de dificil acesso, em
especial em periodos chuvosos, e hd o Rio Aquidaban para atravessar sem que
haja ponte, além da descida e subida da serra com trechos extremamente
ingremes. Existe o contato com a populacéo de Porto Murtinho, mas esse contato
€ maior com os moradores de Bonito, cidade mais proxima; pelo menos uma vez
por més quando vdo as compras no comércio local. Ndo ha veiculos (énibus,
freteiros) diariamente e as pessoas dependem de carona na rodovia, sem
pavimentagdo, que fica a 14 km do nucleo central da aldeia. Alguns possuem
motos, mas a maioria depende de frete e carona; um o6nibus faz o transporte
mensal para as compras. Mesmo havendo contato com a sociedade envolvente,
ndo € tao intenso como o das aldeias Terena dos municipios ao entorno, como em
Anastécio (aldeia urbana); Aquidauana (Distrito de Taunay com sete aldeias e
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Limdo Verde); Miranda (Terra Indigena de Cachoeirinha, Posto Indigena de
Lalima e Posto Indigena Pilad Rebud) que possuem transporte diario para as
cidades, além da proximidade com a sede dos municipios.

Diante da extensdo deste artigo, o corpus de andlise constitui-se de uma
narrativa sobre a historia de vida de um sujeito Kinikinau, gravada nos dias 31 de
agosto e 01 de setembro de 2012, no Laboratorio de Estudos Interculturais
Indigenas “Povos do Pantanal”, na Universidade Federal de Mato Grosso do Sul,
Campus de Aquidauana, no periodo de aulas presenciais da Licenciatura
Intercultural Indigena ‘“Povos do Pantanal”. Vale dizer que contamos com a
colaboracdo da pesquisadora Jandercy Penha de Carvalho no processo de coleta e
transcricdo dos dados. Esclarecemos que todas as narrativas foram transcritas,
digitadas e lidas para os sujeitos, em seguida, e apds autorizacdo, selecionaram-se
os trechos a serem recortados, levando em consideracdo as regularidades de
discursos e temas; foi selecionado para este artigo um excerto (R2), considerando
0 eixo de Terra/M& (CARVALHO, 2013). Essas narrativas foram propostas a
partir da assertiva: conte para nds a sua histéria de vida. Como foi sua infancia,
juventude e a fase adulta e como vocé e seu povo se relacionavam e se relacionam
com a natureza, com 0 meio ambiente? A pesquisadora dispds o gravador e 0
sujeito foi narrando fatos ja ditos, como se os julgasse importantes e que teriam
sido esquecidos quando a eles se remeteu. Os sujeitos pediram para estarem juntos
no momento da gravagdo. Entretanto, o primeiro a narrar sua histéria de vida o fez
e ausentou-se. Esclarecemos que o sujeito desta pesquisa é professor indigena
Kinikinau da Escola Municipal Koinukunoen, nascido na aldeia e la viveu (vive)
grande parte de sua vida: o sujeito 1 (S1) é coordenador pedagdgico da escola,
professor de lingua étnica no ensino fundamental e médio e académico da
Licenciatura Intercultural Indigena “Povos do Pantanal”.

Considerando a proposta teorica transdisciplinar e o0 método
arqueogenealdgico de Foucault (2004, 2005, 2008), esta pesquisa ancora-se nos
pressupostos da Andlise de Discurso de linha Francesa da qual se destacam o0s
conceitos de sujeito, discurso, formacdo discursiva e memdria discursiva, a partir
de; Authier-Révuz (1990), Pécheux (1988) e Coracini (2007, 2011). As discussdes
sobre representagbes e processos identitarios encontram suporte na Vvisdo
culturalista de Hall (2003), Bhabha (1998) e Castells (2005). Convém destacar
que ndo se trata de tomar tais teorias em sua integra, mas “de puxar os fios de que
necessitamos, para, com eles, tecermos a teia de nossa rede teorica,
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transformando, assim, esses fios, a0 mesmo tempo em que nosso olhar é por eles
transformado” (CORACINI, 2011, p. 166).

O OLHAR DISCURSIVO-DESCONSTRUTIVISTA sobre a identidade

Dizer do discurso, analisd-lo ou buscar compreendé-lo é reconhecer as
contribuicdes de Foucault e Pécheux, mestres que construiram, com suas
reflexBes, bases fundamentais para a instituicdo da Analise do Discurso como
disciplina. No texto, com base nas regularidades enunciativas, tomam-se as
concepcdes de formacdo e memoria discursiva para problematizar o discurso dos
Kinikinau sobre questfes ambientais e o processo de constituicdo identitaria
desses sujeitos.

Constituida sob uma base tedrica transdisciplinar, a Andalise do Discurso de
linha francesa (AD) surgiu no final dos anos 60, em um espago conflituoso
construido pela relacdo entre trés dominios disciplinares: a Linguistica, o
Marxismo e a Psicanéalise. Com o objetivo de mostrar que a relagdo entre a lingua
e 0 mundo ndo é uma relacdo direta, a AD questiona a Linguistica pela
historicidade que ela deixa escapar. Considerando que “a historia tem seu real
afetado pelo simbolico” (ORLANDI, 2009, p. 19), a AD enfatiza que € na relagdo
da lingua com a histéria que a primeira produz sentidos, o que implica considerar
a lingua ndo s6 como estrutura (lingua), mas como acontecimento (historia). E na
relacdo entre estrutura e fato que o sujeito se significa, e desloca-se da posi¢éo de
individuo para sujeito pelo simbolico.

Para Foucault (2005, p. 105), o sujeito € um lugar determinado, a0 mesmo
tempo vazio, que pode ser ocupado por sujeitos diferentes. O lugar de que trata o
autor ndo e definitivo, mas “variavel o bastante para poder continuar idéntico a si
mesmo, através de varias frases, bem como para se modificar a cada uma”. O
sujeito de um enunciado fala de um lugar histérico-social, um lugar institucional
reconhecido e autorizado, constituido pelas posi¢des ocupadas na sociedade. Os
professores Kinikinau (sujeitos dessa pesquisa) falam a partir de uma etnia
(Kinikinau) a que, ao mesmo tempo, iguala-os (sdo indigenas) e os diferencia: nao
séo indios no sentido genérico do termo, sdo Kinikinau; ndo sdo Kinikinau como
os demais de seu povo, sdo professores Kinikinau. O método e teoria elaborados
por Foucault (2008) partem do enunciado como “inesgotavel a lingua e ao sentido,
podendo, assim ser inimeras vezes repetido”, mas, a0 mesmo tempo, é um
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acontecimento singular. Cada surgimento em um campo enunciativo tem nova
feicdo.

Dessa forma, o enunciado € uma unidade fundamental para a analise do
discurso, ja que o discurso por ele se materializa. Foucault (2004) afirma que o
discurso ndo se restringe a manifestacdo do desejo, mas constitui-se, também, em
objeto do desejo e, em Arqueologia do saber (2008 [1969]) concebe o discurso
como pratica oriunda dos saberes, suas formacdes e suas relagdes com préticas
sociais. Para Orlandi (2009, p. 20), “o sujeito de linguagem é descentrado, pois é
afetado pelo real da lingua e também pelo real da historia, ndo tendo o controle
sobre o modo como elas o afetam. Isso redunda em dizer que o sujeito discursivo
funciona pelo inconsciente e pela ideologia”. Assim, o discurso é constituido por
ideologias, historia do sujeito e por “ja-ditos” que se manifestam por meio da
lingua, da materializagdo linguistica do sujeito que acredita ser seu e Unico o
discurso que articula. E pela ideologia que o individuo é interpelado em sujeito de
seu discurso, de modo a oferecer ao sujeito sua realidade como evidéncia e,
apagando, simultaneamente, a relacdo da lingua com a historia, condicao
necessaria para que 0s sujeitos e os sentidos possam se significar. 1sso implica
considerar os dois tipos de esquecimentos, que constituem o sujeito, postulados
por Pécheux, pois o trabalho ideoldgico se faz pela memdria e pelo esquecimento
(1997, p. 173).

Pelo esquecimento n° 2, o sujeito tem a ilusdo de que ha uma relagdo direta
entre aquilo que enuncia e a realidade em si, de tal modo que ele acredita que
aquilo que diz s6 pode ser dito daquela maneira, com aquelas palavras e sentidos.
Ja o esquecimento n° 1, Orlandi (2009, p. 35), baseada nos estudos pecheutianos,
argumenta que “ele é da instancia do inconsciente e resulta do modo pelo qual
somos afetados pela ideologia”, uma vez que por esse esquecimento o sujeito tem
a ilusdo de que é a origem de seu dizer. Consideramos 0s esquecimentos
determinantes na constitui¢do dos sentidos e dos sujeitos.

Sob as lentes foucaultianas aborda-se a concepgéo de sujeito como um lugar
discursivo, marcado pela heterogeneidade e a instabilidade das diferentes
formagdes discursivas que perpassam seu discurso, de modo que “um unico e
mesmo individuo pode ocupar em uma série de enunciados, diferentes posicdes e
assumir o papel de diferentes sujeitos” (FOUCAULT, 2008, p. 196).

Considerando 0 exposto e 0s sujeitos da pesquisa, € possivel dizer que em
uma formacéo discursiva o sujeito fala do lugar que ocupa na sociedade. Néo fala
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de si, mas de um lugar que o “si” preenche nessa sociedade - professor Kinikinau,
expondo o que essa ocupacao social Ihe permite dizer e 0 que ela exige que diga
(PECHEUX, 1988). Das formagdes discursivas nascem o interdiscurso que se
compreende como fragmentos de discursos outros, de maltiplos discursos de que
compdem a memoria discursiva. O interdiscurso constitui-se, portanto, de vozes
outras que se cruzam se entrecruzam e, conforme Coracini (2007, p. 7), vozes que
se entrelacam formando uma rede em que os fios se misturam e se entretecem. Tal
rede constitui-se de valores, ideologias, culturas, crencas que levam os sujeitos a
ler 0 mundo de uma forma e ndo de outra, que induz os sujeitos a serem
paradoxais, permitindo-lhes ser semelhantes e diferentes a0 mesmo tempo. Essa
rede, para Coracini (2007, p.9), tecido, tessitura, constréi-se e constréi o/no
sujeito, com marcas indestrutiveis de sua singularidade. Para Coracini (2007, p.
9), portanto, o interdiscurso caracteriza-se como “fragmentos de multiplos
discursos que constituem a memoria discursiva, fragmentos que nos precedem e
que recebemos como heranga e que passam por mudangas”. Todo discurso
provém de um “ja-dito” que falado antes e independentemente; enfatiza-se ser o
interdiscurso que determina, pelos dizeres, aquilo que compde uma formagéo
discursiva em relacdo a outra, demonstrando o carater contraditorio e heterogéneo
das formacdes discursivas.

Para Authier-Révuz (1990, p. 28), “sempre sob as palavras, ‘outras palavras’
sdo ditas: é a estrutura material da lingua que permite que, na linearidade de uma
cadeia, se faca escutar a polifonia ndo intencional de todo discurso”. Por meio
dessa cadeia de vozes emergem os indicios da “pontua¢do do inconsciente”. E
atravessado pela lingua e pela historia, o sujeito ndo tem controle sob a forma
como os sentidos o afetam. Deixa ecoar, via intradiscurso, resquicios de sua
heterogeneidade constitutiva que traz a natureza fragmentada, cindida,
descentrada do sujeito. Produzido pela linguagem e, simultaneamente, perpassado
pelo inconsciente, o sujeito significa seu dizer pela exterioridade constitutiva de
todo dizer, e remete ao outro, a alteridade por uma naocoincidéncia do discurso
consigo mesmo que traz por meio de sua fala, as palavras pertencentes a um outro
discurso e estabelece as fronteiras entre um e outro.

Nesse sentido, o discurso pode ser abordado como estrutura e
acontecimento, simultaneamente, por se estabelecer na tensdo entre a lingua e a
histdria. Trazer o acontecimento discursivo dentro da AD implica considerar, de
um lado a materialidade linguistica do enunciado e, de outro o contexto socio
histérico no qual esse discurso é produzido e que “abre para si mesmo uma
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existéncia remanescente no campo de uma memoria [...] esta aberto a repeticdo, a
transformacdo, a reativacdo” (FOUCAULT, 2008, p. 32), de maneira que ndo
pode ser pensada separadamente da nocao de interdiscurso. Entrelacado & nogdo
de memoria discursiva, Foucault destaca a nocdo de arquivo que, de acordo com 0
historiador, pode ser definido como aquilo que “faz com que tantas coisas ditas
por tantos homens, ha tantos milénios, ndo tenham surgido apenas segundo as leis
do pensamento”, ou apenas conforme o movimento das circunstancias, “que nao
sejam simplesmente a sinalizacéo, no nivel das performances verbais, do que péde
desenrolar na ordem do espirito ou na ordem das coisas”. (FOUCAULT, 2008, p.
146).

O arquivo d& sentido ao que esta sendo enunciado, aquilo que possibilita
retomar alguns discursos, (re) significar outros, provocando o0
desaparecimento/surgimento de alguns no tempo, constituindo-se como a garantia
da memoria. Para Coracini (2007, p. 16), “a mem@ria é [...] sempre esquecimento,
pois é sempre interpretacdo de algo que passou”, responsavel pela materializagédo
dos discursos, inscrita sempre em relagdes de poder. Abordar o discurso sob as
lentes foucaultianas implica considera-lo como um lugar em que as relagfes de
poder se exercem sendo, simultaneamente, instrumento e efeito de poder, pois, se
de um lado o discurso produz poder, de outro, também, se apresenta como o lugar
da resisténcia, da oposicao, do outro do poder.

Por considerar o discurso como um objeto histdrico, construcdo de uma
determinada época, o historiador define discurso como ‘“um conjunto de
enunciados, na medida em que se apoiem na mesma formacédo discursiva [...] &, de
parte a parte, histérico- fragmentado de histéria, unidade e descontinuidade na
propria historia”, que apresenta o problema de suas proprias condigcdes e
limitacGes, “de seus cortes, de suas transformacdes, de modos especificos de sua
temporalidade” (FOUCAULT, 2008, p. 133). Assim, os discursos se relacionam
com outros, marcando o carater contraditorio, descontinuo e heterogéneo de sua
constituicao.

O PROCESSO DE SUBJETIVAGAO: terra e resisténcia

Nos ultimos anos, temos notado uma gama de discursivizagdes em torno da
nocdo da identidade, sobretudo, nesse fim de seculo quando houve uma ruptura
significativa com perspectivas identitarias que concebiam a identidade como algo
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fixo, imutével. A essa questdo, Bhabha (1998, p. 20) destaca que o ponto tedrico
inovador e politicamente relevante nos dias atuais “é¢ a necessidade de passar além
das narrativas de subjetividades originarias e iniciais e de focalizar aqueles
momentos ou processos que sdo produzidos na articulacdo de diferencas
culturais”. E esse entre-lugar conflituoso em que o sujeito estd inserido que
permite e da origem a formas de subjetivacdo especificas que nos levam a pensar
na emergéncia de novas posic¢oes de identidade que se apresentam sob a forma de
contestacéo, reivindicacdo ou colaboracdo, o que implica na definicdo do proprio
conceito de identidade.

Em busca do rigor cientifico necessario para a analise dos dados coletados,
torna-se fundamental considerar aqui as concepgdes de representacao,
subjetividade e identidade; para Coracini (2007, p. 240), “[...] toda representacao
se constroi a partir das experiéncias pessoais, mas ndo apenas: elas se constroem a
partir das experiéncias dos outros”, ou seja, daqueles que nos rodeiam e que nos
levam a certas crencas e valores, “que nos dizem quem somos. Tudo isso ndo se
produz fora do contexto sociopolitico do qual os sujeitos e seu inconsciente
sofrem influéncias”.

Tais dizeres de Coracini (2007) permitem considerar que o fato de os
sujeitos professores pedirem para falar na presenca do outro e referendarem-se em
seus discursos ndo sO buscam a “confirmagdo de verdades” em seus dizeres, mas
também traduzem as representacdes desses sujeitos que “se constroem a partir das
experiéncias dos outros” e que sintetizam, do ponto de vista dos sujeitos: o que
julgam ser, pelas formacdes discursivas que vdo constituindo sua identidade, e
que, nas relacbes de poder postas entre eles e pelas formacgdes ideoldgicas
presentes autorizam o que pode ou néo ser dito.

Dentre as entrevistas que fizemos, S1 (Indcio Roberto) é o primeiro a falar,
a pedido dos outros indigenas professores. Coordenador Pedagogico da escola,
professor de lingua étnica no ensino fundamental e médio, S1, portanto, € a quem
0s outros indigenas devem respeitar, pois sdo professores que atuam sob sua
coordenacdo. Além disso, S1 é representante da familia Kinikinau, tida pelo grupo
como a que mais domina os conhecimentos tradicionais do povo, incluindo a
lingua Kinikinau: é aquele que, por ter o conhecimento, tem também o poder e,
para 0s outros, aquele que vai autorizar, por meio do seu discurso, o que pode e
ndo pode ser dito. Essa interpretacdo exige reflexdo a respeito de subjetividade e
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do falar sobre si, sobre sua historia de vida, que, por sua vez, aponta para 0s
processos identitarios desses sujeitos e do povo Kinikinau.

Conforme se vem destacando a partir do pensamento de Foucault (2004,
2005, 2008) e Coracini (2007) neste texto, 0 sujeito constroi-se no social e pelo
discurso e, por isso se encontra em constante (re) elaboracdo, transformando-se e
sendo transformado pelo discurso outro, pelo poder e, no caso especifico dos
indigenas, pela resisténcia ao processo de exclusdo que historicamente vem
sofrendo. Coracini (2011, p. 147-8) tem comprovado em suas pesquisas que 0
sujeito é “cindido, clivado, heterogéneo, perpassado pelo inconsciente, que por
sua vez, é habitado pelos mais recénditos desejos que, recalcados sob a acdo do
social, responséavel pelos interditos, s6 irrompe via simbdlico, pela linguagem
onirica verbal”.

De uma perspectiva culturalista, Bhabha (2003) garante que a identidade é
sempre hibrida, fluida e instavel. Também Hall (2003, p. 11) afirma que o sujeito
p6s-moderno é fragmentado e constitui-se de vérias identidades, conforme suas
representacdes e as do outro, construidas em determinado momento histérico-
social. Como se pode constatar, ndo ha como negar o papel fundamental da
cultura para a analise dos dados coletados, considerando o aspecto transdisciplinar
da AD aqui proposto, como um campo de reflexéo.

Essas nocBes surgem pertinentes para este estudo, na tentativa de refletir,
por meio do discurso dos professore indigena Kinikinau, como sujeito pos-
moderno se representa, marcado na/pela historia, vivenciando um “entre lugar”
(BHABHA, 1998) conflituoso e contraditério, no qual (co)habita o desejo do
outro, tanto do passado, por meio da memoria, quanto do presente pelo contato
com a sociedade envolvente e todos os “aparatos” que a atualidade proporciona:
as tecnologias da comunicacdo (televisédo, computadores, celulares, globalizagéo).
Sujeito que, a0 mesmo tempo, “convoca” 0 passado para 0 presente ou 0 nega,
inconscientemente, em prol de um presente que acredita ser “mais facil para
(con)viver”. Portanto, a discussdo das identidades se torna necessaria para uma
compreensdo das tematicas socioldgicas do final do século XX, partindo do
pensamento contemporaneo das ciéncias da comunicacdo e das ciéncias sociais.
Antes desse periodo o que havia era a identidade como um assunto secundario.
Hoje essa discussao tem papel central na analise de alguns autores, como Castells
(2005, p.169) que, em “O poder da identidade”, aborda um panorama emoldurado

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 23-44, jan./jul. 2015.

32



pela configuragdo da “sociedade em rede”, por ele denominada de “era da
informacao, cujas implicagdes econdmicas e sociais “empoderam” as identidades.

Para Hall (2003, p. 70), havera sempre, pois, “uma politica da identidade,
uma politica de posicdo, que ndo conta com nenhuma garantia absoluta numa “lei
de origem” sem problemas, transcendental”. Castells (2005, p.22) faz uma
reflexdo sobre o carater multiplo e fragmentario da identidade e conclui que uma
identidade, cultural ou individual, pode sustentar mdltiplas identidades; no
entanto, esse estudioso das praticas culturais faz uma distingdo entre identidades e
papéis sociais (“trabalhador, mae, vizinho, militante socialista, sindicalista,
jogador de basquete, frequentador de uma determinada igreja”). Diante disso é
possivel compreender que Castells (2005) abraca uma perspectiva que organiza
vivéncia de diferentes papéis sociais: “[...] a construcdo de identidades vale-se da
matéria-prima fornecida pela historia, geografia, biologia, instituicdes produtivas
e reprodutivas, pela memdria coletiva e por fantasias e por fantasias pessoais”; e
também pelos mecanismos que emergem das relacbes de poder e dos valores
religiosos. (CASTELLS, 2005, p. 23).

Essa visdo remete a concepcdo de representacdo que queremos mobilizar, a
saber: as representagdes sdo determinadas “pelo colonizador”, portanto por quem
detém o poder, quem pode definir. Considerando que as representacdes as quais 0
sujeito julga ter de si e do outro e o desejo do outro que 0 move, assim como as
representacfes que o outro tem sobre ele sdo constituintes dos processos
identitarios, acredita-se que a representacdo pela relacdo de forca e pela
mobilidade de referéncias culturais, de tradicdo, espaco-temporais e histérica
desloca(ra)m as identidades.

De uma dtica da singularidade, Eckert-Hoff (2008) afirma que a
subjetividade é constituida em relagdo ao outro e, em consequéncia, a identidade e
a alteridade assim também se constituem. Desse modo, representacao,
subjetividade, identidade, alteridade e sujeito constituem, em movimento espiral, a
narrativa da historia de vida dos sujeitos que se mostram, expdem-se, falam de si
como sujeitos multifacetados que se identificam por meio da imagem que evocam
do outro (FOUCAULT, 2004, p. 156). Apresentamos as representacdes que
perpassam o discurso do indigena Kinikinau (S1) sobre a Terra enquanto Mae
protetora, seu chdo simbolico e cultural, lugar de abrigo e protecdo. Por seus
valores simbdlicos, as identidades estabelecidas pela cultura sdo rebatidas sob as
formas do mundo contemporéneo, que priorizam a propriedade privada, o
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progresso e consumo desenfreado caracteristico do mundo pdés-colonial em
detrimento dos interesses dos grupos minoritarios.

E como forma de resisténcia a globalizagio e aos modelos de
desenvolvimento impostos pela sociedade capitalista, S1 deixa escapar fagulhas
candentes de sua subjetividade que denunciam a terra como lugar simbdlico,
sagrado ja que representa as experiéncias vivenciadas no passado, as memdrias de
um povo, lugar mitol6gico dos ritos e da permanéncia da tradicdo. 1sso porque ao
situar-se a margem da sociedade hegemonica, os indigenas Kinikinau encontram-
se em posicOes desvalorizadas e estigmatizadas pela sociedade hegeménica e,
portanto, constroem “trincheiras de resisténcia” (CASTELLS, 2005) pautando-se
em principios e valores diferentes dos que permeiam as instituicdes na sociedade.
E uma das formas de resisténcia encontrada por esse povo contra a submissdo
tanto a sociedade envolvente quanto as outras etnias (Kadiwéu, Terena) tem se
pautado no espaco escolar implantado no interior da aldeia, a pedido dos
indigenas da etnia Kinikinau, e considerado como um dos principais espacos de
poder dentro da aldeia.

Para fundamentar o que afirmamos, trazemos a transcricdo do recorte
discursivo 2, do coordenador da etnia Kinikinau, que recorre a antecedentes
histéricos do grupo a que pertence, num constante movimento de identificacdes
entre sua cultura e a do outro:

S1/R2: isso é 0 que a gente aprendeu desde crianca e agora quando adulto a
gente passa esse conhecimento aos nosso filhos e também no uso das flechas que
hoje é fabricada pelos meninos nas aldeias... entdo usa bastante... até os adultos
também usam essas flechas para fazer essa pescada... e quanto aos animais de
cacada... éhh... a gente cacava mais era taTUU... as vezes veado... anta mesmo
era dificil a gente encontrar... hoje a gente vé que ta diferente... na nossa aldeia
hoje as nossas lavouras de subsisténcia estdo sendo atacadas por antas... eu
acredito... naminha visdo... que seja o desmatamento das fazendas particulares...
acabando aquelas matas onde eles viviam... vém pra aldeia onde esta sendo
protegido as mata... entdo... eu acredito que seja isso... porque os fazendeiros ndo
preocupam com a... com... 0s animais do campo... com 0s animais do mato ne...
eles querem ver o pasto para a criagdo de  gado... entdo... essas antas e animais
silvestres... (ipsis litteris)

Em uma negociacdo constante entre sua cultura e a do outro, o sujeito deixa
resvalar, em seu dizer, memdrias de um passado de respeito a natureza e constitui-
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se pelo desejo de completude, de unidade que serd sempre uma promessa adiada
de retornar “sob a forma de uma consciéncia historica - se apropriar, novamente,
de todas essas coisas mantidas a distancia pela diferenca, restaurar seu dominio
sobre elas e encontrar o que se pode chamar sua morada” (FOUCAULT, 2008, p.
14). Como construgdo social, S1 é constituido por longos e conflituosos
acontecimentos discursivos, sociais que remetem a um passado distante em que
traz os verbos “cagava”, “era” para justificar o presente. No decorrer dos tempos,
todas as praticas de significacdo (desmatamento para plantio, industrializacéo,
consumismo desenfreado, implantagdo de grandes projetos por parte do Estado),
no que tange a relacdo homem/natureza, se deram conflituosamente, envolvendo
sempre relagbes de poder, j& que operam sempre entre a inclusdo/exclusao.

Especificamente, no que se refere a S1/R2, a cultura indigena (com)forma a
identidade “nossa aldeia”, “nossas lavouras” ao dar sentido a sua experiéncia
como indigena Kinikinau e ao tornar possivel ao sujeito um modo especifico de
subjetividade. Assim, situado no espaco fronteirigo entre sua cultura e do outro,
S1/R2 denuncia no fio discursivo, “hoje a gente vé que ta diferente”, as condigdes
em que seu discurso é produzido em meio ao poder exercido pela sociedade
envolvente, pelas instituicdes (igreja, escola e conselho tribal) presentes na aldeia
Sdo Jodo, bem como pelas demais etnias, com destaque para os Kadiweéu - donos
da terra - que inflamam o sentimento e acGes de resisténcia entre os Kinikinau
que, ao se fazerem submissos aos donos da terra, manifestam resisténcia ao
“forgar” 0 municipio, por exemplo, a criar e implantar a escola. Sua vivéncia é
marcada por uma constante sensacdo de inseguranga por estar sempre nas
“fronteiras do ‘presente’” (BHABHA, 1998, p. 19) produzindo figuras complexas
de diferenca e identidade em um determinado tempo “hoje” e espago.

Nesse novo tempo, o proprio espaco social ganha nova configuracgdo, ja que,
para as populagdes indigenas, 0 espaco social - que no passado posicionava-se no
centro da aldeia -, organiza-se ainda hoje de forma circular: nele acontecem as
comemoracOes, os festejos, as reunides de lideres, enfim, o espago escolar
mantém o tradicional do povo em articulagdo com o universal (conhecimentos
escolares) da humanidade, que vem produzir outros efeitos. Nesse processo
discursivo, o sujeito, ao falar de si, ora alarga suas fronteiras ao incluir-se em um
“nos” (“nossa aldeia” / “nossas lavouras”) que representa seu povo, seus valores,
aqueles que possuem tragos comuns aos seus; ora produz um efeito de
distanciamento em seu dizer “aquelas matas”, “os fazendeiros” em relacdo ao
outro que o perturba, fere, exibe sua propria fragilidade; logo denuncia o entre-

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 17-44, jan./jul. 2015.

35



lugar em que S1/R2 esté inserido. O discurso, portanto, se apresenta aqui como
um espaco heterogéneo, atravessado por diferentes vozes e o sujeito - cindido,
clivado — se apresenta como aquele que se encontra em uma negociacdo constante
entre seus valores e 0s do outro na tentativa de “harmonizar as diferentes vozes”
que atravessam seus dizeres em “busca de completude”, na iluséo de que podem
ainda ser o indio da origem, do Brasil de 1.500...

Ao recorrer aos modelos tradicionais de convivéncia com o meio ambiente,
S1 marca o encontro de memorias do passado com suas condicdes atuais de
existéncia mediante transformagdes sociais, econdmicas e culturais que o afetam
diretamente e oferece uma resisténcia aos modelos de desenvolvimento
priorizados pelo branco ao trazer, em meio ao seu dizer, um fazer/viver
diferenciado que envolve atividades produtivas bastante diversificadas, como a
caca, pesca, agricultura de rogado, criacdo de animais, visando tanto a0 consumo
préprio como a comercializacdo e geracdo de renda. Trata-se de um saber/poder
ligado aos saberes tradicionais das populaces indigenas de modo geral; e, de
modo especifico, os saberes mobilizados na/pela memoria discursiva de S1
pertencente a etnia Kinikinau “a gente aprendeu desde crianga e agora quando
adulto a gente passa esse conhecimento aos nosso (sic) filhos”, considerada no
espaco da aldeia como uma das etnias que mais domina/prioriza os valores
tradicionais das comunidades indigenas em oposi¢do ao branco.

Como uma das caracteristicas mais marcantes das populacfes indigenas é a
oralidade, o conhecimento de sua cultura se perpetua de geracdo em geracdo por
meio de histérias, ensinamentos de seus valores simbdlicos, o respeito a natureza.
Identidades em conflito emergem nesse embate — legitimadora/resisténcia — de
modo que as identidades, que sdo construidas pela cultura, sdo contestadas sob
particulares modos nos dias atuais. Muito mais do que uma oposi¢do aos modelos
de desenvolvimento preconizados pela sociedade hegemdnica, a questdo
primordial a ser colocada é a existéncia de um discurso em que o meio ambiente,
as formas tradicionais de convivéncia com a natureza, a inversdo desse modelo
pela Otica capitalista e o desejo de certa completude estdo inter-relacionados,
sendo impossivel ao sujeito puxar um fio sem deslindar outros. Trata-se de
relacbes de forca entre instancias divergentes — comunidade indigena/branco;
Terra-Méae/Terra-Nacao; propriedade  privada/  propriedade  coletiva;
fazendeiros/indigenas — que “através de lutas e afrontamentos incessantes as
transforma, reforca, inverte” (FOUCAULT, 2008, p.88).

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 23-44, jan./jul. 2015.

36



Como efeito de linguagem e perpassado pelo inconsciente, S1/R2 deixa
emergir, via discurso, marcas de sua subjetividade: “a gente”, “nosso filhos”, “nas
aldeias”, “essa pescada”, “animais de cagada” sdo marcas do discurso indigena e
gue permitem ao sujeito pensar-se como tal, sob a forma de confissdo. Ao dizer,
S1 ativa a memoria discursiva saberes tradicionais, ja ditos que significam pela
lingua e pela historia e que constitui o imaginario social sobre o indigena como “o
bom selvagem”, conforme Rousseau, o indio genérico da Literatura que usa cocar
e utiliza-se da “flecha” para se defender, além de conviver harmoniosamente com
a natureza. Ligado a redes de memdria, os dizeres de S1/R2 podem remeter ao
mesmo fato — necessidade de sobrevivéncia no ambiente em que vive — contudo,
constroem novas configuragdes na atualidade ja que a “flecha” ndo é mais feita
manualmente, mas é ‘“fabricada”, deixando deslizar no intradiscurso uma voz
advinda da industrializacdo que faz intervir a memoria “como estruturacdo de
materialidade discursiva complexa, estendida em uma dialética da repeticdo e da
regularizagio” (PECHEUX, 1997, p. 52), em que 0 acontecimento discursivo
marca um ponto de encontro entre o passado e 0 presente.

Assim, sob o choque do acontecimento, os dizeres de S1 demarcam uma
tensdo nos limites internos da formacéo discursiva cultural que vem desestabilizar
a unidade imaginaria do sujeito, ao mobilizar saberes na ténue fronteira de uma
formacdo discursiva, o que vem dificultar o sentimento de pertenca, ou a busca do
I6gico e Unico pertencimento. Os enunciados produzidos por S1, portanto, sdo
repletos de outros enunciados, afirmando a acdo dos interdiscursos ambiental
“desmatamento”, e da agricultura “subsisténcia”, “lavouras” que denunciam o
espaco discursivo e ideoldgico em que se movimenta S1, a partir da formacéo
discursiva cultural, em meio a relagdes instaveis e contraditorias. O sujeito,
portanto, se configura a partir de movimentos de repeti¢cdo ou de rompimento com
o discurso-outro, produzindo trilhas de significacdo que levam a deslocamentos,
equivocos, deslizes, filiagbes e rupturas na cadeia dos sentidos. Sdo os
interdiscursos que permitem atar fios anteriores e exteriores ao discurso de S1 e
fornecem ao sujeito sua realidade como rastros, de forma que S1 apaga a
exterioridade que o constitui no fio discursivo.

No fio discursivo, o item lexical “desmatamento”, pela memdria discursiva,
articula um dos maiores desafios do movimento ambiental na contemporaneidade
- 0 desmatamento - que perpetua o ciclo da degradagdo a um ponto, na maioria
das vezes, irreversivel, ao afetar todo o ciclo natural desencadeado pela natureza.
Animais perdem seu habitat e procuram outros espacos para sobreviver, florestas
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sdo devastadas em prol do progresso e cedem lugar aos grandes projetos, a criacao
de gado, a (mono)agricultura. Efeito de linguagem, o sujeito retoma palavras
alheias na ilusdo de que estas lIhe pertencem, e deixa emanar em seus dizeres redes
de filiacGes ja-ditas sobre a relacdo homem/natureza acreditando ter o controle
absoluto de seu dizer e dos sentidos que este produz. Entretanto, S1 apenas deixa
emergir fragmentos de memoria que a ideologia Ihe permite mobilizar. Perpassado
pelo esquecimento n° 1, o sujeito acredita, ilusoriamente, que suas palavras so tém
um sentido, e seleciona no interior da formacdo discursiva que o domina
determinadas palavras e ndo outras.

Afetado pela lingua e pela histéria, S1 significa seu dizer em “em condicdes
determinadas, impelido [...] por um saber/poder/dever dizer, em que os fatos
fazem sentido por se inscreverem em formacGes discursivas que representam no
discurso as injuncdes ideologicas” (ORLANDI, 2009, p. 53). Interpelado em
sujeito pela formacdo discursiva que o domina, o sujeito é perpassado pelo efeito
ideoldgico das “evidéncias” ao dizer de um modo e ndo de outro, buscando apagar
outros sentidos possiveis que remetem ndo apenas ao desmatamento em si, mas a
todas as consequéncias oriundas desse processo, que vao desde ao abate de uma
floresta, arvores, vegetais, plantas, até o desaparecimento dos animais que nela
encontram amparo, ou seja, a todo o comprometimento do equilibrio do
ecossistema.

E pelo jogo imaginario que S1 antecipa seu dizer “eu acredito na minha
visdo” a partir da imagem que acredita que o outro tem dele e atribui uma imagem
a si como aquele que protege 0 meio natural em que vive (“protegido as matas”) e
do outro (“os fazendeiros ndo preocupam’) como aquele que ndo se importa com
a devastacdo do ambiente natural. As palavras, portanto, ndo tem sentido em si
mesmas, mas podem ganhar sentidos outros mediante a posicdo que 0 sujeito
ocupa em uma determinada formacdo discursiva. Pelo esquecimento n® 2, o
sujeito acredita ser a fonte dos discursos que enuncia quando na verdade retoma
discursos outros situados no campo da ecologia, do meio ambiente, da agricultura.

Nesse entremeio, S1 deixa deslizar em seu dizer a alteridade que o constitui
“no uso das flechas que hoje é fabricada pelos meninos nas aldeias” por meio do
intradiscurso “fabricada” que emana efeitos de sentido de “produzir em fabrica,
inventar, construir” (FERREIRA, 2010, p. 336), denunciando a incémoda
presenca do outro (branco) do qual ndo consegue escapar, uma vez que esse outro
0 atravessa, 0 constitui, de alguma maneira. Enquanto estrutura e acontecimento, o
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discurso de S1 relaciona-se a um exterior discursivo que remete as mudangas nas
bases culturais dos grupos indigenas ocasionadas pela globalizacéo,
industrializaco e pelo contato direto com o branco. S1 advem dividido, clivado,
atravessado pelo inconsciente e, pelas formacdes imaginarias as quais ele sé tem
acesso pelo olhar do outro, constréi uma imagem de si (“hoje é fabricada™) ao
situar-se subjetivamente em outra posicdo discursiva (“fabricada”) que,
inevitavelmente ndo desconsidera o velho, a origem (“flecha”).

Sob as condi¢des contemporaneas da globalizacdo, S1 esta situado em um
processo diaspdrico que “se apoia sobre uma concepcao binaria de diferenca. Esta
fundado sobre a construcdo de uma fronteira de exclusdo e depende da construcao
de um "outro" e de uma oposicdo rigida entre o dentro e o fora” (HALL, 2003, p.
33) que implica numa acdo sempre inacabada, sempre a negociar. Pela ndo-
coincidéncia interlocutiva, o sujeito se vé “dividido-desdobrado no espago do
mesmo” (AUTHIER-REVUZ, 1990, p. 186), ainda que imaginariamente a ilusao
do centro permaneca. Movimenta-se, portanto, nessa via de médo dupla entre o
dizer de si/do outro e enuncia perpassado por varias vozes, a partir de uma
imagem antecipada do outro.

Trata-se de considerar o0 acontecimento discursivo como a imbricacdo entre
histéria, memdria e esquecimento na producdo dos sentidos vinculados no
discurso de S1, em uma manipulacdo que reproduz, em grande parte, a base que
sustenta os discursos do movimento ambientalista, na tentativa de corrigir 0s
efeitos catastroficos da relacdo entre 0 homem e o0 meio natural, em oposicao a
globalizagdo e ao capitalismo. H& uma ruptura significativa nos dizeres de S1 que
se materializa no fio discursivo “hoje ta diferente” por meio de uma contraposicao
entre passado e presente. O efeito de ruptura instaurado pelo item lexical
“diferente” demarca a posicdo discursiva de S1 que fala a partir de sua cultura, sua
tradicdo e que instaura em seu dizer efeitos de sentido de “divergéncia,
desarmonia” (FERREIRA, 2010, p. 253) entre seus valores e do outro, entre
passado e presente. E nessa regido de conflitos e tensdes entre seus valores
culturais e do outro que o sujeito deixa escapar, no fio discursivo, fagulhas de
hibridizagdo em que “a margem do hibridismo, onde as diferengas culturais se
tocam de forma ‘contingente’ e conflituosa, torna-se 0 momento de péanico que
revela a experiéncia fronteiriga” (BHABHA, 1998, p. 286) que constitui o sujeito.
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CONSIDERAGOES finais

Nada garante que as energias que se acenderdo se somem aos reclames
classistas para, juntas, promoverem uma revolucdo capacitada a configurar um
novo Estado mais aberto e igualitario no plano étnico e mais solidario no plano
social. Bem pode suceder o contrario. As proprias classes dominantes desejarao
utilizar estas tensdes para eternizar sua dominacdo. (RIBEIRO, 1998, p.153)
Constituido ao longo de um processo socio-historico de desrespeito, exclusdo e
estigmatizacdo social, o discurso do indigena Kinikinau €é atravessado por
discursos outros que na forma da ndo-coincidéncia do discurso consigo mesmo
carrega em si a alteridade que o constitui, os inimeros discursos que constituem a
mem©aria discursiva e que ora o concebe pela Otica da integracdo - “ser
integrado/n&o ser”, “viver sob o regime de tutela” ou “se apresentar como mao-de-
obra barata”-, ora 0 concebe como um ser primitivo, inocente em plena harmonia
com a natureza.

Constatou-se nos registros analisados que em decorréncia das inumeras
transformacdes nas estruturas econdmicas e politicas, os povos indigenas tem sua
cultura e identidade afetadas pelos modos de vida do branco e, portanto, (re)
significam suas préticas, crencas e necessidades na contemporaneidade situando-
se no entre lugar conflituoso que, de um lado, o coloca frente a frente com os
valores da sociedade hegeménica e, de outro lado, 0 mantém em uma relagéo de
dependéncia e integracdo com a natureza, com os valores culturais de seu grupo.
Perpassado pela linguagem e pelo inconsciente, o sujeito, portanto, € heterogéneo,
cindido, clivado, constituido pelo outro e pelo inconsciente, sendo interpelado por
formacgdes discursivas instaveis e contraditorias (capitalista, ambiental,
educacional e cultural) que remetem a um exterior discursivo, a historia, as
transformacdes sociais da atualidade e aos impactos causados pelas mudancas
globais nos modos de vida das comunidades étnicas, de maneira que 0S recursos
naturais estdo sendo devastados desde a interiorizagdo da colonizagdo portuguesa
até nos dias atuais. Em condi¢bes diaspdricas, nem todas as identidades tem
condicdes de encontrar refugio no Estado/Nacdo e, portanto, cabe ao indigena
Kinikinau se apresentar como o outro do poder, em um contraposicionamento que
se manifesta no fio discursivo pelo entrelagamento entre os valores tradicionais
dos povos indigenas e os valores do branco.
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Observou-se ainda pela interpretacdo do discurso do indigena Kinikinau,
uma negociacdo constante entre si e 0 outro de modo que outras temporalidades
passam a ser introduzidas na invencdo da tradicdo, j& que o hibridismo reverte o
processo formal de recusa aos valores do outro (“escola”) e projeta uma (re)
invengdo desse espago ao caracterizad-lo como determinante para o discurso do
indigena Kinikinau na atualidade. A escola passa a ser representada no discurso
do indigena Kinikinau como lugar de poder, estratégia de sobrevivéncia do indio
Kinikinau em oposicdo ao outro (branco/ Terena/Kinikinau). E a partir desse
espaco que o Kinikinau passa a ter sua etnicidade reconhecida, ganha visibilidade,
reconhecimento em relacdo ao outro, individualiza sua etnia e demarca as
fronteiras existentes entre si e 0 outro.

Surge em meio a esse embate de fronteiras, uma identidade contrastiva que
implica na afirmacdo identitaria do indigena Kinikinau em oposi¢cdo a outros
grupos. Importa destacar as diferentes filiacbes de sentido que surgem desse
embate cultural, sobretudo, ao considerar a (re)configuragdo do espaco escolar na
contemporaneidade. Se antes esse espaco era tomado como lugar de submissédo ao
branco, na atualidade permite ao indigena Kinikinau se posicionar
discursivamente por meio de sua identidade étnica, deixando emergir, via
materialidade linguistica, um processo identitario multifacetado e paradoxal.

Diante disso, constatou-se uma resisténcia do indigena Kinikinau aos
valores do outro por meio da referéncia aos saberes tradicionais das comunidades
indigenas, especialmente, no que diz respeito a relagdo harmoniosa do indigena
com a natureza, retirando dela apenas 0 necessario a sua sobrevivéncia. A terra €
aqui representada como lugar de abrigo, de protecdo, do sagrado e estd
diretamente vinculada as experiéncias vivenciadas no passado, as memorias de um
povo e seus rituais. Enfim, essa resisténcia aos valores do outro se da de modo
estratégico pela propria (re)significacdo do espaco escolar dentro da aldeia, pelo
posicionamento como coletividade étnica Kinikinau (“a gente/n6s”) e pelo apelo
aos valores tradicionais indigenas, no que se refere a relacdo homem/natureza com
énfase a Mae-Terra.
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OS CONDENADOS da fronteira

Edgar Cézar Nolasco®

Talvez ainda ndo se tenha mostrado suficientemente que o colonialismo néo
se contenta em impor a sua lei ao presente e ao futuro do pais dominado. O
colonialismo ndo se satisfaz em prender 0 povo nas suas redes, em esvaziar o
cérebro colonizado de toda forma e de todo conteldo. Por uma espécie de
perversdo da légica, ele se orienta para o passado do povo oprimido e o
distorce, desfigura, aniquila. (FANON. Os condenados da terra, p. 243-244)

Todo um sistema de conhecimento que foi desqualificado como inadequado
para suas tarefas ou insuficientemente elaborados: saberes nativos, situados
bem abaixo na hierarquia, abaixo do nivel exigido de cogni¢do de
cientificidade. Também creio que é através da reemergéncia desses valores
rebaixados,[...] que envolvem o que eu agora chamaria de saber popular
embora estejam longe de ser o conhecimento geral do bom senso, mas, pelo
contrario, um saber particular, local, regional, saber diferencial incapaz de
unanimidade e que deve suas forcas apenas a aspereza com a qual é
combatido por tudo a sua volta — que ¢ através do reaparecimento desse
saber, ou desses saberes locais populares, esses saberes desqualificados, que a
critica realiza a sua funcdo. (FOUCAULT apud MIGNOLO. Histdrias
locais/ projetos globais, p. 44)

A opcao descolonial é pensada ndo mais a partir da Grécia, e sim a partir do
momento em que as histérias locais do mundo foram interrompidas pela
histéria local da Europa, que apresenta a si mesma como projeto universal. A
criacdo da ideia de América ‘Latina’ foi parte deste processo expansivo
universal (por exemplo, uma América Latina e ndo uma América Cristd ou
Hispanica, como foi o ideal de colonizacdo castelhana). Hoje, esta ideia esta

! Edgar Cézar Nolasco é professor da UFMS e Coordenador do Grupo de Pesquisa Nucleo de
Estudos Culturais Comparados — NECC — UFMS e Pesquisador-visitante e Associado ao PACC-
UFRJ.
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em processo de ‘desmontagem’ precisamente porque aqueles que foram
negados — e aqueles que, no melhor dos casos, foi dada a opgdo de se
integrar a colonialidade — hoje dizem: ‘Nao, obrigado, mas ndo; minha op¢ao
¢ descolonial’” (MIGNOLO. La Idea de América Latina, p. 216-217)

Meu titulo alude ao livro Os condenados da terra (2013), de Frantz Fanon,
no qual o autor antilhano se debruca acerca da complexa relacdo entre colonizador
x colonizado no Ocidente. Considerando a mesma relacdo, aqui os condenados da
fronteira compreendem os sujeitos subalternizados da fronteira-Sul do estado de
Mato Grosso do Sul com os paises lindeiros Paraguai e Bolivia, tendo como
sujeito que se destaca por sua condicdo de exclusdo os indigenas e por figura
ilustrativa desse povo em minha discussdo os Bugres esculpidos pela artista
popular e indigena Conceicdo dos Bugres, os Bugres de Mariano Neto e um
quadro(2013) de Hilton Silva

Todavia, antes de chegar ao belo livro de Fanon, quero me deter em uma
passagem de Walter Mignolo, por entender que ela compreende e situa a
discussédo que proponho:

Percebam que a minha visdo de modernidade néo é definida como um periodo histdrico
do qual ndo podemos escapar, mas sim como uma narrativa (por exemplo, a
cosmologia) de um periodo histérico escrito por aqueles que perceberam que eles eram
0s reais protagonistas. “Modernidade” era o termo no qual eles espalhavam a visdo
herdica e triunfante da histéria que eles estavam ajudando a construir. E aquela historia
era a histdria do capitalismo imperial (havia outros impérios que ndo eram capitalistas)
e da modernidade\ colonialidade (que é a cosmologia do moderno, imperial e dos
impérios capitalistas da Espanha a Inglaterra e dos Estados Unidos. (MIGNOLO, 2008,
p. 316-317 — grifos meus)

A passagem de Mignolo situa a pratica da exclusdo efetuada por uma
narrativa discursiva belamente construida de forma a deixar de fora, sem dé nem
piedade, todos aqueles sujeitos que ja tinham sido, por antecipacéo, condenados a
ndo fazer parte da histdria ocidental narrada como verdade absoluta inconteste.
Nesse sentido, arrolaram-se a narrativa literaria, a discursiva, a artistica, a
histdrica, a politica, culminando, por conseguinte, numa narrativa do poder cuja
regra € presidida pela rubrica da obediéncia episttmica. Tomar o projeto da
modernidade ndo como um periodo histérico mas como uma narrativa de um
periodo historico é assegurar o direito de aprender a desaprender o referido
projeto global imperial narrado e assegurar o lugar das histérias locais que
simplesmente foram relegadas para fora daquele projeto sumariamente
excludente. Essa pratica resulta numa opg¢édo descolonial epistémica desvinculada
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dos conceitos e discursos cristalizados que resultaram num saber, ou
conhecimento, originalmente migrado dos centros do saber e do poder para as
bordas ainda pouco civilizadas. Os condenados da terra (Fanon), ou oS
condenados da fronteira, sdo exatamente aqueles sujeitos (?) que foram excluidos
de tal projeto moderno, dai ndo terem podido ajudar a construi-lo.

O texto de Mignolo, desde o titulo, “Desobediéncia epistémica”, trata da
condicdo dos sujeitos condenados da fronteira com relacdo ao saber
epistemolodgico imperial moderno. E a saida critica para a discussédo, tanto para o
critico quanto para o problema em si, situa-se numa opcdo descolonial
epistemoldgica capaz de produzir um fazer descolonial que ndo endosse apenas a
visada moderna nem os discursos de natureza hegemonica que estdo acostumados
a se agregar para repetir a exaustdo um saber de ordem académica e disciplinar.
De acordo com Mignolo, “pensamento descolonial significa também o fazer
descolonial, ja que a distincdo moderna entre teoria e pratica ndo se aplica quando
vocé entra no campo do pensamento da fronteira e nos projetos descoloniais”.
(MIGNOLO, 2008, p.291). Néo € presuncoso de minha parte lembrar que eu
penso, trabalho e escrevo de dentro da condicdo de sujeito da fronteira-Sul — cuja
fronteira, circunscrita ao estado de Mato Grosso do Sul com os paises lindeiros
Bolivia e Paraguai, congrega sujeitos condenados pelo estado, pela pobreza, pela
terra e pela exclusdo sumaria de um poder econémico que a cada dia e cada vez
mais 0s tange para o outro lado de uma fronteira porosa. Habito a fronteira?,
assim como todos aqueles sujeitos que estdo condenados a errar sobre sua
instabilidade. Reconheco, todavia, que minha condicdo de habitar €, sobretudo, de
ordem epistemologica, ja que minha preocupacéo intelectual centra-se em discutir
a condicdo de vida dos sujeitos que se encontram na condicdo de atravesados
(ANZALDUA) por uma heranca e errancia para as quais foram sumariamente
subjugados pelo sistema colonial moderno.

Na seqiiéncia de seu texto, Mignolo lembra-nos de que é das exterioridades
pluriversais que rodeiam a modernidade imperial ocidental que as opcdes
descoloniais se reposicionaram e emergiram com forca. Nessa direcdo, entendo
que ndo bastaram as boas intencGes discursivas, filosoficas, tedricas e criticas
migrarem de Dentro (centro) para Fora (fronteira) para comecar a resolver o

2 Fago alusdo ao livro Habitar la frontera: sentir y pensar la descolonialidad (2015), de Walter
Mignolo.
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problema da condigéo do sujeito condenado (subalterno) que sobrevive e pensa a
partir do fora. Em uma leitura pos-metafisica, Juliano Pessanha ajuda-nos a
compreender a relacéo existente entre Dentro X Fora:

se a metafisica da presenca pensou apenas o Dentro, devemos, agora, comegar a pensar
o Fora. E devemos fazé-lo ndo porque seja apenas uma novidade ou um pensamento
diferente no mercado das idéias. N&o: pensar o Fora ndo é produzir mais um
pensamento para enriquecer o estoque da cultura, mas operar uma mutagdo na nossa
maneira de existir. Somos, hoje, eticamente forcados a pensar diferente, porque
estamos, pela primeira vez, numa situacdo capaz de perceber a violéncia e a agressao
que dormitavam no pensamento metafisico.>

Numa visada pdés-colonial, como a que estou propondo aqui, ainda ndo
bastaria a saida estratégica defendida pelo autor na medida em que pensar o Fora
seria operar uma mutacdo na nossa maneira de existir, ou seja, ndo basta,
digamos, pensar o Dentro junto do Fora e o Fora junto do Dentro: “la onde esta o
Fora, que se leve o Dentro; 14 onde saturou o Dentro, que se leve o Fora.”* Nio,
ndo basta uma disjuncdo continua. E preciso assumir a pensar a partir da
exterioridade, por exemplo, discursiva, e para fazer isso é necessario uma opcao
descolonial. Vejamos, de acordo com Mignolo, o que significa e implica pensar
descolonialmente: “significa pensar a partir da exterioridade e em uma posicéo
epistémica vis-a-vis a hegemonia que cria, constroi, erige um exterior a fim de
assegurar sua interioridade”, e “implica pensar a partir das linguas e das categorias
de pensamento ndo incluidas nos fundamentos dos pensamentos ocidentais”.> Os
condenados da fronteira ja reivindicaram para si o direito epistémico de poder
retrucar “ndo, obrigado, mas ndo; minha [nossa] opgdo € descolonial”.® Por
conseguinte, pensar descolonialmente significa pensar a partir da exterioridade —
e ndo mais tdo somente a relacdo dentro x fora, centro x periferia ou até mesmo a
partir da postulacédo salvifica e messianica de que o discurso moderno erigido nos
centros hegemonicos pode alcangar o sujeito que esta fora e sua exterioridade — e
por meio de uma abordagem epistémica subalterna porque, somente assim, pode-
se perceber e entender que a opgdo descolonial empregada criticamente revela “a

¥ PESSANHA. Ignorancia do sempre, p. 102.
* PESSANHA. Ignorancia do sempre, p. 109.
® Apud NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 118.
¢ Apud NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 119.

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 45-64, jan./jul. 2015.

438



identidade escondida sob a pretensdo de teorias democréticas universais ao
mesmo tempo que constroi identidades racializadas que foram erigidas pela
hegemonia das categorias de pensamento, historias e experiéncias do ocidente.””

Essa discussdo acerca do projeto moderno e da opcdo descolonial, do que é
da ordem da exterioridade e da interioridade, dos saberes disciplinares e dos
saberes subalternos, retoma o debate, proposto por Mignolo, acerca do
“universal\particular” e a “nogdo de insurreigdo dos saberes subjugados” proposta
por Foucault. Os saberes subjugados foucaultianos corroboram a discussao critica
sobre os saberes subalternos, apesar de o filésofo ndo estar pensando em uma
visada pos-colonial. De acordo com ele, os saberes subjugados deveriam ser
compreendidos como

algo que de certa forma é totalmente diferente, isto é, todo um sistema de conhecimento
que foi desqualificado como inadequado para suas tarefas ou insuficientemente
elaborados: saberes nativos, situados bem abaixo na hierarquia, abaixo do nivel exigido
de cognicdo de cientificidade. Também creio que é atraveés da reemergéncia desses
valores rebaixados, [...] que envolvem o que eu agora chamaria de saber popular embora
estejam longe de ser o conhecimento geral do bom senso, mas, pelo contrério, um saber
particular, local, regional, saber diferencial incapaz de unanimidade e que deve suas
forgas apenas a aspereza com a qual é combatido por tudo a sua volta — que é através
do reaparecimento desse saber, ou desses saberes locais populares, esses saberes
desqualificados, que a critica realiza a sua fungo.®

Assim como Mignolo faz por todo seu livro, o fildsofo francés, ao trabalhar
a distincdo entre saberes disciplinares e saberes subjugados, estava preocupado em
“questionar a propria fundagdo do saber académico/disciplinar e especializado”.’
Depois de nos lembrar que a genealogia propunha a “unido de ‘saber erudito e
memorias’”, Mignolo volta a citar Foucault, para quem o que a genealogia

especificamente fazia era

" Apud NOLASCO. Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza, p. 118.

& Apud MIGNOLO. Histérias locais?Projetos globais, p. 44. (grifos meus). Como ja me detive
nessa discussdao em outro momento, sugiro ao leitor que veja meu livro Perto do coracéo selbaje
da critica fronteriza, mais especificamente o capitulo 11: CRITICA FORA DO EIXO: onde fica 0
resto do mundo?, p.41-62.

® MIGNOLDO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 45.
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apoiar o direito a atencdo dos saberes locais, descontinuos, desqualificados, ilegitimos,
contra as pretensdes de um corpo unitario de teoria que pretendia filtrar hierarquias e
ordena-las em nome de um saber verdadeiro e uma ideia arbitraria do que constitui uma
ciéncia e seus objetos.™

Saberes condenados, saberes subjugados, saberes subalternos sdo
compreendidos por um “saber diferencial” (FOUCAULT), ou por uma relacéo
diferencial (MIGNOLO). Para este, diferencial significa “um deslocamento do
conceito e da pratica das nocdes de conhecimento, ciéncia, teoria e compreensdo
articuladas no decorrer do periodo moderno.”*! Em outro momento, mas levando
em conta meu locus geoistérico cultural periférico de onde proponho minha
reflexdo critica como agora, afirmei que diferencial “também pode significar o
modo como desloco (traduzo) as leituras criticas das quais me valho, como a do
préprio Mignolo pensada em inglés e dos Estados Unidos sobre a América Latina,
para pensar de forma diferencial a periferia em questdo.”*? Enfim, é numa relacio
diferencial, de diferenca colonial e ndo de “diferenga” no sentido derridaiano do
termo, que podemos alcancar e provocar uma quebra epistémico-discursiva
descolonial, como forma de rechacar os postulados tedrico-criticos do pensamento
critico moderno e sem desconsiderar os direitos epistémicos, biograficos e
histdricos dos sujeitos “pensantes” condenados pelo sistema colonial moderno.

Vejamos a resposta epistémica dada pelo pensamento critico de fronteira ao
pensamento critico moderno que teima em pensar que pode contemplar as
histdrias locais e os discursos subalternos em suas especificidades e sensibilidades
biogréficas e locais:

O pensamento critico de fronteira é a resposta epistémica do subalterno ao projeto
eurocéntrico da modernidade. Ao invés de rejeitarem a modernidade para se recolherem
num absolutismo fundamentalista, as epistemologias de fronteira subsumem/redefinem
a retorica emancipatoria da modernidade a partir das cosmologias e epistemologias do
subalterno, localizadas no lado oprimido e explorado da diferenca colonial, rumo a uma
luta de libertacdo descolonial, em prol de um mundo capaz de superar a modernidade
eurocentrada. Aquilo que o pensamento de fronteira produz é uma
redefinicdo/subsungdo da cidadania e da democracia, dos direitos humanos, da
humanidade e das relagdes econdmicas para la das definicbes impostas pela

19 Apud MIGNOLO. Histérias locais/ projetos globais, p. 45.
X MIGNOLO. Histérias locais/ Projetos globais, p. 167.
2 NOLASCO. Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza, p. 91.
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modernidade europeia. O pensamento de fronteira ndo é um fundamentalismo
antimoderno. E uma resposta transmoderna descolonial do subalterno perante a
modernidade eurocéntrica.™

Chego, agora, ao livro Os condenados da terra (2013), de Frantz Fanon.
Retomo a passagem aposta como epigrafe, na qual o autor afirma que “o
colonialismo ndo se satisfaz em prender o povo nas suas redes, em esvaziar 0
cérebro colonizado de toda forma e de todo conteudo. Por uma espécie de
perversdo da logica, ele se orienta para o passado do povo oprimido e o distorce,
desfigura, aniquila”. O que estd em discussdo na passagem de Fanon ¢ o jogo
estabelecido entre dentro e fora ou, mais precisamente, entre exterioridade e
interioridade, entre pensamento colonial moderno e pensamento fronterizo.
Quando o sujeito colonizador prende o sujeito condenado em suas redes
discursivas, visando esvaziar o seu cérebro de todo conhecimento e aprendizagem,
ele na verdade ndo estd fazendo outra coisa sendo afirmar sua interioridade por
meio da negacdo da exterioridade do sujeito condenado ao fora. Ocorre um
processo denegativo consciente: negar a exterioridade equivale tdo somente em
afirmar sua interioridade. Nessa direcdo, e tendo por base a migracdo do
pensamento disciplinar e académico, bem como dos conceitos que simplesmente
migram dos grandes centros para as bordas, por meio de um discurso castrador
que ignora a diferenca colonial, vamos encontrar 0s sujeitos subalternos
condenados a um discurso hegemdnico imperial que teima em achar que pode
representa-los, escamoteando, por conseguinte, as histérias locais e as
sensibilidades biograficas e locais que se encontram amalgamadas nas
especificidades culturais e na prépria vida desses sujeitos. Cada vez mais, e num
crescendo, nos dias atuais tem emergido, sobretudo por meio de intelectuais
amerindios, uma proposta epistemologica fronteriza como forma de barrar os
projetos globais coloniais que ainda sdo alimentados sobretudo nas academias dos
grandes centros do pais e do mundo. Cheios de boas intencbes salvificas e
messianicas, tais projetos simplesmente ndo contemplam o que é da ordem das
especificidades culturais e discursivas dessa cultura outra e seus respectivos
sujeitos condenados a condicdo de fronteiridade.

3 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-coloniais,
p. 455-491.
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Na seqiiéncia de sua discussdo, Fanon pontua a importancia do papel do
intelectual, sobretudo quando se esta em jogo a “alienagdo cultural” imposta pela
época colonial, pela dominacao colonial ao colonizado:

a reivindicacao do intelectual colonizado ndo é um luxo, mas exigéncia de um programa
coerente. O intelectual colonizado que situa o seu combate no plano da legitimidade,
gue quer apresentar provas, que aceita desnudar-se para melhor exibir a historia do seu
povo, é condenado a esse mergulho nas entranhas do seu povo.**

Tendo a fronteira-sul como lécus geoistdrico cultural de minha discusséo,
cuja paisagem se desenha por tracos territoriais e epistemoldgicos, entendo que,
mesmo que a condi¢do do intelectual da zona de fronteira ndo seja a de um
“colonizado”, ou a de um “condenado”, e que muito menos faga parte do povo
subalterno em questdo, como os amerindios, a condi¢do sine qua non para se
pensar melhor € a de se por na de um pensador que pensa da fronteira e cujo l6cus
produz sua especifica epistemologia, rechacando, por conseguinte (o que ndo quer
dizer ignorar), quaisquer resquicios de uma epistemologia moderna assentada em
conceitos estereotipados formulados do outro lado do atlantico. Inclusive para
pontuar, mostrar e discordar das forcas e poderes, ingénuos ou equivocados, que
guase sempre 0s sujeitos subalternos passam a ocupar diante de sua representacao
na sociedade, tal julgamento ou analise critica deve ser feita tendo por base as
especificidades de uma epistemologia que emirja do I6cus em questdo. Em toda e
qualquer situacdo, é de dentro da exterioridade que o intelectual, seja ele
condenado ou ndo, pode alcangar os “direitos epistémicos” pelos quais 0s sujeitos
condenados mantém sua consciéncia fronteirica viva e em acdo cada vez mais.
Por-se na condicdo de exterioridade é aceitar o risco de ndo levar na bagagem os
postulados conceituais pensados dentro de um sistema colonial moderno
preconceituoso, elitista e sumariamente excludente. De acordo com Mignolo, “el
proceso de desprendimiento requiere de um asentamiento epistemologico
diferente que describo aqui como la geo- y corpo-politica del conocimiento y del
entendimiento. Estas son las epistemologias de la exterioridad y de las
fronteras™.’® Se, por um lado, ndo temos uma exterioridade nesse mundo
capitalista da modernidade, por outro lado, & bom que se entenda que néo se trata
de um fora ontoldgico, mas, sim, de um fora conceitual criado pela propria

 FANON. Os condenados da terra, p. 244.
5 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 42. (grifos do autor)
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retérica da modernidade, nos adverte o critico. O projeto moderno criou a
exterioridade para se alimentar dela e, assim, melhor elimina-la. Produzir e se
alimentar da exterioridade equivale a, para retomar a epigrafe de Fanon deste
texto, esvaziar o cérebro dos sujeitos condenados ao fora.

A saida estratégica, ou melhor, epistemoldgica, para pensar de modo a
subverter a visada moderna imperante nas bordas seria a de o intelectual se por ou
assumir que pensa a partir da exterioridade. Em meu caso, considerando que
habito na fronteira sul, onde o Brasil fora Paraguai, por exemplo, logo habito,
penso e escrevo da exterioridade. Na esteira da reflexdo de Mignolo, reconheco
que é do fato de habitar na exterioridade que surge e que produzimos uma
epistemologia fronteirica enquanto um método de pensar descolonialmente, bem
como as trajetorias das opgdes descoloniais.*® Para Mignolo

A opcéo descolonial concede a concepgéo da reproducdo da vida que vem de dannés, na
terminologia de Frantz Fanon, ou seja, da perspectiva da maioria das pessoas do planeta
cujas vidas foram declaradas dispensaveis, cuja dignidade foi humilhada, cujos corpos
foram usados como for¢a de trabalho: reproducdo de vida aqui € um conceito que
emerge dos afros escravizados e dos indigenas na formacdo de uma economia
capitalista, e que se estende a reproducdo da morte através da expansdo imperial do
ocidente e do crescimento da economia capitalista. Essa é a op¢do descolonial que
alimenta o pensamento descolonial ao imaginar um mundo no qual muitos mundos
podem co-existir.*’

A passagem ilustra a realidade nua e crua da zona de fronteira —Sul na qual
me encontro e penso, especialmente porque, nela, além de encontrar um l6cus
fronteirico atravessado pelas imposicdes discursivas de poder do estado e dos
latifundiarios, mais os desmandos da Lei e 0s negdcios clandestinos atravessados
na luz do dia, deparamo-nos com 0s sujeitos indigenas que se encontram numa
condicdo de atravessamento sem fim: ha uma ferida aberta que sangra sem parar,
sobre as terras do campo, como que a nos lembrar da condicao belicosa na qual se
encontram esses sujeitos condenados a pisar em terra estranha. Quer seja no
campo ou nos centros das cidades, tais sujeitos parecem ter suas vidas teleguiadas
pelo olhar imperial de um colonizador travestido de senhor protetor, bem como
sua representacdo amalgamada num discurso académico e disciplinar que nao se

18 \Ver MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 44-45.
Y MIGNOLO. Desobediéncia epistémcia, p. 296.
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cansa de falar de sua exterioridade, mas com um objetivo escoléstico preciso:
reforcar sua interioridade. Via de regra, ndo ha muita diferenca entre os discursos
que intentam tratar, discutir sobre os sujeitos condenados neste l6cus fronteirigo,
quer o discurso advenha da academia, quer saia dos palanques municipais e
estaduais. Tirante os poucos intelectuais amerindios locais que representam seu
povo, a preco de pagarem com a propria vida, os discursos assentados numa
politica de protecdo e defesa do sujeito condenado aqui nesta zona de fronteira
ndo faz outra coisa sendo reproduzir a morte, posto que tais discursos dominantes
estdo articulados de tal forma que ndo geram politicas para que tais sujeitos
exercam sua representacdo. Ainda sobressaem a politica e os discursos ancorados
no desejo de “ajudar” os sujeitos condenados, ao inves de uma pratica politica, ou
método discursivo-descolonial, articulados a partir de uma epistemologia
fronteirica do fora. Grosso modo, ndo basta mais falar pelo outro, ainda mais
quando esse outro é um sujeito condenado por antecipacdo pelo sistema colonial
moderno, sobretudo porque, apesar de sua condicdo de exclusdo, jamais ignorou
sua historia local, suas especificidades culturais, sua lingua, sua cultura e suas
tradigdes ancestrais amerindias. E nesse sentido que entendo que os “saberes
subalternos” de Mignolo, os “saberes subjugados” de Foucault ¢ os “saberes de
dannés” de Fanon ajudam-nos a pensar por fora de uma epistemologia moderna,
cujos conceitos sempre partiram de dentro para fora, como se a fronteira também
ndo tivesse reproduzido sua vida e seu saber, seu proprio conhecimento, suas
histdrias locais com suas sensibilidades locais e biograficas, mesmo que durante
anos enterrada viva na escuridao.
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VITIMAS de epistemicidios

55

CONCEICAO DOS BUGRES (Acervo do autor)

O projeto de uma epistemologia do Sul é indissocidvel de um contexto histérico em que
emergem com particular visibilidade e vigor novos atores histéricos no Sul global,
sujeitos coletivos de outras formas de saber e de conhecimento que, a partir do canone
epistemoldgico ocidental, foram ignorados, silenciados, marginalizados, desqualificados
ou simplesmente eliminados, vitimas de epistemicidios tantas vezes perpetrados em
nome da razdo, das luzes e do Progresso. (NUNES. O resgate da epistemologia, p. 280)
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Vitimas de epistemicidios é a metafora perfeita para contemplar e
compreender o lugar deliberadamente construido por uma critica local moderna,
um discurso cultural, estatal e até mercadolégico para por e ascender
esteticamente os Bugres'® esculpidos pela artista popular e indigena Conceicéo
dos Bugres. Apesar de ainda ndo ser uma palavra dicionarizada, epistemicidios
significa (episteme = conhecimento + cidio = morte) morte de conhecimentos
outros, que ndo apenas aquele propalado pela epistemologia moderna e defendido
pelas ciéncias. Levando-se em conta a ancestralidade das historias locais
amerindias latinas®® que estdo na origem dos Bugres, mais as sensibilidades
biograficas e locais inscritas na vida de Conceicdo e talhadas nos corpos
esculpidos, o ato epistemicidio no discurso critico estético e beletrista da-se por
sua inversdo: quanto mais este discurso académico e disciplinar procurou apontar
o valor estético da obra de Conceicéo, enaltecendo-a enquanto obra de arte, mais
aqueles tracos que fundam uma epistemologia fronteirica ou outra, como a
questdo amerindia e biogréfica por exemplo, foram sumariamente excluidos da
discusséo critica. O trabalho critico de metaforizar, isto €, de encobrir os Bugres
com um manto sagrado e estético reforga uma leitura colonial que protege, no mal
sentido da palavra, as histérias locais inscritas nos corpos esculpidos, impedindo-
as, por conseguinte, de que elas narrem sua especifica histéria subalterna. Quando
falo da questdo amerindia e biografica, ndo quero dizer com isso que a critica
moderna desconhece a real trajetéria da artista, mulher e indigena Conceicao dos
Bugres; muito pelo contrério, estou pontuando que tal critica ignora esses dados
pelo fato de ndo levar em conta a condicéo e lugar de onde a artista se predispde a
pensar sua producdo. Em toda e qualquer circunstancia, uma preocupacao estética
néo se sobreleva nos Bugres. N&o estou dizendo com isso que a artista nao teve tal
preocupacdo. Pode até ter tido. Mas dai atrelar sua produgdo aos valores
presididos pela estética moderna, ha uma grande diferenca. Sua producéo traz uma
heranga colonial inscrita em seu corpo que, historicamente, passa pela
heterogeneidade especifica da América Latina, incluindo, de modo particular, a
cultura amerindia, passando pelos maias, incas e astecas. Toda uma cultura

8 Sobre o emprego da palavra “bugre”, ver meu texto Bugres subalternus, p. 9-16. In:
CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS: estudos culturais, 2009.

Y Ver meu texto “Memorias subalternas latinas”, em Perto do coracdo selbaje da critica
fronteriza (2013), p.131-159.
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fronteirica se desenha nos vincos dos corpos totémicos dos Bugres. Nao é demais
lembrar que a estética moderna simplesmente ignorou tais culturas e suas
respectivas producdes culturais. Enfim, ndo aferimos o conhecimento subalterno
alojado no corpo dos Bugres se ndo nos predispusermos a pensar por fora de toda
a epistemologia moderna assentada nos postulados do grego e do latim. Talvez,
ndo por acaso, a mulher indigena e artista Conceicao dos Bugres tenha, valendo-se
de uma pratica ancestral, encoberto os corpos de sua “cria” com cera de abelha,
visando, assim, protegé-los de todo ato epistemicidio vindo de longe. “Aprender a
desaprender” (MIGNOLO) equivale a aprender a desencobrir os sentidos e 0s
valores modernos e estéticos que se incrustaram nos corpos, discursos e producdes
humanas, visando alcancar as histdrias locais e os loci de onde emergem formas
outras de pensar aqueles que foram sumariamente excluidos pelo sistema colonial
moderno.

HILTON SILVA (Acervo do autor)
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“Amerindios” aplica-se aos povos “nativos” que habitavam a terra quando chegaram os
espanhdis e portugueses. MIGNOLO. Histdrias locais/projetos globais, p. 430.

O quadro do artista pléastico e filho de Conceicao também nédo foge a regra e
capta o lado sombrio dos sujeitos (producdo da mae e dele e o lugar ocupado por
ambos os artistas, quer estejam retratados/consignados dentro do quadro, quer se
encontrem fora, como o proprio Hilton) enguanto vitimas ainda de um
epistemicidio travestido pela rubrica da boa amizade fraternal, ou das exposicdes
patrocinadas pela Cultura do estado, ou até mesmo pelas Academias, além de toda
uma divulgacdo massmediatica que se arvora de um poder judicativo equivocado
e moderno. As marcas para uma discussdo de ordem pds-colonial ou subalterna
ensaiam-se dentro, apesar de a obra encontrar-se numa situacdo de fora
(exterioridade), da prépria producdo artistica, incluindo as sensibilidades locais e
biogréficas de Hilton e o l6cus geoistorico cultural de onde emerge sua obra
plastica. Antes de avancar na discussdo proposta, devo pontuar que uma producgéo
plastica como a de Hilton Silva demanda uma consciéncia critica acerca de um
biolécus que atravessa sua producdo de ponta a ponta, assim como todas as
demais produgdes culturais pensadas a partir da fronteira-Sul. Vida e obra,
vivéncia e experiéncia, trajetoria do sujeito e atravessamento, errancia e
hospitalidade ancoram e sdo ancorados pelos tracos que se bifurcam e se
entrecruzam na tela, lembrando ao outro que a presenca do biolécus (vida + lugar)
traduz a natureza composita e porosa da fronteira que a obra plastica, de forma
especular, sustenta como insignia de um povo, de uma lingua, de uma cor e de
uma epistemologia que resiste aos olhares imperiais que procuram contornar com
o0 saber, o valor e o discurso colonizadores o que ndo pode ser alcancado em sua
completude e complexidade étnica, plastica e conceitual.

Considerando que o artista filho Hilton retrata a casa, o0 espago de trabalho
da méae Conceigéo, percebemos, por meio de seu ato artistico, que ele retoma e
consigna as impressoes deixadas por Conceicdo e recriadas por ele. Ou seja, 0
trabalho de Hilton, como artista e filho, sinaliza o retorno dele a uma interioridade
que, na verdade, pertence a exterioridade excluida pela boa estética moderna
ocidental. Alias, é da exterioridade que fala a obra do artista. Nessa direcéo, a
obra de Hilton pertence e abre um arquivo fronteirico sobre o qual a razéo e o
pensamento modernos ndo chegaram para abrir, por mais que tivessem boa
intengdo, inclusive estética. Somente uma leitura assentada na opgéo descolonial e
que propusesse um aprender a desaprender (MIGNOLO) poderia alcancar o

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 45-64, jan./jul. 2015.

58



I6cus e o bios de onde se erige todo o projeto subalterno do artista fronteirico
Hilton Silva.

Em Mal de arquivo (2001), Derrida nos lembra que o sentido de “arquivo”
vem do arkhefon grego e significa uma casa, um domicilio, um endereco, lugar
onde os magistrados de reuniam.” O quadro de Hilton consigna a casa de
Conceicdo, o lugar em que ela trabalhava, ali onde as coisas de fato comecavam.
Longe de endossar o conceito etimologico do arkheion grego, o arquivo que a
obra de Hilton abre comeca na fronteira-sul (fisico, geogréafico e, sobretudo,
epistemoldgico), lugar onde os deuses subalternos, ou artistas da fronteira
comandam e propdem as leis especificas de sua casa e de sua obra. Se o0 arquivo,
como quer o filésofo, guarda a idéia de consignacdo, de reunido, entdo podemos
ver que Hilton, no quadro destacado, consigna de tudo, desde Bugres, achas de
lenha, santos, vela, quarto da mde, fauna e flora, serrote, facdo, machadinha,
objetos pessoais, entre outros, como forma de, assim, erigir um corpus biolécus
que configura a condig@o de subalternizagdo na qual se encontra seu povo e, ao
mesmo tempo, pBe em funcionamento uma epistemologia capaz de desvelar as
historias locais enterradas vivas pelo sistema colonial moderno imperante na
fronteira e nos tropicos latinos.

As belas impressdes desarquivadas pelo filho sobre a mée no quadro, se, por
um lado, denunciam a pratica de um epistemicidio frequente, por outro, remetem
o outro para “memorias da morte” enterradas vivas e historias locais subalternas e
esquecidas que precisam ser desarquivadas nas discussfes contemporaneas,
sobretudo nos lugares de onde essa producéo cultural e artistica estd emergindo na
sociedade. O arquivo que a obra de Hilton propde e abre, diferentemente do
conceito de arquivo moderno (DERRIDA), parece nao sofrer do “esquecimento’:
ele ndo faz outra coisa sendo lembrar-se (manter viva) o tempo todo de sua
histdria familiar ignorada pelos postulados da memdria moderna ocidental. Se, por
um lado, Derrida, relendo a psicandlise freudiana, afirma que “ndo ha arquivo sem
um lugar de consignacdo, sem uma técnica de repeticdo e sem uma certa
exterioridade. N&o h4 arquivo sem exterior”?, por outro, uma producéo artistica
subalterna como a de Hilton Silva, produzida exatamente na interioridade da

2 \/er DERRIDA. Mal de arquivo, p. 12.
2l DERRIDA. Mal de arquivo, p. 22.
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exterioridade ndo contemplada pelo arquivo do mal, vai nos mostrar e comprovar
ndo sofrer de nenhum mal de arquivo, de nenhuma pulsdo de morte, de nenhum
esquecimento, nem muito menos trabalhar contra seu prdprio conceito de arquivo,
entrevendo, por conseguinte, que toda a discussdo acerca da subjetividade
proposta pela psicanélise freudiana ndo alcancou a exterioridade, na qual essa
producdo artistica se situa, e cuja exterioridade pode ter sido reforcada também
pelos postulados da ciéncia do desejo do século 20 no ocidente e em quase todo o
resto do mundo.

A exterioridade estd plasmada dentro do espaco biografico que a obra de
Hilton Silva e a de Concei¢do dos Bugres amalgamam e consignam, como forma
de barrar toda e qualquer discussdo critica assentada nos postulados de uma
estética moderna elitista, dualista, excludente e conservadora. A partir de um
olhar critico assentado numa opg¢do descolonial e numa epistemologia fronteirica,
por exemplo, a exterioridade torna-se interioridade, isto &, exatamente a
compreensdo daqueles tracos do bios, as sensibilidades e as historias locais ndo
alcancados pelo sentido produzido por uma politica do discurso do dentro. O
quadro de Hilton parece nos mandar de volta para casa, para a fronteira, parece
nos lembrar de nossa condicdo fronteirica, advertindo-nos em nossos ouvidos:
“No, gracias, pero no; mi opcion es decolonial.”?

22 MIGNOLO. La idea de América Latina, p. 217.
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MARIANO Neto (Acervo do autor)

La opcion descolonial no es solo uma opcién de conocimiento, uma opcién académica,
uma matéria de estudio, sino uma opcién de vida, de pensar y de hacer. Es decir, de
vivir y convivir com quienes encuentran que la opcion descolonial es la suya y con
quienes han encontrado opciones pararelas y complementarias a la descolonial.
MIGNOLO. Habitar la frontera (Epilogo), p.468-469.
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A pléiade de Bugres esculpidos por Mariano Neto retoma a linhagem dos
Bugres feitos por Conceicdo e continuados por seu esposo, mais os realizados
pelo proprio Hilton Silva. A genealogia familiar indigena mantém viva a pléiade
de Bugres esculpidos e inseridos no mercado e na cultura do dinheiro de nossa
época. Mas ndo quero me deter em nenhuma questdo atinente a valor, seja ele
econdmico ou estético, apesar de entender que 0s Bugres esculpidos por Mariano
vém preenchendo e estendendo o lugar outrora ocupado por todos os demais
Bugres esculpidos anteriormente. Por seguirem a pegada do bios e do locus
fronteirico incrustada em seu proprio corpo, os Bugres de Mariano Neto também
barram os conceitos racializados e patriarcais, como os de identidade e de estética,
e propdem uma visada descolonial sem precedentes na cultura local fronteirica da
capital Campo Grande, onde sdo esculpidos, e de toda a fronteira-Sul. Se aos
olhos do estado, do mercado e do mundo turistico da regido eles ndo passam de
enfeites de geladeira e de souvenires exoticos levados para longe, a politica
identitaria, ou melhor, a “identidade em politica” (MIGNOLO) proposta pelo
trabalho de Mariano prop6e um aprender a desaprender que balanca a razao
moderna e seus valores estéticos imperiais que grassam na capital e no cerrado. O
dialogo ininterrupto que os Bugres de Mariano mantém com os demais Bugres da
familia escava um lugar especifico para um fazer artistico que é correlato a um
fazer descolonial, como forma de manter na opc¢do/acdo a heranca de um
pensamento amerindio, ou fronteirico, advindo da fronteira-sul. Somente uma
epistemologia fronteirica pode captar o projeto descolonial que vive nas mentes
dos artistas da fronteira e gravado na memoria dos corpos talhados e encobertos
propositalmente com cera para que sua identidade ndo seja maculada por teorias
democraticas e universalizantes. E de uma consciéncia bugresca fronteirica que
fala os Bugres de Mariano Neto?. A vida “natural” exuberante, de um lugar onde
Arte aqui € mato (tudo é considerado arte), mais a profunda memoria subalterna e
toda a cosmologia amerindia de seu povo ancestral latino e mais a prépria lingua
vividas pelo artista e amalgamadas dentro de sua producéo artistica oferecem-nos
a possibilidade de compreender o lugar e a memoria de quem se é (ser) e de onde
se estd (estar).?* Os Bugres e sua meméria bugresca, Mariano e seu fazer

2 Acerca de uma Poética Bugresca, ver a tese em Artes de Marcos Antonio de Oliveira, intitulada
Paisagens biograficas pos-coloniais: retratos da cultura local sul-mato-grossense, defendida no
Instituto de Artes da UNICAMP em 2014.

#\Ver MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 303.
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sinalizam uma discussdo estética conceitual aberta ao pluri-tdpico e ao pluri-
versal, e ndo mais ao mono-topico e ao uni-versal nos quais estava assentado todo
o pensamento filosofico europeu, incluindo a estética, posto que sua herida
abierta (ANZALDUA)? continua a sangrar por todo o mundo de forma “diversa
e diversificada”.

O epistemicidio indigena operacionalizado no estado pelas forcas
latifundiarias, estatais, discursivas e epistemologicas tem a cor matizada e
vermelha, contrapondo-se ao crepusculo da fronteira e ao sangue derramado no
campo pela luta por terra. Aqui na fronteira a ferida colonial esta aberta e 0s povos
indigenas ndo habitam suas terras prometidas. Os Bugres esculpidos na cidade
trazem a marca dessa heranca cultural esculpida em seus corpos e seus vincos
simbolizam essa ferida aberta que nem sangra mais. Os olhos vazados dos Bugres
apontam a direcdo de uma epistemologia outra que capta e traduz todo seu bios e
seu ldcus, suas sensibilidades e histdrias locais, a0 mesmo tempo em que barram o
olhar imperial advindo da epistemologia moderna que né&o fez outra coisa sendo
castrar a diferenca colonial.
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TERRA INDIGENA E legislag3o indigenista no Brasil'

Luiz Henrique Eloy Amado®

Preliminarmente, cabe consignar que a expressdo “direitos dos povos
indigenas” carrega dois planos de abrangéncia englobando questdes relativas aos
indios, as comunidades indigenas e suas organizacdes, nesta esteira, para melhor
defesa dos direitos aqui tratados, faz-se necessario a distin¢cdo fundamental entre
direito indigena e direito indigenista. De forma simplista, basta lembrar que,
quando os colonizadores chegaram neste territorio que mais tarde se denominaria
de “Brasil” ja existiam aqui varias sociedades/comunidades indigenas, cada qual
com sua lingua, crenga, costume, organizacdo e sistema de resolucdo de conflito
préprio. Ndo existia todo esse arcabouco estruturado do estado posto hoje, mas
mesmo assim, essas sociedades valiam-se de meios proprios em suas relacdes
sociais, ou seja, do direito indigena consubstanciado no direito proprio, num
direito segundo seus costumes (direito consuetudinario).

“Os colonizadores aportaram e com eles trouxeram novas comidas, animais
e plantas” (SIQUEIRA; MACHADO, 2009, p. 20), e assim fizeram com o direito,
impuseram sem nenhum reconhecimento ao direito consuetudinario dos povos
que aqui estavam, pois acreditam que eram “povos sem Deus e sem Lei, apesar de
alguma organizacdo social” (SOUZA FILHO, 1998, p. 29).

1 O texto é parte de pesquisa desenvolvida no ambito do Programa de P6s Graduacdo em
Desenvolvimento Local em Contexto de Territorialidade da Universidade Cat6lica Dom Bosco —
UCDB, que resultou na dissertacdo intitulada Poké'exa Uti: o territério indigena como direito
fundamental para o etnodesenvolvimento local.

2 Luiz Henrique Eloy Amado é Terena da Aldeia Ipegue. Advogado e Doutorando em
Antropologia Social — Museu Nacional/UFRJ.
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Aos poucos foi se cobrindo as “vergonhas” dos indios, retirando suas armas,
branqueando a cor da sua pele e o sentimento de sua religiosidade. A natural nudez
virou vergonha, a religido crenca, a lingua dialeto, o direito costume (SOUZA
FILHO, 1998, p. 33).

O direito indigenista, por outro lado, & o conjunto de normas elaboradas
pelos ndo indios para os indios, tal como o Estatuto do indio de 1973; a
Convengdo 169 da OIT e varios outros dispositivos legais esparsos pelo
ordenamento juridico brasileiro. Esta distincdo faz-se necessaria pois 0
ordenamento juridico brasileiro prevé a possibilidade de aplicacdo ao coso
concreto tanto o direito indigenista quanto do direito indigena (direito proprio).

LEGISLAGCAO INDIGENISTA no Brasil Colénia (1530 — 1822)

Para melhor compreensdo das normativas desse periodo € necessario
entender como foi a organizacdo da utilizacdo da terra desde a chegada dos
“conquistadores”. Os portugueses que aqui chegaram e invadiram esse territorio,
foram financiados pelo nascente capitalismo comercial europeu, e se apoderaram
do territério valendo-se de duas taticas: cooptacdo e repressdo. “E, assim,
conseguiram dominar todo o territorio e submeter os povos que aqui viviam ao
seu modo de producdo, as suas leis e a sua cultura” (STEDILE, 2011, p. 19). Aqui,
apropriaram-se dos bens da natureza existente e sob as leis do capitalismo
mercantil (modelo monocultura exportador), tudo era transformado em
mercadoria e enviado a metrdpole europeia.

No inicio, iludiram-se na busca do ouro; depois, porém, segundo nos explicam os
historiadores, preocuparam-se em transformar outros bens naturais, como o ferro, a
prata e outros minérios, em mercadorias. Mas logo perceberam que a grande
vantagem comparativa de nosso territdrio era a fertilidade das terras e seu potencial
para o cultivo tropicais de produtos que até entdo os comerciantes buscavam na
distante Asia ou na Africa. Os colonizadores, entdo organizaram 0 nosso territorio
para produzir produtos agricolas tropicais, de que sua sociedade européia precisava.
Trouxeram e nos impuseram a exploragdo comercial da cana-de-agucar, do algodao,
do gado bovino, do café, da pimenta-do-reino. E aproveitaram algumas plantas
nativas, como o tabaco e o cacau, e as transformaram, com producdo em escala, em
mercadorias destinadas ao mercado europeu (STEDILE, 2011, p. 20).
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A partir de entdo, os colonizadores implantaram a “plantation®”, que
segundo Stedile (2011, p. 21), “¢ a forma de organizar a producdo agricola em
grandes fazendas de &rea continua, com a pratica monocultura, ou seja, com a
plantacdo de um dnico produto, destinado a exportagdo”. Em relacdo a
propriedade a coroa portuguesa monopolizou a propriedade de todo o territorio e,
para implantar com sucesso 0 modelo denominado agroexportador optou pela
“concesiéo de uso” da terra com direito a heranga, entregando enormes extensdes
de terra.

A concessdo de uso era de direito hereditario, ou seja, os herdeiros dos fazendeiro-
capitalista poderiam continuar com a posse das terras e com a exploragdo. Mas ndo
Ihes dava o direito de vender, ou mesmo de comprar terras vizinhas. Na esséncia,
ndo havia propriedade privada de terras, ou seja, as terras ainda ndo eram
mercadorias (STEDILE, 2011, p. 22).

E neste contexto colonial que o direito indigenista tem seus primeiros
expedientes normativos. Desde o inicio da colonizacdo, a Coroa portuguesa, por
meio de atos normativos, tratou da posse dos indios aos territorios que ocupavam.
A legislacdo fundiaria aplicada no decorrer do periodo colonial foi baixada de
modo descontinuado, dispersa em um amplo nimero de avisos, resolucdes
administrativas, cartas de doagOes, forais e textos das Ordenacdes (NOZOE,
2006).

A Carta Régia de 30 de julho de 1609, promulgada por Felipe 111, ja admitia
como legitimas a soberania e a posse dos indios sobre as suas terras (CAMPOS,
2007). No mesmo sentido, a Carta Régia de 10 de setembro de 1611 afirmava que
“os gentios sdo senhores de suas fazendas nas povoagfes, como 0 Sa0 na serra,
sem lhes poderem ser tomadas, nem sobre elas se Ihes fazer moléstia ou injustica
alguma” (CUNHA, 1987, p. 58).

® Palavra de origem inglesa, utilizada por soci6logos e historiadores para resumir o funcionamento
do modelo empregado nas col6nias.

“Em 10 de marco de 1534, Duarte Coelho recebeu 60 léguas de terra, na costa do Brasil, situadas
entre o rio Sdo Francisco e a ilha de Itamaraca, que “entrardo na mesma largura pelos sertBes terra
firme adentro, tanto quanto puder entrar e for de minha conquista”, doag@o que lhe era feita “deste
dia para todo o sempre, de juro e herdade, para ele e todos os seus filhos, netos, herdeiros e
sucessores, que apos ele virem, assim descendentes, como transversais e colaterais' (BORGES,
1958, p. 262).
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Assim, no século XVIII, as escaramucas contra os indios eram toleradas, na medida
em que estes pudessem ameacar 0s caminhos das minas e as préprias vilas
mineradoras, no sentido da guerra justa. Desta forma, reconhecia-se tacitamente a
soberania indigena, ao admitir o direito de fazer guerra ao Estado, conforme
explicitado pela Carta Régia de 9 de abril de 1655 (CAMPQS, 2007, p. 07).

Em 9 de marco de 1718, D. Jodo V promulgou uma nova carta, declarando
que os indios sdo livres, e isentos de sua jurisdicdo, que os ndo pode obrigar a
sairem das suas terras, para tomarem um modo de vida de que eles se nédo
agradam (FARIA, 2005). Desde o inicio a posse dos indios aos seus territorios foi
visto como empecilho ao caminho do dito “desenvolvimento”. Se por um lado
reconhecia-se a posse indigena, essa prote¢do na pratica so era tida enquanto nao
colidisse com os interesses desenvolvimentistas ou como alguns costumam
chamar de “interesse nacional” nos dias de hoje.

Na prética, até cerca de 1758 (Venancio, 1997), o arraial de Guarapiranga, a entrada
da Zona da Mata, representou o limite da zona de mineracdo que,
independentemente da legislacao, foi estabelecido apenas pela resisténcia feroz dos
temidos “botocudos”. Segundo Venancio (1997), “durante muitos anos impediram o
avanco das hostes mineradoras, estabelecendo uma fronteira militar sobre a fronteira
econdmica”, que representava o limite aceitavel da expansdo colonial. Uma Carta
Régia, datada de 6 de maio de 1747, pede ao governador Gomes Freire de Andrada
informacdes sobre uma peticdo dos moradores de Guarapiranga, em que se queixam
dos “danos” recebidos do gentio bravo dos sertdes vizinhos, relacionadas,
aparentemente, ao ataque aos indios, em 1746, liderado por Jodo de Azevedo Leme
(Venancio, 1997). Na mesma peticdo, os moradores pedem licenca para entrar nos
sertGes para conquista-los e descobrir ouro, argumentando que os indios estavam na
posse das melhores terras. Assim, “todo aquele que se puser em guerra e for
apanhado seja captivo, ndo se podendo nunca vender e todos que forem mortos nas
occasioens que vem roubar, matar e queimar ndo se tirem devassas”. O texto da carta
ndo deixa duvidas da real motivacdo dos moradores: as “melhores terras” e
“cativos”, acenando ao rei com a perspectiva de mais descobertas de ouro, sem que
dai resultassem punicBes. Qualquer que tenha sido o desenrolar desta questdo, o
certo é que novas fronteiras foram fixadas, por volta de 1758 (Venancio, 1997). A
partir de entdo, o aparecimento pontual de individuos do “gentio dos buticudos” nos
registros paroquiais do Antonio Dias, a léguas de distancia de Guarapiranga,
constituem uma evidéncia concreta do avanco inexoravel sobre os sertdes mineiros,
que culminou num quase completo desaparecimento da populacdo
indigena.(CAMPQS, 2007, p. 18).

“[entende-se] em guerra defensiva a que fizer qualquer cabeca ou comunidade, por
que tem cabeca e soberania para vir fazer e cometer guerra ao Estado por que
faltando esta qualidade a quem faz guerra, ainda que seja feita com ajuntamento de
pessoas, 0s que se tomarem ndo serdo cativos” (FARIA, 2005, s.p.).
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O Alvaréa de 1° de abril de 1680 estabelecia que os indios estavam isentos de
tributos sobre as terras das quais eram “primarios € naturais senhores”. Neste,
Portugal reconheceu que se deveria respeitar a posse indigena sobre suas terras.

[...] E para que os ditos Gentios, que assim descerem, e 0s mais, que ha de presente,
melhor se conservem nas Aldeias: hey por bem que senhores de suas fazendas, como
0 sdo no Sertdo, sem lhe poderem ser tomadas, nem sobre ellas se Ihe fazer moléstia.
E o Governador com parecer dos ditos Religiosos assinara aos que descerem do
Sertdo, lugares convenientes para neles lavrarem, e cultivarem, e ndo poderdo ser
mudados dos ditos lugares contra sua vontade, nem serdo obrigados a pagar foro, ou
tributo algum das ditas terras, que ainda estejdo dados em Sesmarias e pessoas
particulares, porque na concessdo destas se reserva sempre 0 prejuizo de terceiro, e
muito mais se entende, e quero que se entenda ser reservado o prejuizo, e direito os
indios, primarios e naturais senhores delas (CUNHA, 1987, p. 59).

No entanto, este alvard ndo foi respeitado, pois as terras indigenas
continuaram a serem alvos de um processo de esbulho por parte dos
“conquistadores”, e quando ndo raro, com o apoio das autoridades. Citamos como
exemplo a Carta Régia de 1808, que “declarava como devolutas as terras que
fossem conquistadas dos indios nas chamadas guerras justas”. Essas guerras justas
eram promovidas pelo préprio governo da época, contra os povos indigenas que
ndo se submetia a Coroa portuguesa. E como se nota, a “condigdo de devolutas
permitia que as terras indigenas fossem concedidas a quem a coroa quisesse”
(ARAUJO, 2006, p. 38).

A legislacdo colonial possibilitava aos indios serem aldeados em suas
préprias terras, que lhes eram reservadas a titulos de sesmarias. Ainda em 1850,
uma decisdo do Império mandou incorporar as terras da Unido as terras dos indios
que ja ndo viviam aldeados, conectando o reconhecimento da terra a finalidade de
civilizar hordas selvagens (Decisdo n° 92 do Ministério do Império, 21/10/1850).
Na pratica, a lei de terras reduzia o direito indigena aos territorios dos
aldeamentos. O reconhecimento juridico previsto nas cartas régias deu origem ao
instituto do indigenato, ou seja, reconhecendo o direito por nascimento aos indios
as terras que ocupam ou ocuparam (SOUZA FILHO, 1998; VIETTA, 2012).

LEGISLAGAO INDIGENISTA no Brasil Império (1822 - 1889)

No periodo imperial encontramos dispositivos do direito indigenista na
Constituicdo de 1824, que apesar de relativa omissdo, adotou algumas medidas

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 65-84, jan./jul. 2015.

69



favoraveis aos indios®. Segundo Freitas Janior (2010), por meio de lei, sancionada
em 27 de outubro de 1831, foi determinado a libertacdo dois indios que se
achavam em regime de serviddo e, como forma de melhor resguardar os seus
interesses, os indios foram equiparados aos Orfaos e entregues a protecdo dos
respectivos juizes de orfaos.

No regulamento que tratava do regime de aldeamento, editado em 1845,
ficou sob responsabilidade dos missionérios religiosos a tarefa de catequizar e
adaptar os indios ao convivio com a sociedade brasileira®.

A proposta legislativa do Império era notadamente integracionista. O indio era visto
como um individuo pertencente a uma sociedade primitiva que precisava, para 0
préprio bem seu e melhor desenvolvimento do Pais, sair do estado de barbarie e se
adaptar a cultura nacional. A concepg¢do oficial de “indio” ndo permitia sequer a
garantia de suas terras, enquanto propriedade coletiva do grupo indigena. Qualquer
garantia a posse de terras dada aos indios seria somente mais uma estratégia de
facilitar o processo civilizatério. Sendo a qualidade de indio apenas um status
provisério a desaparecer com a sua integragdo a comunh&o nacional, os aldeamentos
se configuravam apenas como espacos necessarios a colonizagdo e ndo como
habitats dos povos indigenas. Somente com a Lei n°. 601 de 18 de setembro de 1850
(“Lei de Terras”), as terras destinadas & colonizagdo dos indigenas passaram ao
usufruto exclusivo dos indios, tornando-se inaliendveis até que o Governo Imperial
Ihes concedesse o pleno gozo delas, quando assim permitisse 0 seu estado de

®Qutras leis foram publicadas na tentativa de melhor resguardar os direitos desses povos
considerados incapazes de, por si s6, promover a defesa de seus interesses. Destacam-se, dentre
elas, as de 3 e 18 de junho de 1833; a primeira beneficiava os indios que se estabelecessem nos
aldeamentos & margem do rio Arinos, no estado do Mato Grosso, com a isencdo do pagamento de
qualquer tributo por um periodo de vinte anos, e a segunda transferia a administracdo dos seus
bens para os juizes dos oOrfdos, também tutores dos interesses dos indigenas (OLIVEIRA
SOBRINHO, 1992, p.108, apud, FREITAS JUNIOR, 2010, p. 28).

®As misses cabia a tarefa de desenvolver a catequese dos indios; trabalhando diretamente nas
aldeias ja existentes e agrupando os indios ndmades em aldeamentos, para ministrar, nestes e
naquelas, o ensino das primeiras letras, as maximas da Igreja Catdlica, incutindo o respeito e a
pratica dos seus sacramentos, dentre eles o casamento. Construiam também habitacfes mais
confortaveis, tudo com o fim de promover a adaptagdo dos indios as praticas correntes na
sociedade brasileira. E como uma espécie de prémio aos indios que bem se comportavam nos
aldeamentos, a eles eram concedidas terras separadas das aldeias para suas granjearias particulares,
que passariam a sua propriedade definitiva, através de Carta de Sesmaria, se, durante doze anos
ininterruptos, mantivessem-nas cultivadas (OLIVEIRA SOBRINHO, 1992, p.110, apud,
FREITAS JUNIOR, 2010, p. 28).
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civilizacdo. Nota-se que a Lei n°. 601/1850 foi o primeiro diploma legal a referir-se
em terra indigena como “inaliendvel” e de “usufruto exclusivo” dos indios,
estabelecendo elementos que ainda hoje compdem a defini¢do constitucional de terra
indigena (FREITAS JUNIOR, 2010, p. 29).

O marco juridico-institucional que preparou a transicdo do modelo de
monocultura exportador para um novo modelo econémico, foi a Lei de Terras de
1850". A lei de Terras introduziu o sistema da propriedade privada das terras, ou
seja, a terra passou ser mercadoria visto que a partir de 1850, as terras podiam ser
compradas e vendidas. Até entdo, eram apenas objeto de concessdo de uso —
hereditaria — por parte da Coroa aqueles capitalistas com recursos para implantar,
nas fazendas, monoculturas voltadas a exportacdo (BORGES, 1958). A
caracteristica principal desta lei foi a implantacdo no Brasil da propriedade
privada, ou seja, a lei proporcionou juridicamente a transformacéo da terra (bem
da natureza) em mercadoria, objeto de negdcio. Normatizou entdo a propriedade
privada. A segunda caracteristica® estabelecia que qualquer cidaddo poderia se
transformar em proprietario privado de terras (STEDILE, 2011).

No periodo do Império essa lei tratou de regulamentar a propriedade privada
no territorio brasileiro, assegurou o direito territorial dos indios. Segundo Souza
Filho (1998) era na verdade a reafirmacdo do indigenato, instituto do periodo
colonial que reconhecia os indios como 0s primeiros e naturais senhores da terra.
Esta lei foi regulamentada pelo Decreto n° 1.318, de 30 de janeiro de 1854,
destacando-se os seguintes dispositivos:

Art. 72. Serdo reservadas as terras devolutas para colonizacdo e aldeamento de
indigenas, nos distritos onde existirem hordas selvagens.

]

"A lei de terras foi muito importante. Ela foi concebida no bojo da crise da escravidao e preparou a
transicdo da produgdo com trabalho escravo — nas unidades de producdo tipo plantation, utilizadas
nos quatros séculos do colonialismo — para a producdo com trabalho assalariado (BORGES, 1958,
p. 283).

8[...] essa caracteristica visava, sobretudo, impedir que os futuros ex-trabalhadores escravizados,
ao serem libertos, pudessem se transformar em camponeses, em pequenos proprietarios de terras,
pois, ndo possuindo nenhum bem, ndo teriam recursos para comprar, pagar pelas terra a Coroa. E
assim continuariam a mercé dos fazendeiros, como assalariados (STEDILE, 2011, p. 23).
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Art. 75. As terras reservadas para colonizacdo de indigenas, e para elles distribuidas,
sdo destinadas ao seu uso fructo; ndo poderdo ser alienadas, enquanto o Governo
Imperial, por acto especial, ndo Ihes conceder pelo gozo dellas, por assim o permitir
0 seu estado de civilizacéo.

Azanha (2001) pondera que a legislagdo do Império manteve a distin¢éo dos
dois tipos de "terras de indios" reconhecidos pela legislacdo colonial: as possuidas
pelos indios estabelecidos nos seus terrenos originais e aquelas reservadas para a
colonizacao "das hordas selvagens” em terrenos distintos da ocupacéo original.

Por sua vez Mendes Junior (1988) assevera que:

[..] as leis portuguesas dos tempos coloniais apreendiam perfeitamente estas
distingdes: dos indios aborigenes, organizados em hordas, pode-se formar um
aldeamento, mas ndo uma coldnia; os indios sé podem ser constituidos em coldnia
quando néo sdo aborigenes do lugar, isto é, quando sdo emigrados de uma zona para
serem imigrados em outra.

Este mesmo autor, interpretando os dispositivos ja citados do Regulamento
de 1854 (artigos 72 a 75), conclui que:

[...] o Legislador ndo julgou necessario subordinar os indios aldeados as
formalidades da legitimacéo de sua posse; pois o fim da lei era mesmo o de reservar
terras para os indios que se aldeassem. Desde que os indios ja estavam aldeados com
cultura efetiva e morada habitual, essas terras por eles ocupadas, se ja ndo fossem
deles, também ndo poderiam ser de posteriores posseiros, visto que estariam
devolutas [...].

A luz desses artigos conclui-se que enquanto o artigo 75 determinou que as
terras reservadas para os indios fossem destinadas ao seu usufruto, ndo ha
qualquer registro de salvaguardar aos Guaicuru e aos Aruak na borda do pantanal
ou aos Guarani nos Campos de Vacaria o direito sobre as terras por eles habitadas
(VIETTA, 2012).

LEGISLAGAO INDIGENISTA no Brasil Republica (1889 - 2015)

No periodo republicano, a primeira Constituicdo da Republica de 1891, em
seu Art. 64, transferiu aos Estados-membros as terras devolutas situadas em seus
territorios, e como se sabe, muitas das terras indigenas haviam sido consideradas
devolutas nos periodos colonial e imperial. A partir de entdo, imediatamente os
estados passaram a se assenhorear das terras indigenas.
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A concessdo se dava por meio de procedimento que exigia medicOes e
vistorias, 0 que na epoca ndo foram realizadas e por isso foi ignorada a presenca
de varias comunidades indigenas. Ao mesmo tempo, o constituinte de 1891,
excepcionou as terras de fronteiras, os estados ignoravam, expedindo indmeros
titulos incidentes sobre terras indigenas. Exemplo disso sdo varios titulos que
datam dessa época concedidos indevidamente sobre terras dos indios Guarani —
Kaiowa, em Mato Grosso do Sul (VIETTA, 2012).

A Constituicdo de 1891 nédo fazia qualquer mencédo aos indios ou aos seus
direitos territoriais. Isto explica, por exemplo, porque o Servi¢co de Protecdo ao
indio — SPI n3o tinha poderes para reconhecer as terras indigenas (ARAUJO,
2006). Ap0s isso, as constituicdes que se seguiram trouxeram alguns dispositivos
reconhecendo a posse dos indios sobre as terras por eles ocupadas:

. Constituicéo Federal de 1934:

Art. 129. Sera respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se achem
permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las.

. Constituicdo Federal de 1937:

Art.154. Sera respeitada aos silvicolas a posse das terras em que achem localizados
em carater permanente, sendo-lhes, porem, vedada a alienagdo das mesmas.

. Constituicdo Federal de 1946:

Art. 216. Serd respeitada aos silvicolas a posse das terras onde se achem
permanentemente localizados, com a condicdo de ndo a transferirem.

.Constituigdo Federal de 1967 — Emenda Constitucional n° 1 de 1969:

Art. 198 - As terras habitadas pelos silvicolas sdo inalienaveis nos termos que a lei
federal determinar, a eles cabendo a sua posse permanente e ficando reconhecido o
seu direito ao usufruto exclusivo das riquezas naturais e de todas as utilizadas nelas
existentes.

1° - Ficam declaradas a nulidade e a extin¢do dos efeitos juridicos de qualquer
natureza que tenham por objeto o dominio, a posse ou a ocupacéo de terras habitadas
pelos silvicolas.

Os textos constitucionais que se seguiram trataram das terras indigenas no
sentido de se respeitar a posse permanente e o usufruto exclusivo das riquezas que
ali estdo, no entanto, somente com a Constituicdo de 1988 que o legislador se
preocupou em tratar da terra indigena como instituto diferenciado do direito civil,
e ainda, tracando os elementos conceituais que marcam a posse indigena.
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Tabela: Atos normativos relacionados com o instituto da autonomia dos povos indigenas

ANO |ATO CONTEUDO / OBJETIVO

Visdo Integracionista: | 1916 | Codigo Civil Os indios como relativamente incapazes,
-Superioridade da sujeitos ao regime tutelar enquanto ndo fossem
cultura hegeménica; adaptados a civilizacdo do pais.
- Carater transitério

da
Identidade socio—
politico
— cultural Indigena.

1934 | Constituicdo Federal “Incorporagdo dos silvicolas a comunhdo
nacional”

1937 | Constituicdo Federal Omisso em relagdo ao status juridico dos
indios

1946 | Constituicdo Federal “Incorporagdo dos silvicolas a comunhéo
nacional”

1966 | Convengdo 107 da OIT Protecdo e integragdo das populagdes tribais
e semitribais de Paises Independentes

1967 | Constituicdo Federal “Incorporagdo dos silvicolas a comunhéo
nacional”

1969 | Emenda Constitucional “Incorporagdo dos silvicolas a comunhéo
nacional”

1973 | Estatuto do Indio “.. preservar a sua cultura e integra-los
progressiva e harmoniosamente a comunh&o
nacional”

- Reconhecimento da organizagdo social,
Visdo pluriétnica e costumes, linguas, crencas e tradicoes;
multicultural: - Reconhecimento do uso das linguas
- protegdo e valorizagdo | 1988 | Constituicdo Federal maternas e  processos proprios de

das diferencas;

- convivéncia
respeitosa;

- reconhecimento das
instituicdes  indigenas
préprias,  submetidas
apenas ao  marco
juridico do Estado
soberano.

aprendizagem no ensino fundamental;

- Reconhecimento dos direitos originarios (de
posse e usufruto exclusivos) sobre as terras
que tradicionalmente ocupam;

- Consulta as comunidades sobre projetos de
exploragdo mineral;

- Reconhecimento da capacidade de
postulagdo em juizo para a defesa de seus
direitos e interesses;

- Dever da Unido em demarcar as terras e
proteger e fazer respeitar todos os bens
indigenas;
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- Sobre povos indigenas e tribais em paises
independentes.

1989 | Convencdo 169 da OIT, |- Reconhece suas aspiragdes a “assumir o
(promulgada no Brasil | controle de suas proprias instituigdes e
pelo Dec. 5051 de|formas de vida e seu desenvolvimento
19.04.2004) econbmico, e manter e fortalecer suas
identidades, linguas e religides, dentro do
ambito dos Estados onde moram”.

- Direito de usufruto das riquezas naturais.

- Consulta as comunidades sobre projetos de
exploracdo mineral.

1996 | Lei de Diretrizes e Bases | Educacdo escolar bilingie e intercultural
da Educacdo Nacional

Fonte: Assessoria Juridica — CIMI

Do periodo republicano trés instrumentos legais regulam o direito dos povos
indigenas: Estatuto do Indio de 1973, a Constituicdo Federal de 1988 e a
Convencdo 169 da Organizacéo internacional do trabalho - OIT.

a) Lei n. 6.001 de 1.973 — Estatuto do indio

A lei n. 6.001 de 21 de dezembro de 1.973 também conhecida como
Estatuto do indio fora concebida num dado momento histérico brasileiro e estando
em vigor até os dias atuais deve ser interpretada a luz dos dispositivos
constitucionais de 1988. O primeiro ponto merecedor de nossa reflexdo diz
respeito ao plano de validade e eficacia do estatuto legislativo em comento.

O estatuto do indio é norma de natureza infraconstitucional e mesmo néo
sendo revogada expressamente ndo foi recepcionada pela Constituicdo Federal de
1988, ou seja, embora estando em vigor e existindo no mundo juridico alguns
dispositivos desta lei encontram-se com a eficacia de aplicabilidade suspensa por
forca de comando constitucional. Significa dizer que todos os artigos que nao
estdo de acordo com a Constituicdo de 88 ndo devem ser aplicados.

O artigo 1° do estatuto do indio preceitua que tem “o propdsito de preservar
a sua cultura e integra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunhao
nacional”, ou seja, a perspectiva do Estado brasileiro era integracionista no
sentido de incorporar os indios a chamada comunhdo nacional. Se por um lado o
estatuto perseguiu este objetivo (incorporar, integrar, civilizar) a Constitui¢do de
1988 veio reconhecendo o direito de permanecer e ser diferente.
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Neste sentido que grande parte dos dispositivos do estatuto do indio
encontra-se em desacordo com 0 que preceitua o texto constitucional razdo pela
qual ndo devem ser aplicados, justamente por ser a Constituicdo Federal norma
hierarquicamente superior ao estatuto do indio.

O capitulo Il da lei 6.001/73 trata da tutela e da incapacidade civil do indio.
Continua adotando a expressdo do Cédigo Civil de 1916 silvicola. Expressdo
ultrapassada que ndo foi utilizado com o advento da Constituicdo em 1988. O
artigo Art. 7°° do estatuto preconiza que os indios e as comunidades indigenas
ainda ndo integrados a comunhdo nacional ficam sujeito ao regime tutelar
estabelecido nesta lei, ou seja, o indio ou a comunidade indigena era tido como
“alguém incapaz” que SO poderia exercer seu direito se tivesse seu “tutor”, no caso
a FUNALI, lhe assistindo. Sdo comuns nas falas dos caciques ancidos eles se
lembrarem dos tempos em que até para viajarem necessitava de uma autorizagdo
da FUNALI, sem o qual ndo poderia nem sair da comunidade. No artigo 8° esta a
previsdo de nulidade dos “atos praticados entre o indio ndo integrado e qualquer
pessoa estranha a comunidade indigena quando ndo tenha havido assisténcia do
6rgdo tutelar competente”. Nao poderia o indio firmar qualquer tipo de contrato
(compra, venda, abrir conta em banco, etc) sem a assisténcia do Orgdo tutelar
(FUNAI) sob pena de nulidade. Estdvamos diante do que no direito Civil
brasileiro denominamos de incapacidade civil relativa para a préatica dos atos da
vida civil. O artigo 6°, inciso IV do Cédigo Civil de 1916 preconizava que 0S
silvicolas séo incapazes, relativamente a certos atos ou a maneira de 0s exercer;
afirmando expressamente no paragrafo Unico que “os silvicolas ficardo sujeitos ao
regime tutelar, estabelecido em leis e regulamentos especiais, e que cessard a
medida de sua adaptagdo”.

°0 Codigo Civil de 1916 foi revogado pelo atual Cédigo Civil de 2002.

OArt. 7° Os indios e as comunidades indigenas ainda ndo integrados & comunh&o nacional ficam
sujeito ao regime tutelar estabelecido nesta Lei.

8§ 1° Ao regime tutelar estabelecido nesta Lei aplicam-se no que couber, 0s principios e normas da
tutela de direito comum, independendo, todavia, o exercicio da tutela da especializacdo de bens
imdveis em hipoteca legal, bem como da prestacdo de caugdo real ou fidejusséria.

§ 2° Incumbe a tutela a Unido, que a exercera através do competente 6rgdo federal de assisténcia
aos silvicolas (Lei n. 6.001/73).
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O estatuto do indio prevé procedimento, individual ou coletivamente, para
ser liberado do regime tutelar que ndo foi recepcionado pela Constituicdo Federal

de 1988:

Art. 9° Qualquer indio podera requerer ao Juiz competente a sua liberagédo do regime
tutelar previsto nesta Lei, investindo-se na plenitude da capacidade civil, desde que
preencha os requisitos seguintes:

| - idade minima de 21 anos;

Il - conhecimento da lingua portuguesa;

I11 - habilitacdo para o exercicio de atividade Util, na comunh&o nacional;
IV - razoavel compreensdo dos usos e costumes da comunhao nacional.

Paragrafo Gnico. O Juiz decidird apds instru¢do suméria, ouvidos o 6rgdo de
assisténcia ao indio e o Ministério Publico, transcrita a sentenga concessiva no
registro civil.

Art. 10. Satisfeitos os requisitos do artigo anterior e a pedido escrito do interessado,
0 Orgdo de assisténcia podera reconhecer ao indio, mediante declaracdo formal, a
condicdo de integrado, cessando toda restri¢do a capacidade, desde que, homologado
judicialmente o ato, seja inscrito no registro civil.

Art. 11. Mediante decreto do Presidente da Republica, podera ser declarada a
emancipacao da comunidade indigena e de seus membros, quanto ao regime tutelar
estabelecido em lei, desde que requerida pela maioria dos membros do grupo e
comprovada, em inquérito realizado pelo 6rgao federal competente, a sua plena
integracdo na comunh&o nacional.

Pardgrafo (nico. Para os efeitos do disposto neste artigo, exigir-se-a o
preenchimento, pelos requerentes, dos requisitos estabelecidos no artigo 9°.

A situacdo atual do indio, sua comunidade e organizacdo devem ser
analisadas a luz da Constituicdo de 1988, visto que esta € hierarquicamente
superior ao estatuto do indio. Mesmo o estatuto estando em vigor alguns
dispositivos que ndo estdo em harmonia com a Carta constitucional esta com sua
aplicabilidade suspensa, ou seja, embora exista ndo se aplica.

Veremos que com a promulgacdo em 1988 da Carta Magna a viséo
integracionista e a tutela do indio caem por terra, inaugurando uma nova ordem
juridica que reconhece o direito a diferenca e a capacidade civil do indio, sua
comunidade e sua organizacgdo propria.
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b) Constituicdo Federal de 1988

Como abordado até o momento, desde a chegada dos “colonizadores” ao
territorio que depois se chamaria Brasil, a posse das terras dos indios foi alvo de
preocupacao por parte da Coroa portuguesa. Desde o periodo colonial varios séo
0s expedientes normativos relacionados ao direito dos povos indigenas que aqui
estavam. No entanto tem-se na Constituicdo Federal de 1988 o marco divisor na
legislacdo indigenista, ou seja, é preciso verificar como o indio e sua comunidade
era tratado pelo ordenamento juridico brasileiro antes e depois de 1988,

Rompendo com a visdo integracionista'? que orientava o relacionamento do
Estado com os povos indigenas, a constituicdo denominada cidada inovou
trazendo um capitulo especifico denominado “Dos indios”. Ali estdo dois artigos
de fundamental importancia para o movimento indigena e que vaticinam o0s
principios vetores do direito indigenista.

Art. 231 - S&o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crengas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos 0s seus
bens.

'Sem duvida a Constituicdo Federal de 1988 é o marco divisor de aguas na linha de evolucio do
direito indigenista. Ndo so trouxe um capitulo especifico denominado “Dos Indios”, rompendo
com a visdo integracionista, como também, reconheceu o direito a diferenga das comunidades
indigena, reconheceu a capacidade processual dos indios, suas comunidades e suas organizagdes,
bem como atribuiu ao Ministério Publico o dever de garantir os direitos indigenas e por fim, em
seu Art. 231, caput, reconheceu os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupadas. Como bem atesta Deborah Duprat, os territorios indigenas, no tratamento que lhes foi
dado pelo novo texto constitucional, sdo concebidos como espacos indispensaveis ao exercicio de
direitos identitarios desses grupos étnicos. As nocdes de etnia/cultura/territorio sdo, em larga
medida, indissociaveis (ELOY AMADO, 2011, p. 13).

2A teoria integracionista ou assimilacionista foi inspirada na teoria do evolucionismo social. Essa
teoria da evolugdo, oriunda da Biologia de Darwin, foi construida a partir de dados empiricos, qual
seja, a selecdo de diversos organismos e sua diferenciacdo tipoldgica. Contudo, essa teoria foi
refutada pelas ciéncias sociais, notadamente pela antropologia (SANTILLI, 2009, apud, FREITAS
JUNIOR, 2010, p. 23).
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§ 1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservacao dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2° - As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.

§ 3° - O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energeéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados
com autorizacdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-
Ihes assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei.

8 4° - As terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e 0s direitos
sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° - E vedada a remog#o dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum
do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populac¢do, ou no interesse da soberania do Pais, apds deliberacdo do Congresso
Nacional, garantido, em qualquer hipotese, o retorno imediato logo que cesse o
risco.

8 6° - S&o nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por
objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a
exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes,
ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, ndo gerando a nulidade e a extin¢do direito a indenizagdo ou ac¢Ges
contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacéao
de boa fé.

§ 7° - Nao se aplica as terras indigenas o disposto no Art. 174, §8 3° e 4°,

Art. 232 - Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo.

O caput do Art. 231 vaticina que sdo reconhecidos aos indios sua
organizagdo social, costumes, linguas, crencas e tradigdes; com isso a ordem
constitucional derrubou por terra a visdo integracionista que antes perdurava.
Nota-se que o estatuto do indio de 1973 apregoa em seu Artigo 1° que tem como
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proposito “integrar, progressiva e harmoniosamente, a comunh&o nacional”. Se
antes a politica era integrar a comunhdo nacional, agora a Constituicdo de 1988
reconhece o direito de ser diferente. O indio tem o direito de ser indio do jeito que
0 quiser, seja na aldeia ou na cidade. Ele tem o direito de preservar sua cultura,
sua lingua e manter suas crencas e tradi¢cbes. Em sintese, ele ndo precisa deixar de
ser indio para ser integrado a sociedade nacional, visto que ele ja tem sua prépria
sociedade com organizagéo propria.

A politica assimilacionista fica nitida ao observar o que dispGe o Artigo 4°
do mesmo estatuto em comento, in vebis:

Art. 4° - Os indios sdo considerados:

| - Isolados - Quando vivem em grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos
e vagos informes através de contatos eventuais com elementos da comunhéo
nacional;

Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato intermitente ou permanente com
grupos estranhos, conservam menor ou maior parte das condigdes de sua vida nativa,
mas aceitam algumas préaticas e modos de existéncia comuns aos demais setores da
comunhdo nacional, da qual vdo necessitando cada vez mais para o proprio sustento;

Il - Integrados - Quando incorporados a comunhdo nacional e reconhecidos no
pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e tradi¢Ges
caracteristicos da sua cultura.

Nota-se que a norma prevé trés classes de indio: isolado, em vias de
integracdo e o integrado. A ideia é que aos poucos os indios seriam integrados e
deixariam de ser indios, perdendo assim todos os direitos especiais,
principalmente com relacdo as suas terras, pois desaparecendo-se 0s indios ndo
haveria a necessidade de demarcar terras e todo o territério brasileiro ficaria livre
para a implantacdo de grande projetos agroexplorador. E esta mesma visdo que
orientou por muito tempo o SPI quando 0 mesmo reservou pequenos espagos de
terras para os indios, pois pensava-se gque “progressiva € harmoniosamente” estes
deixariam de ser indios e desapareciam.

A Constituicdo de 1988 consagra o direito a diferenca, acabando com a
politica integracionista. Reconhece ainda o direito a organizacao social propria de
cada povo e/ou comunidade indigena. Séo eles proprios que devem decidir o seu
futuro e eleger quais séo suas prioridades.

A segunda parte do Artigo 231 reconhece ainda “os direitos originarios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
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proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. O direito originario significa dizer
um direito de nascenca, direito congénito, direito anterior a qualquer outro direito.
Essa é a extensdo da afirmativa constitucional.

O texto constitucional de 1988 inovou com relacdo aos requisitos para
definigdo de terra indigena. Se antes era posto como requisito a “imemorialidade”,
o caput do Artigo 231 trouxe como requisito fundamental a “tradicionalidade®®”.
Significa dizer que os povos indigenas tém direito sobre seus territorios
tradicionais. A propria constituicdo no §81° do mesmo artigo tragcou o conceito de
tradicionalidade, ou seja, terra indigena ndo é invencdo da FUNAI ou de
antropdélogos como suscitam algumas vozes, mas decorre da prépria quadra

constitucional, tem seus parametro vinculados a ela.

Segundo diccao do dispositivo constitucional, terra tradicional ocupada sédo
as habitadas em carater permanente; as utilizadas para suas atividades produtivas;
as imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-
estar; e as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradicBes. Nesta esteira, a terra indigena deve contemplar o espaco
necessario para as habitacGes (moradias) da comunidade. Deve ainda, englobar os
recursos naturais, como a mata onde se possa cacar e colher as plantas medicinais,
os rios e lagos onde se possa pescar e onde as criangas possam desfrutar de
momentos de lazer. O espaco deve ser o suficiente para as atividades culturais e
para a convivéncia harmoniosa dos grupos familiares presentes e as futuras
geracOes. Este territorio deve abarcar também eventual montanha, rio, mata, gruta
ou outro elemento qualquer considerado sagrado pela comunidade, dentre outros,
0 cemiteério.

Vé-se que as atuais reservas indigenas estdo bem longe do que tracou a
Constituicdo de 1988, logicamente porque terra indigena reservada € diferente de
terra indigena demarcada, razdo pela qual todas as reservas indigenas de Mato
Grosso do Sul deverdo ser demarcadas de acordo com as lentes constitucionais de
1988.

Na licdo de José Afonso da Silva, o tradicionalmente refere-se ndo a uma circunstancia temporal,
mas ao modo tradicional de os indios ocuparem e utilizarem as terras e a0 modo tradicional de
producdo (Os Direitos Indigenas e a Constituicdo - Nucleo de Direitos Indigenas e Sérgio Antonio
Fabris Editor — 1993, p. 47).
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O 82° do Artigo 231 da CF/88 dispde que as terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios (comunidade indigena) destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e
dos lagos nelas existentes. Terra indigena é bem da Unido (Artigo 20, inciso XI da
CF/88), mas o seu uso é exclusivo da comunidade indigena, ndo podendo os
indios dispor da mesma.

Nota-se que no Artigo 231 da Constituicdo Federal de 1988 ndo tem palavra
sobrando, nem faltando. O dispositivo foi bem redigido, razdo pelas quais tais
direitos devem ser protegidos e aplicados em absoluto. O direito dos povos
indigenas ndo sofre mitigacdo a exemplo de outros direitos como o de
propriedade.

CONSIDERAGCOES finais

Fica evidente que desde o periodo colonial varios foram os expedientes
normativos que tratavam dos povos indigenas e, nessa linha do tempo do direito
indigenista, vemos que apenas com a promulgacdo da Constituicdo Federal de
1988, foi reconhecido ao indio o direito de ser indio conforme seus usos,
costumes e tradi¢cBes. Reconheceu-se ainda as comunidades indigenas e suas
organizacbes o direito de estarem em juizo, reconhecendo a capacidade dos
indios, derrubando por terra a tutela indigena.

A Constituicdo Federal de 1988 é o marco divisor de &guas no direito
indigenista, pois garantiu aos povos indigenas o direito congénito as terras
tradicionalmente ocupadas. Significa dizer que consagrou um direito de nascenca,
anterior a qualquer outro. Evidenciou-se que a terra tradicional tracado pelo poder
constituinte de 1988 é bem diferente da realidade dos acampamentos indigenas de
Mato Grosso do Sul, e até mesmo de muitas terras indigenas ja demarcadas,
configurando-se num verdadeiro confinamento, onde as relagdes sociais, culturais
e religiosas se desarmonizam gerando uma série de conflitos.

A terra € o bem primordial para os povos indigenas, sendo a luta pelo
territério prioridade na busca pelo bem viver. O conhecimento tradicional e o
modo de ver e entender devem ser considerados na elaboracdo e implantacdo de
acOes que tenham por objetivo as comunidades indigenas. Os povos indigenas tém
demonstrado profunda capacidade seja na resisténcia de lutar por seu territorios,
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seja na constante busca de se empoderar de outros conhecimentos — ditos
cientificos — para travar uma luta qualificada. Mato Grosso do Sul concentra mais
de 900 académicos indios nas mais diversas areas de conhecimento, outros tantos
profissionais indigenas empenhados nos cursos de pds graduacdo estrito sensu
(mestrado e doutorado) e juntos somam com suas liderancas tradicionais na defesa
do bem coletivo, o territorio tradicional.
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REVITALIZACAO DA LINGUA MATERNA TERENA por meio do teatro
segundo o PCN-Arte/Teatro1

Marcos Antdnio Bessa-Oliveira® & Tisa Tati Oliveira de Andrade®

“Os indios que sdo retratados aqui sé sdo modificados, comparando com o0s
de 14, pelas caracteristicas étnicas distintas que cada etnia tomou: é uma
realidade na qual antes os de Ia eram daqui e os daqui ja foram de 14 também.
Nesse caso, quando penso em limites ou fronteiras nas producdes plasticas do
Estado, defendo a ideia de que ndo ha caracteristicas que sdo especificamente
sul-mato-grossenses como também ndo ha as que sdo somente de Mato
Grosso.” (BESSA-OLIVEIRA, 2014, p. 88).

INTRODUGAO

O papel social da lingua terena hoje estd basicamente relacionado a
necessidade de reafirmacdo da identidade étnica indigena. Especialmente quando
temos em mente, por exemplo, o papel sociopolitico que a lingua desenvolve em
relacdo ao sujeito falante — que tenta falar — e em relacdo aos ndo-falantes, poderes
politico-sociais, que, quase sempre, ndo permitem que os primeiros falem.

! Uma primeira versdo deste ensaio foi apresentada como TCC — Trabalho de Concluséo de Curso,
no ano de 2014 — do curso de Artes Cénicas e Danca — Licenciatura da UEMS — Universidade
Estadual de Mato Grosso do Sul.

% Marcos Antonio Bessa-Oliveira é professor da UEMS — Universidade Estadual de Mato Grosso
do Sul. Coordena o NAV(r)E — Nucleo de Artes Visuais em (re)Verificacbes Epistemoldgicas e é
membro do NECC — Ndcleo de Estudos Culturais Comparados.

® Tisa Tati Oliveira de Andrade é Terena, Graduada em Artes Cénicas e Danga — Licenciatura —
pela UEMS — Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul.
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Conhecer e conhecer-se, ensinando a lingua, fazem parte de um projeto de resgate
cultural. Neste sentido, este trabalho tem como primeiro objetivo responder a
seguinte questdo: como o teatro pode contribuir com esse processo (lingua X
ensino) segundo o PCN-Arte/teatro?* A partir da lei 9394/96 o ensino da arte
passou a ter uma base estrutural tal como cria¢do/producdo, contudo a disciplina é
vista como conteddo apenas ligado ao lazer. O ensino de arte é diferente das
outras disciplinas, pois aborda categorias cognitivas do aluno muito distintas dos
ensinos tradicionais. Ou seja, manifestacGes artisticas que tém singularidades bem
definidas: a danca, a musica, a literatura, as artes plésticas e o teatro; bastante
diferentes da matematica, historia, geografia e até a lingua portuguesa para
falarmos do ensino de linguas. Ou seja, de imediato ja é possivel dizer que ndo se
trata de pensar o teatro, através da disciplina de Artes, como possibilidade
cientifica, mas talvez tratad-lo como possibilidade, através da prética artistica do
teatro, de permitir ao indio na contemporaneidade o regate da fala da lingua
materna.

Desde os tempos remotos de “Terras de Vera Cruz” 0S missionarios jesuitas
que aqui chegaram por volta dos anos de 1500, além de produzir poesia,
cultivavam o teatro de carater pedagdgico inspirados em passagens biblicas para
ensinar (catequizar) ou reforcar as ideias e os dogmas catolicos aos indios que
aqui habitavam. O jesuita Padre Anchieta, por exemplo, escrevia autos na lingua
tupi e os encenavam de maneira “simplista” para impressionar os indios com as
representacfes dos mesmos. Devemos ter em mente que a catequese e ndo a
instrucdo dos indios era 0 Unico proposito dos jesuitas. Sendo assim, o grande
desafio de trabalhos desta natureza com o teatro na Aldeia Aldeinha, localizada no
municipio de Anastacio/MS, é pensar na possivel revitalizacdo da lingua terena
tendo o teatro como facilitador do processo a partir do PCN-Arte/teatro. Para que
dessa maneira, o teatro possa ser entendido pelos alunos indigenas como uma
possivel forma de usufruirem dos direitos que lhes sdo assegurados pela
Constituicdo brasileira. Tendo em vista que aqui se entende a lingua como o

* De certa forma, cabe dizer que se num primeiro momento o que é tomado como prética de teatro
nas escolas de modo geral ndo poderia ser nominado de teatro — estudiosos defendem a ideia de
jogos teatrais como melhor nomenclatura — o PCN — Pardmetros Curriculares Nacionais — toma o
termo Teatro para tal. Portanto, optamos por manter o termo Teatro ao invés de Jogos Teatrais.
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principal recurso facilitador de resgate da dignidade humana e do pertencimento
cultural do individuo.

O TEATRO COMO RECURSO PARA A REVITALIZACAO da lingua materna terena segundo
o PCN-ARTE/TEATRO

Os indios Terena, um dos subgrupos Guana do tronco linguistico Aruak e
originarios do Chaco paraguaio, tém uma longa histéria de contato com a
sociedade branca. A partir da segunda metade do século XVIII, atravessaram o rio
Paraguai e instalaram-se no Brasil. O que exatamente os induziu a deixarem o
Chaco ndo esta claro. Na guerra entre Brasil e Paraguai, os Terena lutaram ao lado
do Exército Brasileiro e dos Mbaya-Guaicuru. Com o fim da guerra muitos ex-
soldados permaneceram na area formando pequenos povoados e fazendas. Os
indios Terena espalharam-se nessas fazendas para trabalhar. Em 1904/1905 foram
criadas as primeiras reservas indigenas (BITENCOURT LADEIRA, 2000).

Esses fatores historico-sociais fizeram com que os Terena adicionassem
(forcados ou espontaneamente) ao seu repertdrio indigena elementos da lingua
portuguesa, tornando-se assim uma sociedade bilingue. Esse fato diferencia-se de
aldeia em aldeia. A lingua terena é dominante em algumas, apesar do uso da
lingua portuguesa, e ja em outras aldeias a lingua dominante é a portuguesa dado
0 processo “natural” da colonizacdo. Igualmente é possivel dizer também sobre
alguns artefatos culturais: alguns desses elementos ja foram até banidos de
algumas dessas aldeias, enquanto outras mantém caracteristicas simbolicas
exclusivamente indigenas. Um dos exemplos é a Aldeia Aldeinha, l6cus de
pesquisa para este trabalho, localizada no municipio de Anastacio a 127 Km de
Campo Grande capital do estado de Mato Grosso do Sul, regido Centro-Oeste
brasileira (IBGE,2010); a aldeia possui 80 residéncias e um total de (321)
trezentos e vinte e um moradores segundo a Fundacdo Nacional de Saude
(FUNASA 2010). A aldeia se encontra geograficamente em contexto urbano e
fatores como a demarcacdo de terras, crescimento da urbanizacdo e miscigenagao
cultural e étnica modificaram e modificam diuturnamente alguns tracos culturais
reconhecidamente tradicionais da comunidade.

Embora a contemporaneidade proporcionar a homogeneizagdo dos bens e
artefatos culturais, alguns fatores, ainda que modificados pelos contatos com
culturas diferentes e as vezes divergentes, a lingua pode resistir ou reexistir a
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partir da relagdo de pertencimento do sujeito com seu locus sociocultural.
Atualmente, podemos encontrar na Aldeinha apenas idosos falantes da lingua
terena, pois a maioria dos jovens, devido a globalizagdo e aos meios tecnolégicos
disponiveis também na aldeia, utilizam apenas a lingua portuguesa reforcando o
desuso da lingua materna como meio de comunicacdo. No entanto, pode-se
perceber que o desuso da lingua materna terena ndo descaracteriza o
pertencimento a etnia Terena. Tanto os idosos quanto 0s mais jovens reconhecem
que pertencem a etnia Terena.

Assim, em razdo desses fatores, a maioria da comunidade indigena passou a
usar a lingua portuguesa no ambiente familiar, ndo estimulando as criancas a
aprenderem a lingua terena. Quando isto acontece, a lingua indigena ¢é
enfraquecida, pois ela passa a ser desvalorizada pelos proprios indigenas, tendo,
portanto, o nimero de falantes reduzido e, levando a inevitavel extin¢éo da lingua.
De certa forma, é possivel dizer que de maneira “espontinea” ou
involuntariamente os moradores dessa e de outras aldeias indigenas, podemos
pensar que no tocante ao Brasil, ndo deixa de pertencer a etnia bioetnicamente,
mas, entretanto, é possivel dizer também que em alguns casos ndo dizer que é
indigena parece ser a melhor saida. Portanto, o processo de apagamento dessa e de
outras linguas hoje extintas por motivos diversos, mas especialmente por
imposicdo colonial, seja no passado ou na contemporaneidade, da-se, ora tendo a
sobreposicdo de dominante sobre dominado, mas em outros momentos também se
da tendo o dominante como suposto modelo a ser imitado com o intuito de
participar do sistema engenhoso de que todos tém acesso a tudo. Quando na
verdade sabemos que de fato a nocdo todos acessarem a tudo ndo ocorre
simplesmente pelo fato de participar do sistema social preponderante em tempos
contemporaneos.

Paralelamente, a ideia de democracia racial é celebrada como realidade e ndo
defendida como aspiracéo.

Ao contréario, 0 outro lado da tradicdo critica parte do pressuposto de que 0 processo
histérico que conduziu as independéncias é a prova de que o patrimonialismo e o
colonialismo interno ndo sé se mantiveram depois das independéncias, sendo que
em alguns casos inclusive se agravaram. A dificuldade de imaginar o colonialismo
como alternativa reside em que o colonialismo interno ndo é somente nem
principalmente uma politica de Estado, como ocorreu durante o colonialismo de
ocupacgdo estrangeira; é uma gramatica social muito mais vasta que atravessa a
sociabilidade, o espaco publico e o espago privado, a cultura, as mentalidades e as
subjetividades. E, em suma, uma maneira de viver e conviver muitas vezes
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compartilhado por aqueles que sofrem, e aqueles que lucram com isso
(BOAVENTURA, 2010, p. 14-15). (Traducdo livre nossa).’

Segundo a Constitui¢do Brasileira de 1988, em seu artigo 210, é direito ao
aluno indio “o ensino fundamental regular ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem”. A Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional também diferencia a escola indigena das demais escolas do
sistema, enfatizando que aquela deve ser bilingue e intercultural. O bilinguismo, de
acordo com RCNEI (BRASIL, 1998, 25), esta presente nestes casos porque as
sociedades indigenas fazem uso de mais de uma lingua, e a interculturalidade porque
a escola deve reconhecer e manter a diversidade cultural e linguistica. Neste ultimo
caso, observa-se que nem somente na questdo indigena a interculturalidade deve
ser ponto fundamental nas relagcdes sociais nas escolas contemporaneas. Dessa
forma, € assegurado o direito aos indigenas de manter suas tradi¢Ges e sua lingua
por meio do ensino escolar. Assim, em 2005, na aldeia Aldeinha foi criada a
Escola Estadual Indigena Guilhermina da Silva oferecendo aos alunos indigenas e
nédo in(gigenas, além dos conhecimentos tradicionais, o ensino da lingua materna
terena.

Apesar de boas iniciativas dessa natureza, estudos bilingues ou escolas
interculturais, a instituicdo escola ou a educacdo brasileira parecem andar a

> “paralelamente, la idea de democracia racial es celebrada como realidade y no defendida como
aspiracion.

Al contrario, la otra vertiente de la tradicién critica parte del presupuesto de que el proceso
histérico que condujo a las independencias es la prueba de que el patrimonialismo y el
colonialismo interno no solo se mantuvieran después de las independencias, sino que en algunos
casos incluso se agravaran. La dificultad de imaginar la alternativa al conolialismo reside en que el
colonialismo interno no es solo ni principalmente una politica de Estado, como sucedia durante el
colonialismo de ocupacidn extranjera; es una gramatica social muy vasta que atraviesa la
sociabilidade, el espacio publico y el espacio privado, la cultura, las mentalidades y las
sujetividades. Es, en resumen, un modo de vivir y convivir muchas veces compartido por quienes
se benefician de él y por los que lo sufren” (BOAVENTURA, 2010, p. 14-15).

® Deve ficar claro neste momento que a ideia de lingua materna terena toma como pressuposto a
nocdo de lingua primeira; a lingua falada na aldeia Aldeinha, por exemplo, antes da colonizacao de
qualquer natureza — interna ou externa — como ressaltou a passagem de Boaventura de Sousa
Santos.

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 85-106, jan./jul. 2015.

89



séculos atrés de seus tempos. J& que essas instituicbes quase sempre parecem nao
contemplar as especificidades culturais dos sujeitos de suas épocas. A historia da
educacdo escolar indigena revela que a escola contribuiu para o enfraquecimento e
posteriormente para o desaparecimento das linguas indigenas. Ha, desde sempre,
nas escolas o refor¢o da lingua portuguesa como nossa lingua materna, onde, no
entanto, nas escolas situadas em comunidades especificas como as indigenas,
deveriam reforcar a manutencdo da lingua primeira dos indios. Segundo
Francheto,

As instituices escolares séo vistas, sem ddvida, como 0s instrumentos mais sutis e
eficazes para a realizagdo satisfatoria da chamada “integragdo a sociedade nacional”,
objetivo basico da politica indigenista do Estado brasileiro e de varias missGes
religiosas. (FRANCHETO, 1979, p.15)

Atualmente, o ensino da lingua terena inserido no curriculo escolar contribui
para incentivar a revitalizacdo da propria lingua com o ensino desta,
proporcionando também novo sentido de compreensdo da identidade indigena e
ao pertencimento a etnia Terena. Por mais que o ideal no ensino indigena ainda
ndo tenha sido atingido é importante observar que ndo é tarefa facil e ndo é dever
apenas da escola o resgate da identidade étnica indigena. E imperativo que a
comunidade também crie estratégias para desenvolver atitudes positivas em
relacdo a lingua. E na lingua onde o sujeito mais se identifica com as relacdes
socioculturais de determinada comunidade. Segundo Posey (1986), é necessario
ter a compreensdo de que com a perda da lingua, perde-se a historia, a cultura e
principalmente a autoestima coletiva.

A partir da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional em 1971 a arte é
incluida no curriculo escolar com o titulo de Educacdo Artistica, mas €
considerada “atividade educativa” e ndo disciplinar. Com a Lei nimero 9.394/96
revogam-se as disposicdes anteriores e a Arte é considerada obrigatoria na
educacdo bésica: “O ensino da arte constituira componente curricular obrigatorio,
nos diversos niveis da educacdo béasica, de forma a promover o desenvolvimento
cultural dos alunos” (art. 26, 80). Um dos objetivos da Arte é

expressar e saber comunicar-se em artes mantendo uma atitude de busca pessoal
e/ou coletiva, articulando a percepcao, a imaginagdo, a emocao, a sensibilidade e a
reflexdo ao realizar e fruir producGes artisticas; observar as relagGes entre 0 homem
e a realidade com interesse e curiosidade, exercitando a discussdo, indagando,
argumentando e apreciando arte de modo sensivel (...). (PCN, 1997, p.39).
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Para Vidal (1995) nas sociedades indigenas a arte esta presente em
diferentes campos; nos rituais, na producdo de alimentos, nos locais de moradia,
nas praticas guerreiras, e ainda expressa aspectos da propria organizacdo social e
sua visdo de mundo. As cerimdnias e rituais dao énfase aos aspectos simbolicos e
sdo expressas de diversas maneiras: na musica, na danga, no canto, na producéao
de maéscaras, na pintura do corpo, nos adornos e outros objetos. A transmissao
desses conhecimentos artisticos varia de uma etnia para outra e pode estar
relacionada a idade ou ao sexo do individuo sendo que a aprendizagem envolve
principalmente a observagdo — “o ver fazer e a agdo de fazer”.

O constante contato com a sociedade branca trouxe algumas mudancas nas
culturas indigenas. Em algumas provocou a perda de manifestacGes artisticas, em
outras suas praticas sociais foram reelaboradas de acordo com o atual modo de
vida (SOBRINHO, 2010). Nas escolas indigenas, o ensino da Arte permite aos
alunos compreender e valorizar as expressdes artisticas de sua comunidade como
também as de diversos grupos sociais. Nessa institui¢do, os alunos, indigena ou
ndo, terdo consciéncia da importancia da arte como patriménio e como elemento
formador de sua identidade étnica e cultural. Para Bessa-Oliveira (2010) os alunos
devem se conscientizar de seu papel como intérpretes culturais, tendo um
reconhecimento livre de preconceitos do diferente. Igualmente os professores
precisam ter a competéncia de ofertar conhecimento aos alunos tendo sempre em
mente as especificidades socioculturais de cada etnia.

Uma educagdo democratica requererd que a escola se converta em “uma
instituicdo que seja, provisoriamente, um lugar de vida para crianga, em que ela
seja um membro da sociedade, tenha consciéncia de seu pertencimento e para a
qual contribua” (DEWEY, 1895, p. 224). A educacdo em arte propicia o
desenvolvimento do pensamento artistico e da percepcdo estética sensivel que
caracterizam um modo préprio de ordenar e dar sentido através da experiéncia
humana a arte e ao mundo. O aluno desenvolve sua sensibilidade, percepcao e
imaginacdo tanto ao realizar formas artisticas, quanto na acdo de apreciar e
conhecer as formas produzidas por ele e pelos colegas, pela natureza e pelas
diferentes culturas. De certa forma, essa percepcdo estética ndo esta atrelada, no
caso dos indigenas, a no¢do de percepgdo estética do branco por uma questéo
cultural. Ou seja, a percepcdo de mundo branco e indigena sdo, assim como a
nocao e percepcao de arte, bastante diferentes.
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Com base no PCN (Pardmetros Curriculares Nacionais), a arte vem
corroborar com um aprendizado mais criativo, coletivo, sensivel e reflexivo
tornando-o mais democratico. Mesmo que levando em consideracdo o
entendimento de que o PCN ¢ desenvolvido exclusivamente por branco e para o
homem branco, ainda é possivel perceber no seu texto uma possibilidade de
trabalho com a arte para culturas de outras etnias. Portanto, igualmente sobre o
teatro o PCN-Arte/teatro garante que

Dramatizar ndo é somente uma realizagdo da necessidade individual na interacéo
simbélica da realidade, proporcionando condi¢des para um crescimento pessoal, mas
uma atividade coletiva em que a expressdo individual é acolhida. (PCN-ARTE,
2001, p.83)

A partir dessa informacéo, é possivel pensar o teatro, por exemplo, como
um facilitador da revitalizacdo’ da lingua terena na aldeia Aldeinha, tendo em
vista que o teatro é parte da base de toda a educacdo criativa (identificada assim
pelo conjunto das linguagens artisticas no ensino: teatro, danca, musica e artes
plasticas), o homem primitivo ja se expressava dramaticamente, dancando,
imitando e produzindo sons com a intencdo de dar sentido a algo, buscando
comunicar-se com o outro, possibilitando um melhor entendimento entre as
relacbes humanas. Segundo Martins Picosque e Guerra (2009) é por meio da arte
que podemos compreender o0 mundo das culturas e o eu particular. Dessa maneira
barreiras poderdo ser ultrapassadas pela compreenséo e interpretacdo das formas
subjetivas que compdem a comunidade e sua multiculturalidade. Igualmente
segundo John Dewey a chave da pedagogia consistia proporcionar as criangas
“experiéncias de primeira mao” sobre situagdes problematicas, em grande medida
de experiéncias préprias, pois na opinido dele,

A mente ndo esta realmente liberta, ainda que ndo se criem as condi¢des que fazem

necessario que a crianga participe ativamente da analise pessoal de seus problemas e
dos métodos para envolvé-los — ao prego de ensaios e erros (DEWEY, 1903, p.237).

" Tendo em mente ainda a passagem de Boaventura de Sousa Santos é possivel pensarmos o teatro,
ou a prética do teatro dentro das escolas indigenas — sendo o caso em especial da aldeia Aldeinha,
que ndo tem o corpo discente exclusivamente indigena — como possibilidade revitalizadora da
lingua materna terena. Se de alguma forma a ideia de revitalizar a lingua pode parecer impossivel
tendo em vista a nocdo da lingua portuguesa como materna, do nosso ponto de vista entendemos
que a pratica da fala da lingua terena possibilitara, ainda que pelo teatro, a revitalizacdo da lingua
que estd em vias de ser extinta, ainda que nao seja mais a Unica lingua falada na aldeia.

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 85-106, jan./jul. 2015.

92



Do mesmo jeito Paulo Freire jA pensou que o essencial é que o homem
primeiro se conheca para depois passar a reconhecer-se nas outras coisas do
mundo. Que antes precisamos compreender e nos descobrirmos enquanto sujeitos
participantes das acdes do mundo que nos cerca e transforma para que entéo
possamos entender como também cercamos e transformamos o mundo a nossa
volta. Disse Freire:

Mais uma vez os homens, desafiados pela dramaticidade da hora atual, se propdem a
si mesmo como problema. Descobrem que pouco sabem de si, de seu “posto no
cosmos”, e se inquietam por saber mais. Estara, alias, no reconhecimento do seu
pouco saber de si uma das raz0es desta procura. Ao se instalarem na quase, sendo
tragica descoberta do seu pouco saber de si, se fazem problema a eles mesmos.
Indagam. Respondem, e suas respostas os levam a novas perguntas. (FREIRE, 2011,
p. 39).

A Arte tem por finalidade desenvolver o aluno para que este seja capaz de se
expressar, interagir e interpretar o mundo a sua volta sem receio de cometer erros.
A arte contribui com a formacéo de seu carater e sua conduta moral por meio das
praticas democréaticas. O principal objetivo da educacdo em toda sociedade é
auxiliar o aluno tornando-o capaz de errar e acertar insistindo no aprendizado. Ao
longo dessas reflexdes percebe-se um aluno capaz de opinar, este fato esta sempre
ligado a construcdo da personalidade democréatica que deve ser a principal funcéo
da educacdo: ajudar o aluno a desenvolver um conjunto de habitos e virtudes que
Ihe permitira realizar-se plenamente.

Conforme Paulo Freire, na educacdo tradicional o professor age como
detentor do saber que deposita conhecimento num aluno receptivo e ddcil, desse
modo o cotidiano do aluno ndo adentra como troca de aprendizado e essa
educacdo estava fora das necessidades ja daqueles tempos. Isso, de certa forma,
pode-se dizer também em relacdo aos tempos atuais. E imperiosa e urgente uma
mudanca para a criacdo de disposi¢cfes mentais criticas e permeaveis, uma
educacdo orientada por meio de didlogos em grupo, com o0 incentivo a
participacdo e ao exercicio da reflexdo critica.?

® Especialmente sobre essa possibilidade de tornar o processo de ensino aprendizado uma
condugdo de conhecimento, sem a no¢do moderna de educar o sujeito, ver o ensaio “Para nao
formarmos opressores, mas professores de Artes Visuais” de autoria do Professor Marcos Antonio
Bessa-Oliveira apresentado durante o VII Encontro de Professores de Arte de MS 1ll Seminario:
Dialogos Visuais e Culturais no Cenario da Pesquisa em MS no ano de 2012 e publicado no livro
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O PCN tem como um dos seus principais objetivos formar alunos que sejam
capazes de compreender a importancia que tém como individuos, que fazem parte
de uma sociedade, que possuem direitos e deveres, tendo a oportunidade de opinar
em quaisquer situacOes, social ou politica. Sua formacdo deve estar voltada para
ser solidario, cooperativo, repudiando sempre as injusticas existentes no ambito da
sociedade. Devendo estar sempre consciente da necessidade do respeito em
relacdo ao proximo e exigindo também o respeito para si. A democracia significa
liberdade de expressdo, uma liberdade com ordem e decéncia sem confundi-la
com libertinagem. Dessa Otica, parece que a lingua terena é abandonada pelo
préprio indigena em virtude do envolvimento com a sociedade branca, pois o
mesmo passa a ver a “lingua portuguesa, como uma lingua de poder e prestigio,
fazendo com que se envergonhem de sua propria lingua materna” (RCNEI, 2005).
Por isso, a lingua terena torna-se objeto de necessaria revitalizagdo tendo em vista
a ideia de respeito mutuo, o que pode ser desenvolvido por meio do teatro, uma
vez que

Ao participar de atividades teatrais, o individuo tem a oportunidade de se
desenvolver dentro de um determinado grupo social de maneira responsavel,
legitimando os seus direitos dentro desse contexto, estabelecendo relagdes entre o
individual e o coletivo, aprendendo a ouvir, a acolher e a ordenar opinifes,
respeitando as diferentes manifestacbes, com a finalidade de organizar a expressao
de um grupo. (PCN-ARTES, 2003, p.83)

Compreendendo o seu papel na sociedade o individuo podera dialogar em
momentos de conflitos, situacdes criticas, pois o didlogo entre os homens é
entendido como um componente essencial nessa educacdo que, comprometida
com a construcdo de analises democraticas sendo responsavel, podera opinar em
decisbes coletivas respeitando a opinido de todos. As praticas democraticas
permitirdo que a crianga possa chegar ao aprendizado e ao desenvolvimento com
criatividade tendo a capacidade de se expressar eficazmente. A ideia de
democratizacdo que caracteriza as discussdes neste texto esta para além da atual
situacdo que temos posta no pais. Portanto, compreendemos que as nogdes de
demarcacBes indigenas e reservas indigenas postas como estdo na
contemporaneidade politico-social brasileira ndo contribuem para termos uma
melhor possibilidade de educacdo democréatica para os indigenas brasileiros.

BESSA-OLIVEIRA, Marcos Antonio. Artes Visuais na Frontera: (teoria, pratica e pedagogia) —
del ser, del saber y del sentir. Sdo Carlos: Pedro & Jodo Editores, 2014.

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 85-106, jan./jul. 2015.

94



O ensino da arte em sala de aula faz-se necessario para que o aluno seja
capaz de expressar suas opinides e, mesmo que ndo haja trabalho em grupo,
devera entender que € necessario a interacdo nas atividades propostas pelo
professor. E neste momento que nos parece fundamental podermos pensar o
teatro, segundo PCN-Arte, como objeto de facilitacdo nessa relagéo coletiva entre
os alunos através da arte. Tendo em vista especialmente, que as praticas artisticas
no ambito escolar sdo realizadas no coletivo promovendo a relagéo entre alunos
de diferentes culturas e identidades. A arte deve propiciar uma visdo mais ampla
de que podemos aprender com os erros, a finalidade é tornar o aprendizado do
aluno o mais dinamico e ladico possivel, contribuindo assim, no caso aqui em
questdo, para a valorizacdo das linguas indigenas, de maneira que seus falantes
desenvolvam atitudes positivas em relacdo a elas, ainda que de maneira ludica
com o teatro.

Como foi mencionado anteriormente, o teatro foi utilizado pelos jesuitas
como um recurso pedagdgico para fins especificos. Se pensarmos na origem,
temos o teatro grego que “nasceu em cerimonias dedicadas ao deus Dionisio
(Baco), o deus do vinho” (DORIA 2009). Religifo e Arte nesses dois momentos
estavam profundamente vinculadas. Mas ndo vamos nos ater a essa questdo
religiosa em relagdo & arte, tendo em vista que a relacdo ainda é estabelecida em
alguns momentos na contemporaneidade, mas sim no teatro como uma
manifestacdo cultural que se desenvolveu no decorrer da histéria e tornou-se uma
importante ferramenta artistica de ensino-aprendizagem. Essa expressdo da
linguagem teatral é passivel de transformagdes, como afirma Fernando Peixoto:

O teatro tem histéria especifica, capitulo essencial da histéria da produgéo cultural
da humanidade. Nesta histéria, 0 que mais tem sido modificado é o préprio
significado da atividade teatral: sua funcdo. Constantemente redefinida, na teoria e
na prética, esta funcdo social tem provocado alteracBes substantivas na maneira de
conceber e realizar teatro (1992, p.11).

Ao se questionar sobre como surgiu o teatro, a teoria mais aceita propde que ele
seja 0 mais completo, pois, 0 mesmo reline, como pratica artistica, elementos de
artes visuais, danca e literatura. Portanto, o teatro como mecanismo de
revitalizacdo da lingua deixa de ser catequizador no momento atual, para tornar-se
formador de um sujeito pensador consciente da sua importancia social na
contemporaneidade. N&o se trata, nesse sentido, de pensar apenas préatica teatral
(ou teatro artistico), mas o teatro como pratica formulada através de um
documento que busque atender especialmente as questdes culturais indigenas, por
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exemplo. Ou seja, entender como 0 PCN-Arte — pensando especialmente no teatro
— pode ser um texto que contribui significativamente através da arte como
documento para o resgate da lingua terena como lingua primeira (materna) que
estd sendo extinta pela ndo pratica de falantes. Uma vez que,

A arte além de ser uma atividade social também é um modo de praticar a cultura. Ela
abrange atividades culturais em que se trabalha o sensivel e o imaginario buscando
alcancar deleite e desenvolver a identidade simbélica de um povo em funcdo de uma
acdo transformadora. (MARTINS; PICOSQUE; GUERRA 2009)

O teatro, por ser de carater ludico, no ambiente escolar é geralmente apenas
usado como entretenimento. Caso ndo muito diferente também em relagcdo as
outras linguagens artisticas desenvolvidas no &mbito escolar. Seja por desinteresse
dos alunos com relacdo aos contetidos da arte, seja também, o que € bem pior,
pela falta de preparacdo e dominio do contetdo por parte do professor da
disciplina. Porém, a linguagem teatral é agregada e incorporada as demais
linguagens artisticas tendo o individuo como elemento principal e ambas séo
tornadas interessantes aos espectadores (alunos). Suas possibilidades de expressado
sdo diversas, pois atraveés de seu proprio corpo pode representar uma danga,
utilizar musicas, sendo ele mesmo o recurso audiovisual. As possibilidades
bastante abrangentes da linguagem teatral se destacam por considerar ndo s6 0s
conhecimentos do homem, como também as suas emoc@es, subjetividade e as
suas proprias potencialidades.

Assim, vemos a necessidade de uma reflexdo sobre o fazer pedagogico com
0 teatro atendo-se para questfes mais contemporaneas: multiplicidade cultural,
etnias diferentes, o teatro como possibilidades linguisticas etc. As metodologias
de ensino do teatro foram colocadas em pratica nas escolas e serviram para o
desenvolvimento de a¢Bes pedagdgicas, sendo assim o teatro tem um espaco mais
efetivo no contexto escolar onde antes ndo era obrigatorio. Entdo teatro/acéo
pedagdgica permite ao aluno criar novas formas de agir, pensar, tendo uma
melhor visdo de mundo e de si mesmo. Pode-se dizer que uma aula dinamica,
descompromissada exclusivamente de livros didaticos rende muito mais do que
um roteiro pré-estabelecido e faz gerar grandes resultados. Para um bom ensino da
lingua materna, ou revitalizagdo dessa mesma lingua, que é o caso estudado, deve-
se apoiar em uma didatica que explore a oralidade e a familiarizacdo do idioma,
pois a lingua possui varias variacdes de som e conjugacdes diferentes. Neste caso,
0 teatro pode contribuir significativamente se pensado como elemento formador e
revitalizador pela pratica falante.

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 85-106, jan./jul. 2015.

96



O professor deve ser consciente de que o teatro é um elemento fundamental
na aprendizagem e desenvolvimento dos alunos. Ao ensina-los permite que 0s
alunos vivam a experiéncia e construam uma rede de significacdes, buscando
compreender conceitos, processos e valores étnicos, sociais e culturais. Do mesmo
jeito, o teatro como préatica pedagdgica atua possibilitando o aprendizado e a troca
de experiéncia entre os individuos com a “nova” lingua terena. O teatro pode fazer
com que o aluno consiga se expressar com liberdade, de maneira adequada e
eficiente, ampliando a sua visdo quanto a importancia do que tem sido perdido
pelo seu povo. A expressdo verbal permitira ao aluno relatar experiéncias, de
modo que o0 grupo entenda ou elabore pensamentos, fatos e evidéncias em
diferentes conteudos, trazendo para a futura prética teatral novas situag@es. Desse
modo, o participante descobrira diferentes formas de expressdo, que podem ser na
sua lingua materna, que permitird entender a realidade (ou mesmo fatos
histéricos) e ao mesmo tempo em que compartilha seu modo de pensar; seja na
lingua terena ou atraves de préaticas indigenas especificas, ou seja pensando na
relacdo com o homem branco seguindo a l6gica do PCN.

Segundo Reverbel (1996), o teatro como préatica pedagdgica ndo deve ser
realizado no formato de espetaculos, pois sdo inimeros os problemas encontrados
ao longo desse processo, tais como numero de aulas insuficientes (a préatica teatral
divide na disciplina de artes o infimo tempo de 50 minutos uma vez por semana
com as outras linguagens artisticas: artes plasticas, musica e danca), espacgo
inadequado (raramente existe um laboratério de artes nas escolas publicas
brasileiras), desinteresses (ja sinalizado: tanto por parte dos alunos e professores,
quanto por falta de profissionalismo do professor), preconceito com o ensino de
arte e que impede um desempenho profissional na escola (a disciplina é sempre
rebaixada ao lugar de entretenimento), assim como também afirma o PCN (p.66)
ao defender a ideia do teatro mais como jogo teatral para desenvolvimento do
convivio social de maneira harmdnica. Embora sejam trabalhadas técnicas e
dramaticidade, por exemplo, o individuo ndo estara no dominio das técnicas de
representacdo teatrais para o palco (espetaculo), principalmente tendo em vista as
dificuldades sempre apresentadas nas relacdes dentro das escolas com sujeitos
indigenas ou néo.

Mas, em contrapartida, estudos também mostram que “as técnicas do teatro
sdo técnicas da comunicagao” (Spolin, 2005, p. 12), sendo um dos recursos mais
poderosos para promover um amadurecimento emocional e intelectual dos seus
educandos. Essas técnicas apresentadas de forma ludica fornecem informacdes a

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 85-106, jan./jul. 2015.

97



respeito da crianga: suas emocoes, relacionamentos, o desempenho fisico-motor, o
estagio de seu desenvolvimento, o nivel linguistico e sua formacdo moral. Desse
modo, o professor terd maior conhecimento dos seus alunos e saberd como
conduzi-los no decorrer das atividades quando realizadas na pratica teatral na
escola: sejam elas visando o autoconhecimento para cada aluno, sejam para
revitalizacdo de uma lingua quase esquecida, ou sejam utilizadas como
dispositivos para possibilitar ao alunos pensarem em uma futura formacéo na area
artistica. Pois, como ja observaram alguns estudiosos, as profissées sdo escolhidas
no berco familiar (por processos de imitagdo de familiares como pais, mées e tios)
ou por influéncia e despertar de emocdes e sensacdes profissionais que surgem no
ambiente escolar ainda na infancia desses individuos.

Sobre o teatro como ferramenta de formacéo afirma ainda Marcellino (1986,
p. 60): “Considero que viver o ludico é viver o momento, o presente, o agora. E
esse ndo representa a volta ao passado ou a preparacdo para o futuro”. Sob esse
ponto de vista o ludico pode estar presente na vida de todos seja qual for a sua
classe social ou faixa etaria. As atividades ludicas facilitam a transmissdo de
conhecimento para as criancas. Além de contribuir para o melhor
desenvolvimento da percep¢do dos sentidos, fazendo com que o educando
vivencie cada um deles, desenvolvendo simultaneamente a percepcao individual e
coletiva. “Compartilhar uma atividade IGdica e criativa baseada na
experimentacdo e na compreensdo € um estimulo para a aprendizagem”, conforme
afirma o PCN (2001, p. 85). Pensando nisso, por meio da mimica e da expressao
corporal, por exemplo, o professor levard o aluno a desenvolver o gosto pelo
teatro, valorizando as atividades culturais, corporais, sociais e linguisticas. A
atividade ludica facilita a percepcdo do aluno em relacdo ao vocabulario e aos
recursos linguisticos utilizados pelo autor para a construcéo do texto. Igualmente a
ludicidade facilita as relagdes entre os individuos, portanto um teatro pensado
como ludico possibilitarda que ambos os individuos (indigenas ou brancos) tenham
0 contato com uma espécie de processo de revitalizagdo da lingua até sem
perceberem que estdo tendo e lidando com uma problemaética tdo grave em relacdo
ao apagamento de uma lingua indigena por falta de falantes jovens.

Essa atividade teatral como revitalizacdo linguistica tem objetivo futuro no
ambito deste trabalho, ja& que néo tratamos do teatro como elemento pratico neste
momento da pesquisa; tendo em vista uma pratica cénica teatral objetiva-se levar
os alunos a desenvolver questdes como a capacidade de expressdo na lingua
materna terena, respeito e cooperacdo em relagdo ao outro e a si proprio. Assim,
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estes aspectos ndo serdo negligenciados apenas em favor da aprendizagem
linguistica, mas propdem o reconhecimento de todo um contexto sociocultural e
artistico que vao se perdendo através da ndo fala de uma lingua. Ou seja, a ndo
fala da lingua ndo apaga apenas o dialeto linguistico em si, mas todas as outras
questdes que estdo relacionadas ou ndo diretamente a lingua materna: préaticas
culturais que envolvem a escrita e as representacdes graficas que se identificam
apenas pelos dialetos linguisticos especificos da lingua materna.

Tendo a nogdo de que lingua e cultura sdo inseparaveis, e que se a primeira
desaparecer, a histéria e a cultura de um povo também desaparecerdo, faz-se
necessario garantir o registro da lingua indigena através da elaboracdo de textos a
partir dos elementos culturais, tais como as historias orais, 0s rituais e até mesmo
as cancoes realizadas na lingua primeira. Estes elementos indicardo concepcdes do
mundo indigena anteriores, principalmente, a chegada ou convivio com o homem
branco. O teatro oferecera essa possibilidade de registro da lingua, contribuindo
até mesmo para a revitalizacdo da mesma. A priori simplesmente porque os textos
podem ser grafados na lingua terena e ndo na lingua portuguesa.

O homem é um ser simbolico, ou seja, capaz de criar e inventar simbolos
que se articulam em linguagens, signo e sinais identificaveis claramente ou néo. E
por meio dessa linguagem, que também € um sistema de comunicac¢do, que a visao
de mundo é refletida. Nesse sentido, o professor terd um papel importante como
mediador nesse processo através de uma ‘“dramatizacdo” de dialogos curtos,
preparacdo de cenas que retomem dialogos na lingua terena, além de poder lancar
mdo, por exemplo, de caracteristicas artisticas peculiares a aldeia terena Aldeinha.
Assim os alunos poderdo aprender a interagir socialmente na lingua materna entre
si. Dessa maneira, eles serdo incentivados a usar a lingua que estdo aprendendo de
modo criativo. Ainda que isso se dé pelo simples processo da curiosidade pelo
novo e pelo “diferente”.

Nessa perspectiva, uma aprendizagem em arte s6 é significativa quando o objeto de
conhecimento é a propria arte. E por meio dela que o aprendiz sera provocado a
saber manejar e conhecer a gramatica especifica de cada linguagem... levando em
consideracdo ndo sé a arte presente nas instituicdes culturais, nas salas de espetaculo
e de concerto, mas também a arte publica, as manifestacdes populares, 0 nosso
patriménio cultural vivo. (MARTINS; PICOSQUE; GUERRA, 2009)

Deste modo, ao fazer a leitura de uma peca teatral, ainda que sem encena-la na
pratica, os alunos deverdo saber o objetivo dela, buscando entendimento do tema,
onde o aprender e ensinar sejam de ambas as partes professor/aluno uma troca de
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experiéncias sociais e culturais. O professor pode intervir quanto ao seu processo
de aprendizagem por estar fundamentado em quatro aspectos fundamentais do
teatro: corpo, emocdo, linguagem verbal e atividade coletiva, onde o0s
participantes terdo uma relacdo dialdgica, quebrando a atitude de ouvinte e
passando a praticantes.

A construcdo teatral na lingua materna terena trara maiores possibilidades
de resgate da propria lingua aos alunos. O ato de ensaiar as falas, que implicam
também em internalizar a voz, o gestual, nas marcacdes de cena, fard com que 0s
mesmos tenham uma maior habilidade com a lingua materna para que
posteriormente haja uma compreensao e apropriacao dessas palavras. Ndo se fala
em decorar falas, mas de memorizagdo com o designio de compreender a
mensagem contida no texto teatral pela lingua quase perdida. O que,
consequentemente, possibilitard a futura leitura e fala de outras mensagens na
lingua terena mantendo-a viva. O entendimento primeiro da lingua falada
permitird ao aluno expressdes corporais capazes de traduzi-las aos colegas
“leitores” através de gestos. A pratica teatral vem como caminho facilitador para
trazer expressdes por meio do corpo, dando assim vida ao teatro. Um dos
elementos importantes na linguagem ndo-verbal é a imitacdo, além dos
ornamentos, roupas e maquiagens, dando sentido aos gestos e atitudes na
execucdo da cena, assim o corpo deve expressar emogdes positivas.

Conhecendo a realidade da aldeia Aldeinha, a prética teatral ndo € uma
realidade frequente no processo ensino/aprendizagem, por isso esta sugestdo vem
como uma proposta metodolégica sociocultural visando o resgate da lingua
materna terena a partir da situacdo geoistorico-cultural da aldeia. A educacgédo
como processo de conscientizagdo deve envolver situacfes em que professor e
aluno estejam em atividade mdtuas nos modos de agir e pensar para promover
alteracbes no ambiente. Esse processo propicia uma acdo pedagdgica constituida
ndo sO de transmissdo de conhecimentos, mas de conducdo e também da
organizacdo de instrumentos de aprendizagem, consequentemente eles se tornaréo
individuos conscientes e criticos, ou seja, sujeitos capazes de projetar, planejar e
realizar as transformagdes na realidade em que vivem.

A grande questdo na comunidade indigena aqui apresentada é que devido a
convivéncia por muito tempo no meio dos nao-indigenas (homens brancos — numa
proximidade diaria com areas urbanas como a cidade de Campo Grande, MS),
esses sujeitos indigenas possuem vergonha e receio do preconceito que sofrem
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desde o inicio do contato com a sociedade envolvente. Interessante destacar aqui
que embora o grau de mesticagem entre brancos, indios e negros nas comunidades
brasileiras seja grande, ainda prevalece o preconceito e a predominéancia politico-
sociocultural branca. O trabalho cénico vem, seja na forma de atos cénicos como
preconiza a academia ao falar de teatro ou nos atos dos jogos teatrais quando se
pensa no teatro nas escolas, para estimular, incentivar e diminuir essas questdes e
desenvolver as capacidades de expressdo — relacionamento, espontaneidade,
imaginacdo, observacdo, e percepcdo, valorizando assim a lingua materna que €
uma das principais identidades de um povo.

O teatro também colabora para o enfrentamento desse preconceito,
valorizando as diferencas culturais, o aprender a respeitar e valorizar o diferente.
Colocar-se na posicdo do outro e sentir “na pele” 0s seus sentimentos, emogdes e
modos de perceber o mundo. Priorizando o0s sujeitos enquanto sujeitos biograficos
indigenas, no caso aqui em especial, particularizados pelas suas praticas sociais e
possibilidades culturais que sdo distintas dos homens brancos. No caso desses
sujeitos indigenas e da lingua terena, toma-los com caracteristicas de
especificidades socioculturais dos sujeitos que apresentam essas particularidades
na lingua terena quase esquecida e das préaticas artisticas que se ndo “encenadas”
se extinguirdo na cultura desses e de outros sujeitos que dessa sociedade
participam.

CONCLUSAO

As Leis de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBs) e os
Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) garantem direitos as atividades
culturais nas escolas, inclusive o teatro, cujo objetivo neste contexto pode ser a
revitalizacdo da lingua materna terena na comunidade escolar da aldeia Aldeinha.
Acreditando assim, no teatro como um mecanismo importante para a
aprendizagem e a reutilizacdo dessa lingua que ja se encontra em desuso. A
pratica teatral além de resgatar a lingua materna, também, facilitara a percepc¢éo
do individuo em relacdo a valorizagdo de si mesmo e do seu grupo étnico
indigena. Esta pesquisa tomou também como base a “cena” atual da Escola
Estadual Indigena Guilhermina da Silva, escola essa de ensino regular que atende
todas as series de Ensino Fundamental e Médio, tendo aproximadamente 400
alunos. A escola atende alunos indios e ndo-indios (brancos, negros e pardos) e
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por ser inclusiva, atende alunos com necessidades educacionais especiais como:
DA (deficiente auditivo); DI (deficiente intelectual); oferece turmas de Educacgéo
de Jovens e adultos (EJA). Do mesmo modo, a pesquisa tomou como texto
fundamental o PCN-Arte, especialmente nos artigos que tangem ao teatro como
pratica artistica formadora, tendo em vista o seu carater investigativo e
regulamentador da educacéo brasileira.

O primeiro passo dado foi a leitura de documentos sobre a cultura terena tais
como A Historia do Povo Terena que nos oferece uma visdo geral sobre esse
grupo indigena. Ha também textos escritos de missionarios protestantes que
fizeram relatorios sobre suas estadas enquanto do convivio junto aos indigenas
terena, a partir do ano de 1912 a 1915. O segundo passo foi o reconhecimento
visual na prépria comunidade indigena, com relacdo as vestimentas, aos aderecos,
as pinturas corporais utilizados, pois percebemos a diversidade existente nas
comunidades, por ocasifo das festividades do dia do indio, mas, infelizmente,
igualmente percebe-se a falta da fala da lingua terena como aspecto importante
dessas praticas e artefatos artisticos do indigena. Nesta pesquisa se defende o
ponto de vista de uma concep¢do de ensino da lingua indigena que privilegie a
realidade desses povos que podera contribuir para um processo de ensino-
aprendizagem dessa lingua de modo mais significativo e relacionado ao contexto
sociocultural desse povo; podendo até mesmo facilitar tal processo, o que é
importante e necessario nesse momento, principalmente quando se tem em vista
que as linguas indigenas vém desaparecendo rapidamente ao longo dos anos nas
sociedades contemporaneas.

Em relacdo a aldeia Aldeinha e sua problematica com a lingua, o teatro fara
com que os alunos aprendam a trabalhar em grupo, com a responsabilidade de
produzir uma obra coletiva, possibilitando, através do didlogo, analisar diferentes
ideias para decidir por uma que melhor os caracterizam. Cabe ressaltar que o texto
a ser trabalhado (seja teatral ou n&o) deve ser compreendido pelo grupo
(pensamos em um texto que trate, por exemplo, de questdes relacionadas a cultura
terena) para ndo se tornar um exercicio mecénico (de decoragdo mecanica),
tornando os participantes meros repetidores, impedidos de desenvolver sua
criatividade particular cultural e pessoal. Uma vez que a linguagem verbal trara
uma maior fixacdo da lingua materna, a ndo verbal é importante para a integracédo
com o meio social atendendo as suas necessidades onde os movimentos s&o
condicionados. As referéncias bibliograficas citadas anteriormente, referentes a
etnia Terena, oferecem possibilidades de conhecimentos de linguagens (falas,

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 85-106, jan./jul. 2015.

102



artisticas, signicas, culturais e sociais) e por meio delas reconhecer e compreender
a visdo de mundo dos mesmos. Com essas pesquisas e com producdes textuais na
lingua materna terena, os alunos terdo no futuro a possibilidade de encontrar uma
expressividade que dificilmente encontrariam nos livros didaticos editados pelos
homens brancos.

Este estudo também se prop0s a apresentar as contribui¢es que o teatro traz
para a educacédo escolar indigena. Neste trabalho reconhecemos o valor do teatro
na escola como um recurso facilitador usado em prol da revitalizacdo da lingua
materna terena. Nesta atividade cénica — seja como pratica artistico-pedagdgica ou
sejam como jogos teatrais, os alunos poderdo perceber que todo e qualquer
conhecimento pode ser transmitido por meio de sua primeira lingua e de maneira
ludica. Ao obter essa percepcdo o aluno valorizara sua lingua, pois sabera que a
mesma cumpre 0s mesmos fins comunicativos que a lingua portuguesa praticada
impositivamente ao longo dos seculos e tomada hoje, por muitos, como lingua
materna também dos indigenas.

Os Parametros Curriculares Nacionais (PCN), as Leis de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional (LDBs) e o Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (RCNEI) constituem ferramentas importantes nas escolas
indigenas para uma reflexdo da pratica educativa que se desenvolve ali e na
elaboracdo de projetos educativos especificos para esses indigenas. Os PCN/Arte
propdem uma melhoria do ensino conciliando acgdes auxiliares para enfrentar a
diversidade cultural e a globalizacdo do presente século. O teatro na escola
extrapola o0 seu uso instrumental, pois além de ser um instrumento capaz de
estimular a criatividade dos alunos, a pratica teatral também favorece uma
compreensdo critica da realidade humana, promovendo aprendizagem na
diversidade e nas especificidades culturais de cada um.
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“KOHO YOKO HOVOVO /TUIUIU E O SAPO”: os Terena, uma nova
identidade de nagao?

Onilda Sanches Nincao®

E, mas os Terena estdo falando que néo acreditam na derrota, ndo acreditam
serem vencidos, continuam crendo na sua capacidade de sobreviver, de lutar.
(Prof. GENESIO FARIAS)?

Outrora, parte do império espanhol na América, o estado do Mato Grosso do
Sul é integrado hoje, entre outros®, pelo povo Terena. Para os desavisados, um
povo que perdeu! Perdeu sua cultura, sua lingua, sua historia. Mas a epigrafe
acima de autoria de um ancido e professor Terena nos impacta ao afirmar que “os
Terena ndo acreditam na derrota, ndo acreditam serem vencidos, continuam
crendo na sua capacidade de lutar”.

Essa afirmacdo foi realizada no bojo de uma producdo textual feita por
professores Terena em Miranda (Aldeia Passarinho) onde focalizaram sua relacédo
com a sociedade brasileira (NINCAO, 2008). Ao produzirem o texto em lingua
portuguesa e Terena, os professores elegeram como tema a historia do “Tuiuiu € 0

! Onilda Sanches Nincao é professora da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul.

? Professor e ancido Terena, participante da oficina de producéo de textos em 2005, 2006 por mim
empreendida como parte dos dados de tese de doutorado.

® Numeros divulgados pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) do censo de 2010
apontam que a populacdo indigena de Mato Grosso do Sul cresceu 3,1% em 10 anos, somando
uma populagdo de 73.295 pessoas que se declararam como indigenas. Somente na capital, Campo
Grande, que ocupa 0 sétimo lugar entre 0s municipios brasileiros, a populagdo de indigenas é de
5.657 individuos. O Estado também abriga duas das cinco maiores etnias indigenas do Brasil: 0s
Guarani e Kaiwa, com 37, 4 mil e os Terena com 28, 8 mil individuos.
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Sapo”. Em lingua Terena: “Koho yoko Hovovo”. Referindo-se a um tema
aparentemente banal, esse texto, no entanto, tem uma forte carga ideoldgica, ja
que, metaforicamente, o tuiuil representa, na interpretacdo dos professores em
questdo, a sociedade nacional e o sapo, a sociedade Terena.

E importante observar que a historia do “Tuiuit e 0 Sapo” ndo faz parte do
rol de mitos dos Terena, mas € uma criacdo intercultural dos professores como
intelectuais (GIROUX, 1997) inseridos na p6s-modernidade. O tema foi sugerido
por um professor Terena (Eliseu) a partir de uma camiseta adquirida durante uma
viagem do Prof. Genésio Farias a Costa Rica para um encontro de povos
indigenas. L4, esse professor viu, na camiseta, um desenho de um péassaro
tentando engolir um sapo e trouxe a idéia para ca. Como conhecido por muitos,
esse desenho mostra um tuiuil, ave tipica do pantanal sul-mato-grossense,
engolindo um sapo que aparece com as pernas penduradas no bico do tuiuid. No
relato, o sapo quase ¢é engolido pelo tuiuit, porém ao perceber o estreitamento do
pescoco do tuiuid, abre as pernas, forcando o tuiuit a devolvé-lo ao chdo. Para 0s
professores Terena, assim como 0 sapo teve uma estratégia para ndo ser engolido
pelo tuiuil, os Terena também tém estratégias para ndo serem engolidos pela
sociedade brasileira.

Antes de apresentar as implicagfes dessa producdo textual na discusséo
sobre o tema deste texto, é preciso conhecer um pouco mais sobre os Terena.
Afinal, quem é esse povo?

Sediados principalmente no Estado de Mato Grosso do Sul, os Terena,
subgrupo da etnia Guand, pertencem a familia linguistica Aruak. Com uma
populacdo de cerca de 28.000 habitantes (CENSO, 2010), esse grupo étnico esta
distribuido, no estado, em aproximadamente 25 aldeias, ocupando areas
descontinuas localizadas nos municipios de Anastacio, Aquidauana, Miranda,
Dois Irmdos do Buriti, Nioaque, Sidrolandia, Campo Grande, Rochedo e
Dourados. Alguns Terena encontram-se também instalados nos municipios de
Avai e Bralna, no Estado de Sdo Paulo. Recentemente, um grupo se estabeleceu
em Rondondpolis e na regido proxima ao Parque Indigena do Xingu, Estado de
Mato Grosso. Antes de se fixarem no Brasil, esse povo habitavam o Exiva,
também chamado de Chaco Paraguaio.

A interacdo dos Terena com a sociedade brasileira iniciou-se a partir do
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século XVIII. Conforme Oliveira® (1976, p.26), nessa época, juntamente com
outros povos do grupo Guana - os Layana, os Kinikinau e os Exoaladi -, os Terena
teriam atravessado o rio Paraguai, em ondas sucessivas e se estabelecido entre 0s
rios Miranda e Aquidauana. Varios acontecimentos historicos interferiram, de
forma decisiva, na relacdo dos Terena com a sociedade brasileira e a Guerra do
Paraguai foi, certamente, um desses acontecimentos, ja que, nessa ocasido, 0S
Terena, junto com outras populagdes indigenas, foram aliciadas pelas autoridades
brasileiras para reforcar a defesa das fronteiras do Brasil.

Finda a Guerra do Paraguai, recrudesceu a penetracdo dos ndo-indios no
Estado do Mato Grosso: os territdrios Terena passaram a ser invadidos por
fazendeiros, ndo restando aos membros desse povo indigena outra opgdo a ndo ser
procurar trabalho nessas fazendas. Os Terena se referem a esse periodo como o
tempo do cativeiro, ja que foram extremamente explorados & ocasido. Referindo-
se a esse periodo, um Terena citado por Oliveira (op.cit., p. 42) afirma ter sido
esse um “tempo em que bugre era que nem negro, tinha vida de cachorro”.

Outros fatores impactantes para a vida do povo Terena foram a construcao
das linhas telegraficas pela Comissdo Rondon; a construcdo da Estrada de Ferro
Noroeste do Brasil que ligava Bauru a Porto Esperanca, na Bolivia, e a criacdo do
Servico de Protegdo aos indios (SPI). Esse ultimo acontecimento teve, como
consequéncia, o inicio de demarcacdo de suas terras, iniciado nos anos de
1904/1905 quando foram demarcadas as quatro primeiras reservas em Mato
Grosso: Cachoeirinha e Lalima (atualmente parte do municipio de Miranda) e
Bananal e Ipegue (atualmente parte do municipio de Aquidauana). Em 1928, todas
as reservas Terena ja estavam definidas.

Importa apontar que a definicdo dessas reservas implicou um processo de

* Em prefacio a 2* edigio da obra citada, o autor afirma: “H& exatamente quinze anos saia
publicado pelo Museu Nacional, inaugurando sua série Livros, este nosso primeiro trabalho,
escrito entre fins de 1958 e meados de 1959, numa tentativa de entender o que nos parecia na
época tratar-se de um caso limite de ser ou ndo ser indio no Brasil. Darcy Ribeiro, inspirador da
pesquisa e prefaciador do livro, acertadamente apontava o caso Teréna como sendo de grande
valor explicativo para a compreensdo do processo de integracdo na sociedade nacional de grupos
indigenas que, malgrado seu alto grau de aculturacdo e de participacdo na vida regional,
permaneciam diferenciados de seus vizinhos sertanejos, identificando-se a si mesmos e sendo
identificados como indigenas” (OLIVEIRA, 1976, p.7).
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(re) aldeamento, de um retorno a convivéncia em comunidades, ja que com a
invasdo de suas terras pelos fazendeiros, os Terena haviam sido espalhados por
diferentes fazendas. O povo Terena passa, entdo, a vivenciar um novo periodo,
uma nova e complexa situacdo social, na medida em que o aldeamento feito no
inicio do século por Rondon aglutinou as familias que antes estavam espalhadas
pelas fazendas, o que levou a uma desorganizacdo de antiga estrutura social,
anterior a seu espalhamento pelas fazendas (OLIVEIRA, op.cit., p. 47).

Por essa razdo, a producdo escrita proposta para os professores indigenas
nédo despertou neles o desejo de registrar um mito, lendas ou historias tradicionais,
mas a delicada relacdo dos Terena com a sociedade brasileira. No trecho abaixo, o
Professor Genésio esclarece a génese cultural dessa histdria entre eles:

Prof. Genesio: “Sobre 0 fundo dessa histdria, isso ai retrata o poder. Esse gigante, a
idéia dele é a questdo da manipulacdo, do poder sobre 0s pequenos, desprotegidos,
pobres, sem condicGes. E o gigante representa o poder politico. Entdo, por isso que o
Eliseu® lembrou disso, porque ele estava pensando nessa questdo da dominacdo, do
controle politico. E, na verdade, ele estava dizendo sobre a manipulagéo da politica,
trazendo o sapo como a populacéo indigena. Essa € a idéia dele”( 22/10/2005).

Conforme explicitado pelo Prof. Genésio, a questdo das relagdes de poder é
crucial para os Terena. Entretanto, diferentemente do que se pensa, essa relacao
assimétrica ndo € vista por eles como uma ameaca a existéncia desse povo. No
trecho a seguir, ele afirma:

Prof. Genésio: “E. Ent&o, a dominagéo politica que tenta acabar indiretamente com a
cultura, a populagéo, povo tudo isso. Mas que na verdade essa idéia de acabar,
extinguir o indio é uma coisa impossivel de ser concretizada. Por exemplo, fala-
se que o indio seria extinto, em pouco tempo desapareceria, s6 que isso ndo vai
acontecer porque lembrando daquele desenho quando o gigante ja comeca engolir,
s0 que ele ndo tem condicdo de controlar totalmente porque a médo do sapo ficou por
fora, ficou mexendo e naquele apuro, por exemplo, a populacdo indigena quando
passa por essa dificuldade, entdo naquele apuro, ele 14 sendo engolido na boca do
tuiuid, entdo, de repente ele encontra alguma coisa que é o pescogo do gigante.
Entdo, ele segura nesse pescoco, e ai quem que sai mal, é o dominador que sai mal
nessa histdria, dominador ndo ...vai conseguir, essa € mais ou menos a idéia do
Eliseu, falando da questdo politica (22/10/2005).

Enquanto os Terena séo vistos como ndo sendo mais indios, como um povo

® Professor que sugeriu o tema para a produgao textual.
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que ja& “perdeu sua cultura”, como “aculturados”, para eles, esta muito claro que é
impossivel acontecer isso (na verdade € uma coisa impossivel de ser
concretizada, essa idéia de acabar, extinguir o indio). Por essa razdo, estabelecem
estratégias de interacdo com a sociedade brasileira sem medo de ‘“serem
engolidos”.

Nesse sentido, cabe perguntar: qual é 0 “pesco¢o” da sociedade brasileira
que permite ao povo Terena ndo ser engolido? ...entdo naquele apuro, ele 14 sendo
engolido na boca do tuiuil, entdo, de repente, ele encontra alguma coisa que € o
pescoco do gigante, entdo ele segura nesse pescogco. Do ponto de vista
fisiolégico, organico, o0 pescoco é a regido onde se encontra a voz, 0 que sugere
que o “pescoco” da sociedade brasileira é a lingua portuguesa! E o seu
dominio que protege o povo Terena de ser engolido pelo tuiuid!

O uso da lingua portuguesa em momentos, por exemplo, como na escola, é
visto pelos de fora como um indicativo de que os Terena ndo querem mais sua
lingua e que ja ndo querem ser indios. Porém, é exatamente o contrario. O
raciocinio é de que para manterem-se, etnicamente, é preciso primeiro conhecer
quem o domina, sendo indispensavel, para isso, o conhecimento da lingua
portuguesa.

Para eles, um dos caminhos para a sobrevivéncia étnica do Terena é o ndo-
isolamento. Se ja o era anteriormente, quando nada mais eram do que “bugres”
(OLIVEIRA, 1968, 1976), muito mais o serd nesses novos tempos quando
conquistam o direito a serem “cidadaos” (OLIVEIRA, 2006). Esse autor aponta o
fato de que, a partir dos anos 70:

“os indios e suas liderangas passaram a demandar um respeito as suas formas de ser
— sua identidade e suas culturas tradicionais -, algo absolutamente até entdo
inexistente. Foram reivindicagdes afirmadas no bojo do que ficou conhecido como o
“Movimento Indigena” em escala nacional e a conseqiente criacdo de sua propria
entidade étnica, denominada bem a propdésito Unido das Nagdes Indigenas — UNI. A
partir da acdo quase pedagogica que essa entidade conseguiu realizar junto aos
povos indigenas, sobretudo no que tange a auto-estima e a recuperacdo do
sentimento de dignidade requerida pela categoria de indio — vilipendiada durante
toda a histéria do contato interétnico (...) — os indios atualmente passaram a assumir
sua condicdo étnica com foros de uma nova cidadania que até entdo lhes era
praticamente negada” (OLIVEIRA 2006, p. 41,42).

A consciéncia da obrigatoriedade do contato com a sociedade nacional por
mim testemunhada, em diversas ocasides, em minha convivéncia com os Terena
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desde 1995 — faz com que eu entenda tal consciéncia como parte constitutiva de
sua identidade étnica, identidade essa frequentemente mal compreendida. Ouvi
uma vez de um lider Terena uma afirmacéo utilizada para contestar sua fama de
“indios domesticados”, de “indios passivos”: Professora, n6s ndo somos passivos,
n6s somos diplomaticos! E ser diplomético significa entender que o diélogo
intercultural, porque sempre tenso e dificil (MAHER, 2007b), demanda a
utilizacdo de estratégias para ndo sucumbir ao Outro. E, para o povo Terena, ndo
sucumbir ao Outro, segundo significa, entre outras coisas, dominar a lingua do
Outro. Aprender a Lingua Portuguesa, ndo é visto, portanto, para os Terena como
um ato de sujeicdo, mas como uma estratégia diplomatica de sobrevivéncia.

A afirmacdo do Prof. Genésio que “ficar sO na lingua indigena, ela VAI
ISOLAR. A maior parte das pessoas, o proprio Terena, PRECISA desta escrita em
Portugués” aponta para sua trajetéria historica, como pertencente a familia Aruak,
de carater expansionista. Com o intuito de melhor discutir essa questdo, recorro a
consideracdes feitas por Ladeira (2001)® ao relacionar lingua e historia. Essa
antropdéloga chama nossa atencdo para o fato de que os Terena, por pertencerem a
familia Aruak, sempre foram expansionistas e sempre se caracterizaram por tomar
para si tracos — incluindo ai as linguas — das culturas com as quais entravam em
contato, o que faz com que, para esse povo, a tonica tenha sido sempre o
bilinguismo e ndo 0 monolinguissimo (LADEIRA, op. cit., p. 156).

A capacidade dos Terena de se expandir criando novos espacos sociais pode
ser vista ainda hoje, como, por exemplo, a criacdo da Aldeia Marcal de Souza e
outras dentro da capital do Estado, Campo Grande, para onde se deslocam em
busca de melhores condicGes de vida ou, ainda, para Dourados em busca do
acesso a universidade pelo sistema de cotas da UEMS. Observa-se, além disso,
sua recentissima expansdo para o Estado do Mato Grosso, ao lado do Parque
Nacional do Xingu onde ja estabeleceram uma escola, recebendo alunos de etnias
xinguanas, segundo informacdes colhidas na Aldeinha de Anastacio’. Vé-se,
assim que muito antes que nos, brancos, acenassemos com uma politica

® Nesse trabalho, Ladeira (2001) refletiu sobre a configurac&o sociolinguistica atual dos Terena nas
mesmas aldeias Cachoeirinha, Moreira e Passarinho no municipio de Miranda, Mato Grosso do
Sul, ao qual pertencem os professores indigenas sujeitos da pesquisa por mim conduzida.

" Para um aprofundamento da capacidade de (re)territorializagdo dos Terena ver Vargas (2003).
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linguistica de valorizacdo das linguas indigenas, os Terena ja tinham sua propria
politica linguistica, cultural e historicamente situada.

Tal politica alinha-se ao “Projeto de Futuro dos Terena”, expressao que
circula amitde nas comunidades, que visa ao fortalecimento desse povo através
do acesso a novos conhecimentos que garantam o seu modo de ser; 0 apreco dos
Terena a aprendizagem do Portugués na escola deve-se a necessidade de
salvaguardarem-se etnicamente e ndo para, como comumente se acredita,
tornarem-se “brancos”. O que parece realmente importar, para esse povo, nao e,
pois, afirmar-se a si mesmo na auséncia do outro, negando a existéncia do outro.
E, ao contrério, afirmar-se a si mesmo justamente considerando o Outro, na
presenca do Outro. Na presenca de sua lingua. Mas isso ndo significa dizer, como
é comum se ver entre analistas mais apressados, que 0s Terena desprezam sua
lingua nativa e ja ndo sdo mais indios.

A esse respeito, reporto-me a Maher (1996, 1998a) quando discute as
implicacbes das relacbes estabelecidas, por grupos indigenas, com a lingua
portuguesa e com sua lingua tradicional. Tomando como base suas investigacdes
sobre a identidade linguistica de professores indigenas no Acre, a autora
argumenta, em primeiro lugar, que a identidade é da ordem do discurso e nao
apenas de uma materialidade linguistica. Essa é uma afirmagdo importante
porque, frequentemente, a questdo da identidade indigena aparece como sendo
necessariamente expressa e veiculada apenas pelo uso da lingua tradicional.

Mas, “o indio, como de resto todos nés, precisa € da linguagem para
construir sua identidade e comunica-la, porque é o discurso — ndo somente a
materialidade linguistica — que cria e faz circular o sentido de ‘ser indio’”
(MAHER, 1996, p. 33). E, continua a pesquisadora: “a identidade do indio pode
ser comunicativamente criada e veiculada, em alguns casos, em mais de uma
lingua: na lingua indigena e na lingua portuguesa” (MAHER, op.cit:, p.34).

Essa questdo também pode ser vista no uso da escrita. Frequentemente,
porque estamos acostumados ao papel linear e pontual que o letramento assume
no processo de homogeneizacdo em contextos vistos como monolingues, ndo
conseguimos ver que papeis outras praticas de letramento, identificadas
culturalmente, podem assumir em contextos bi/multilingues de minorias
discriminadas. N&o estamos preparados para entender “as formas criativas e
originais nas quais as pessoas transformam o letramento para seus préprios
objetivos e interesses culturais” (STREET, 1993, p. 1). E € nesse sentido que é
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preciso atentar para o fato de que a escrita® em lingua Terena também comeca a
ter um valor simbdlico como forma de agregar valor a etnicidade Terena.

No final do ano de 2005, ap6s um longo processo da demarcacdo de uma
area contigua a Reserva Indigena Cachoeirinha, os Terena dessa Reserva
estenderam seu dominio para essa area que foi denominada de “Acampamento
Mée Terra™®. Nela, mais de 200 indigenas construiram seus barracos e iniciaram
Seu uso.

Em janeiro de 2006, ja havia um processo litigioso com o fazendeiro local
que os acusava de terem invadido suas terras, enquanto os Terena afirmavam que
ndo se tratava de invasdo, mas de retomada. Essa conceituacdo foi utilizada por
eles na redacdo de um oficio enderecado ao Sindicato dos Produtores Rurais em
que os auxiliei na adequacéo para o portugués padréo.

Nesse mesmo més, durante a realizacdo de oficinas de producdo de textos
em lingua Terena (entre os dias 10 a 13 de janeiro de 2006), fui convidada (no dia
12) por um professor a me deslocar para a area do acampamento para falar sobre
educacdo. Ali diante de um grande nimero de pessoas, duas cenas chamaram a
minha atengdo como simbolo da etnicidade Terena e de seu processo de

8 Destaco aqui a longa discussao na literatura sobre o papel da escrita em linguas indigenas como
imposi¢do da sociedade ocidental e sem utilidade aos povos indigenas.

® «0 povo Terena retomou hoje, dia 28 de novembro, uma fazenda localizada no municipio de
Miranda, Mato Grosso do Sul. A area faz parte da terra indigena Cachoeirinha, que teve seu estudo
antropolégico e fundiario concluido em 2004. O processo foi encaminhado para 0 ministério da
Justica em 30 de mar¢o do mesmo ano, para a publicacéo de sua Portaria Declaratdria, medida que
deve ocorrer em 30 dias. Desde entdo, a terra aguarda a declaracdo de seus limites. Enquanto o
ministério da Justica descumpre prazos, os cerca de 5 mil indigenas vivem em 2.600 hectares,
apesar de o estudo antropol6gico ter identificado 36.288 hectares como terra indigena. “Tomamos
a decisdo de retomar a terra porque ha tempos estamos esperando resposta da Funai e ela ndo vem.
No espaco que a gente vive ndo d4 mais pra plantar, ¢ ndo dd mais para esperar”, afirmou o
cacique Zacarias Terena.Segundo Ramdo Terena, uma das liderancas da retomada (grifos
meus), 0 grupo de cerca de 200 indigenas ja recebeu algumas ameagas dos fazendeiros da Fazenda
Santa Vitoria, que tem cerca de 600 hectares. A terra Cachoeirinha faz parte da lista de terras que
os participantes do Abril Indigena (mobilizacdo que reuniu 800 indigenas na Esplanada dos
Ministérios em abril deste ano) solicitavam serem encaminhadas com urgéncia pelo ministério da
Justica. “O ministério da Justiga devolveu a terra para a Funai”, questiona Ramdo Terena”.
Disponivel em: www.douradosnews.com.br. Acessado em 28 de novembro de 2005.
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resisténcia: a apresentacdo da Danca do Bate-Pau e a leitura na lingua Terena do
texto 0 “Kohoé Yoko Hovovo™ pelo diretor da Escola, Prof. Edilson.

Apos a leitura, ele fez uma explicacdo, em lingua Terena, sobre o texto
explicitando aos “acampados” a relacdo dominado/dominador e a necessidade de
resistirem no acampamento, ja que havia uma ordem de despejo prevista para a
semana seguinte e havia temor entre as familias ali acampadas. Esse evento de
letramento em lingua Terena foi muito surpreendente para mim porque imaginava
0 texto “preso” ao contexto escolar onde foi produzido! Mas ele aparece ali, no
Acampamento Mae Terra, vivo, em uma situacdo real e significativa, embora
aquelas pessoas ndo fossem alfabetizadas em lingua Terena!

Essa situacdo me fez lembrar Street (2006, p. 472) quando afirma que o
“letramento dominante é apresentado como o Unico letramento”. E argumenta que
para isso sdo usados “discursos publicos de neutralidade e tecnologia” (id, ibid).
Mas como sujeitos pds-modernos, contextualizados na sociedade globalizada, a
escrita cumpriu para os Terena, naquele momento, um papel simbdlico e politico e
ndo mneménico, pedagdgico, tecnoldgico, como entendido pela sociedade
ocidental. Seu uso foi feito muito mais para fazer frente a dominagéo a que estdo
sujeitos do que por uma necessidade cultural, do ponto de vista de que a escrita
alfabética, técnica possa lhes acrescentar alguma coisa, nesse momento. O
propdsito foi a coesdo social diante da ameaca da sociedade brasileira: o despejo!

Nesse sentido, a leitura do texto do “Koého Yoko Hovovo” no Acampamento
Mée Terra cumpriu um papel defendido pelo Prof. Genésio durante a discussdo
feita sobre a decisdo de se escrever o texto com essa tematica, quando ele afirmou:
Ja é um texto de convencer o povo Terena pensar. O texto “O Tuiuiu e o Sapo”,
escrito, em lingua indigena (“Koho Yoko Hovédve”) se constituiu em um
instrumento de construcdo de identidade combativa, de resisténcia dos Terena.

A atitude do diretor da escola, que ndo participou da oficina de producgéo do
texto, mostra o efeito politico-social da primeira apari¢do publica do texto “Koého
Yoko Hovovo”. Mostra também que durante os meses de outubro de 2005
(quando o texto foi produzido) e janeiro de 2006, ja tinha circulado socialmente,
com seu significado politico, pelo menos entre outros professores na Aldeia
Cachoeirinha, pois estava disponivel ali no Acampamento Mae Terra. Esse evento
de letramento ndo foi casual, aleatério, mas sim planejado, o que mostra 0s
professores Terena como “agenciadores”.
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O fato lembra o célebre texto “Li¢do de escrita” narrado por Levi Strauss
(1986, p. 290-301), quando a escrita foi vista por um chefe Nambikwara como
fonte de prestigio e autoridade. Ao discutir os beneficios politicos trazidos pelo
uso da leitura e escrita para os povos indigenas, Landaburu (1998, p. 70) afirma
que “a visibilidade do grupo possibilitada por uma escrita em uma lingua
particular reafirma a consciéncia coletiva desse grupo”™.

Comparando-se as duas situacGes de carater etno-cultural presentes no
“Acampamento Mée Terra”, a apresentacdo da “Danga do Bate-Pau” e a leitura e
explicagdo do texto “Kohé Yoko Hovove” pelo diretor da escola, a leitura do
texto destaca-se como mais significativa para evocar a etnicidade Terena por se
situar na interculturalidade em que vivem hoje. Ao focalizar as relag6es de poder,
o conflito intercultural, o texto permite trabalhar a consciéncia da situacéo real (Ja
é um texto de fazer o povo Terena pensar) do presente e ndo o passado, como
evoca a Danca do Bate Pau que, em situacGes passadas tinha um valor étnico em
suas lutas™®.

Nesse sentido, as praticas culturais tradicionais agora valorizadas como
elementos de visibilidade cultural parecem ser, muitas vezes, agentes de
folclorizacdo em diferentes situacGes no pais. Entre os Terena, por exemplo, a
valorizacdo da danca do Bate-Pau passa a ser, semioticamente, um icone de
“identidade etno-cultural”, frente ao branco, que aponta, muitas vezes, para um
esvaziamento de seu real significado, que poucas pessoas parecem conhecer™.

19 Conforme Oliveira, 2006.

1 Ao participar de uma Conferéncia de Educacdo Escolar Indigena em Dois Irméos do Buriti,
pude discutir essa minha visdo de esvaziamento de significado de guerra do passado da “Danga do
Bate Pau” com um académico Terena do Curso de Direito no momento de abertura onde era
apresentada a referida danca. Ele concordou, mas ampliou, em seguida, a questdo ao afirmar que
ela ainda mantém seu significado original na medida em que sempre aparece em eventos com a
sociedade nacional que se configuram como contextos de luta. E citou como exemplo exatamente
0 evento onde estdvamos cuja realizacdo havia sido motivo de conflito com érgéos governamentais
para que pudesse ocorrer, evento que contava com representantes de tais 6rgdos do governo. Mas
essa analise foi feita por um académico de direito!

Em nota, Garcia (2007, p. 118) afirma: “A danca do bate-pau — dancada no Dia do indio pelas
comunidades —, por exemplo, é uma manifestacdo nas dimensdes artistica, cultural, sociopolitica e
religiosa dos Terena. Em cada tempo e sob perspectivas de olhares diferentes, algumas dessas
dimensbes se destacam das demais, sem contudo se excluirem”.
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Tais praticas culturais, em si mesmas, podem ndo se constituir em formas de
expressao de uma identidade etno-cultural fortalecida e atuante, mas apenas o que
esta na “superficie da cultura”, expressdo usada por Maher (1998b, p.169, 2007b,
p.260). Para a autora: “[...] celebra-se apenas aquilo que esta na superficie das
culturas (comidas, dancas, musica), sem conecta-las com a vida real das pessoas e
de suas lutas politicas” (MAHER, 2007b, p.260).

Portanto, frente a esses fatos, ndo ha como engessar os Terena em categorias
fixas como sdo classificados, por exemplo, em diferentes discursos sobre eles no
Mato Grosso do Sul como ndo sendo mais indios porque ndo falam mais a lingua
nativa ou porque “mudaram” sua cultura, inserindo-se na sociedade brasileira. O
pressuposto de quem os analisa assim é o de que a identidade é algo fixo, palpavel
e ndo movel, como ndo se acredita mais.

A historiografia nos ajuda a compreender a configuragéo cultural desse povo
constituida na relacdo com outros povos (SHIMIDT, 1917, LADEIRA, 2001) e
que, em terras brasileiras, mesmo depois de espalhado em fazendas ap6s a Guerra
do Paraguai, ai esta hoje organizado e se expandindo (Campo Grande, Dourados,
Bauru, Sidrolandia, Rochedo, Rondonopolis, Xingu) e com um “projeto de
futuro” sendo construido.

Diferentemente de outros povos indigenas, os Terena ja entraram para a
relacdo intercultural conhecendo suas implicacfes e estratégias de enfrentamento
e, mais ainda, sabendo que, culturalmente, é impossivel extinguir o indio e que o
grande gargalo da relacdo intercultural esta na lingua.

A redacdo em portugués do texto do tuiuil permitiu desvendar alguns
caminhos dos Terena em sua construcdo identitaria, estratégias de sobrevivéncia e
politica linguistica. Corroborando o que ja foi dito, 0 dominio do portugués é uma
estratégia politica, constituindo-se, contraditoriamente, como um caminho para
sua sobrevivéncia étnico-cultural, conforme as palavras do Prof. Genésio de que:

Genésio: “Nos defendemos o Projeto de Autonomia e Auto-Sustentacdo do povo
Terena. Entdo, hoje nds estamos em discussao, construindo justamente essa politica.
Eu estou entendendo assim que deve se acreditar que existe a possibilidade de
construir um caminho, que na verdade, a lingua portuguesa, ela vem ser o tuiuil
no momento hoje (22/10/2005)”

Nesse sentido, nas discussdes feitas pelos professores Terena sobre sua
relacdo com a sociedade nacional, expressa no texto do “Tuiuit e 0 Sapo/Koho
Yoko Hovovo”, foi também possivel constatar um novo processo de construcéo
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identitaria de “nacdo” (HALL, 2001). Essa construcdo discursiva é visivel através
das seguintes palavras do Prof. Genésio: “Mas os Terena estdo falando que néo
acreditam na derrota, ndo acreditam serem vencidos. O povo Terena continua
crendo na sua capacidade de sobreviver, de lutar”.

Identidades étnicas sdo entendidas, neste texto, como construgdes
discursivas feitas em determinados contextos socioculturais e historicos, e nao
como esséncias derivadas dos conceitos de raca e/ou cultura, como ainda sdo tdo
comumente percebidas em nossa sociedade. A afirmacdo do Professor Genésio,
portanto, evoca discursivamente a forca da nacdo Terena diante de sua
“momentanea” situacdo de dominados.

Embora, segundo Hall (op.cit., p. 62), as nagdes modernas sejam, todas,
hibridos culturais, para justificar seu pertencimento a uma dada nagéo, 0s grupos
étnicos frequentemente fazem uso de cinco estratégias discursivas: a narrativa da
nacdo, a énfase nas origens, a invencdo da tradicdo, a narrativa do mito
fundacional e a idéia de um povo puro, original (HALL, op. cit., p. 59).

Se, na perspectiva pos-moderna, 0 “retorno & etnia” Se constitui em um
momento novo e produz identidades complexas, 0s processos de construcéo
identitaria se complexificam, ainda mais, quando refletimos sobre as
consequéncias da globalizacdo nesses tempos pds-modernos. Em primeiro lugar,
ha que se considerar que o estreitamento da relacdo entre o local e o universal, ao
contrario do efeito homogeneizador que se imaginava, vem levando a valorizacdo
das culturas locais, a reafirmacdo de identidades étnicas.

Mas, como insiste Hall, um dos efeitos da globalizacdo é a “produ¢io de
novas identidades”, deslocando identidades centradas e tornando-as “trans-
historicas” (HALL, op. cit., p. 87). Ao referir-se a questéo de suas identidades, os
grupos étnicos frequentemente evocam seu pertencimento a uma nacdo distinta, a
uma nagdo cuja especificidade se opde a outras nacionalidades. E nesse sentido, a
identidade nacional deve ser entendida como “um dispositivo discursivo que
representa a diferenca como unidade ou identidade” (HALL, 2001, p. 61, 62).

Assim, a escolha do tema do texto citado ndo foi nada aleatdria e buscou
focalizar a forca dos Terena, que mesmo em uma situacdo de sujei¢édo, entendem
que ndo vao ser engolidos pela sociedade nacional, mesmo porque dela também
fazem parte.

Cabe aqui lembrar o que Hall afirma sobre a construcéo identitaria de nacéo:
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“As culturas nacionais, ao produzir sentidos sobre a “nagdo”, sentidos com os quais
podemos nos identificar, constroem identidades”. Esses sentidos estdo contidos nas
estorias que sdo contadas sobre a nacdo, memorias que conectam seu presente com
seu passado e imagens que dela sdo construidas. Como argumentou Benedict
Anderson (1983), a identidade nacional é uma ‘comunidade imaginada’ (HALL,
2001, p. 51)”.

Se a historia que serviu de motivacdo para o texto analisado vai ou ndo
continuar sendo usada para evocar a relacdo dos Terena com a sociedade nacional,
S0 0 tempo podera responder. Levando em conta que, como ja dito, entendemos a
identidade como sendo fundamentalmente interacional (MAHER, 1996, 1998a),
esse Novo momento, em que coexistem o global e o local, s6 pode mesmo estar
sendo palco para a construcdo de “novas identidades”, identidades que, construida
nos usos da linguagem, se mostram fluidas, temporarias, hibridas e em constante
mutacéo.

Mas hoje os Terena acreditam em sua capacidade de vencer!
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EXISTENCIA INDIGENA: resisténcia em busca da (re)existéncia®

Rita de Cassia A Pacheco Limberti’

Ninguém pode fazer com que te sintas inferior sem o teu consentimento.
(Eleanor Roosevelt)

SOUTO MAIOR, Marcel, Frases para guardar, p.30

A discusséo a respeito da problemaética indigena é relativamente recente se
comparada ao periodo de sua existéncia (da problematica). Ha bem pouco tempo
(considerando-se a historia de nossa “civilizagao”) surgiu um discurso
politicamente correto em defesa dos subalternos, entre eles os indigenas.

Mesmo assim, ainda se pode observar, em relatos de fatos ocorridos ha
poucas décadas, uma fala totalmente naturalizada em relacdo a negacdo da
existéncia indigena por meios violentos. E de um pioneiro de Aral Moreira MS o
seguinte relato - colhido por Jefferson Machado Barbosa e constante em sua
dissertagdo de mestrado - em relagéo ao desenvolvimento daquela regido:

INF. na épuca du Seu Geraldu noéis tentemu acaba cum aquela ardeia 14 ai levaram
tudu os indiu imbora tinha assim tipu cincuenta indiu levaram tudu imbora ai u:
Geraldu falou pra mim i cum as maquina 14 i tranca as istrada du Guassuty pra essis
indiu num vorta falei Seu Geraldu issu num ixisti indiu num anda pela istrada indiu
anda de a pé a::: num deu otra fomu com as maquina na istrada nu otru dia nois
inxerguemu uma fumacinha i ja tarram tudu 1a dentro ai qui issu foi em oitenta i seti

nessa época nois tava briganu pra tira eles (BARBOSA, 2015, p.61)

O que se observa na linha do tempo é uma curiosa ressemantizacdo, uma
crosta de sentidos sobrepostos a respeito do sujeito indio.

! Rita de Céssia A Pacheco Limberti é professora da Universidade Federal da Grande Dourados —
UFGD.
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Nos primeiros contatos entre indigenas e ndo indigenas, havia uma relativa
simetria entre sujeitos, considerando-se que a situacdo recorrente foi: um sujeito
se acerca de um territério com interesses econémicos de posse e de exploracdo e
encontra esse territdrio ocupado por outro sujeito. O sujeito que chega (“invasor”
tem em pauta os interesses econdmicos, entdo vé o outro sujeito como proprietario
das terras e riquezas, ou pelo menos como um empecilho a que ele préprio o seja.
As medidas de avaliacdo desse sujeito sdo seus conceitos a respeito de posse de
territorio - e de tudo o que ha nele - por meio da presenca primordial (quem chega
primeiro).

Rita de Céssia Pacheco Limberti, na obra A imagem do indio: discursos e
representacdes, apresenta inimeras mostras das nuances dessas representaces
reciprocas que se ddo no e a partir do primeiro contato entre indigenas e néao
indigenas. Entre elas, encontram-se:

Malgrado a Carta tenha registrado atitudes de ajuda espontanea ao trabalho dos
portugueses, que sedimentaram a imagem de “bom selvagem” “... tomavam alguns
barris que nds levdvamos: enchiam-nos de agua e traziam-nos aos batéis. [...]”
(CORTESAO, 1999, p. 27), entre outros exemplos, “[...] Acarretavam dessa lenha,
quanta podiam, com mui boa vontade, e levavam-na aos batéis. [...]”
(CORTESAO,1999, p. 99); e “[...] Cruz abaixo do rio [...] Dali a trouxemos [...] em
maneira de procissdo[...] € quando nos viram assim vir, alguns se foram meter
debaixo dela, para nos ajudar. [...]” (CORTESAO, 1999, p. 113), outras facetas
foram sendo produzidas pelas reacBes dos indios aos processos de manipulagéo,
como a sua inaptiddo para o trabalho (um eufemismo criado para o valor negativo
“vadiagem”), sua incapacidade de internalizar as doutrinas do outro, entre outras.
Assim, o projeto de colonizagdo produziu outras facetas, com seu feixe de
programas, e passou a lidar com elas por meio de novas manipulac¢des. (LIMBERTI,
2012, p.164)

Por outro lado, o sujeito que j& se encontra no territério e recebe uma visita
inesperada de estranhos, os avalia pelos conceitos de ameaca aos seus bens e
valores: no caso dos indigenas, a propria vida, cuja protecéo e preservacdo podem
ser consideradas antes instinto que valor ideoldgico. A auséncia do valor de posse
do territdrio por parte do sujeito indigena — que pode explicar sua “mansidao”- 0
desprové do sentimento de espoliacdo que determinaria um comportamento hostil
de sua parte, pois o levaria a sentir-se ameacgado de outras perdas, como de seu
ambiente, dos recursos naturais, dos meios de subsisténcia. Haja vista o célebre
episadio da chegada dos portugueses a costa brasileira, que determina um marco
inicial dessas relagcdes no Brasil.
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Num salto temporal e territorial, pode-se observar a recorréncia de tais
episadios, que reitera os meandros dos sentidos de dominacao e de subalternidade,
submersos no materialismo histérico. Como exemplo, pode-se tomar Sobrinho,
apud Barbosa (2015, p.25), ao apresentar um estudo sobre a historia de
Amambai/MS, registrando que:

...quando os ervateiros chegaram, para iniciarem a colheita da erva-mate, no sul de
Mato Grosso, encontraram dois subgrupos de indigenas pertencentes a etnia
Guarani: 0os Guarani-Kaiowa e os Guarani-Nandeva, que andavam em grupos,

liderados por um cacique. Viviam da caga, pesca e produtos da natureza.
(BARBOSA, 2015, p.25)

A relacdo que se estabelece principia-se por uma sondagem mdtua,
resultante em um juizo de valor definido e concebido nos rigidos moldes
ideoldgicos de cada um. Na evolucdo das relagcbes, contudo, a percepcdo dos ndo
indigenas lhes permite reelaborar suas concep¢des de modo a atribuirem um
sentido de incapacidade e de vadiagem aos indios, enquanto erigem um alibi, para
suas praticas exploratdrias e de dominagdo, de missdo doutrinaria e salvadora em
nome de Deus.

Tais manobras ideoldgicas sdo claramente explicadas nas formulacGes de
Karl Marx: “Nao € a consciéncia dos homens que determina seu ser; 0 seu ser
social que, inversamente, determina sua consciéncia” (MARX, 2008, p.145), ou
seja: as praticas sociais baseadas nos regimes de cada época (no caso, O
capitalista) justificam a exploracdo e aplacam a consciéncia com mirabolantes
subterfagios ideoldgicos. Tanto é assim que, além do relato do pioneiro a respeito
da extincdo da aldeia indigena, outro relato vem corroborar 0 modelo de
consciéncia oriundo daqueles seres sociais, naguele momento:
as serrarias ndo trouxeram progresso (...) e sim muito desmatamento, pois 0s
proprietarios ndo sendo da regido, ndo Se preocupavam com a preservagdo, apenas

vinham acumulavam certa riqueza e iam, deixando apenas rastro de destrui¢do.
(SILVA, apud BARBOSA, p.38)

H& que se considerar que, antes do espanto ou da critica, na situacdo
relatada deve-se ter em mente os lapsos temporais entre o ser social hodierno, que
toma conhecimento do relato e avalia, e o ser social do passado, que exerceu as
praticas sociais daquele momento histérico; cada um, naturalmente, teréo
diferentes conformacdes de consciéncia. O fragmento do texto de Bakhtin, Estudo
das ideologias e filosofia da linguagem, orienta a analise desse ponto dos
depoimentos dos pioneiros:
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A ideologia ndo pode derivar da consciéncia como pretendem o idealismo e o
positivismo psicologista. A consciéncia adquire forma e existéncia nos signos
criados por um grupo organizado no curso de suas relagdes sociais. Os signos sdo o
alimento da consciéncia individual, a matéria de seu desenvolvimento, e ela reflete
sua logica e suas leis. A l6gica da consciéncia é a Idgica da comunicacéo ideoldgica,
da interacdo semidtica de um grupo social. Se privarmos a consciéncia de seu
contelildo semidtico e ideoldgico, ndo sobra nada. A imagem, a palavra, 0 gesto
significante, etc. constituem seu Unico abrigo. Fora desse material, ha apenas o
simples ato fisiologico, ndo esclarecido pela consciéncia, desprovido do sentido que
os signos lhe conferem. (BAKHTIN, 1988, p.35-36)

O que se nota é um conjunto de praticas movido pelos interesses
econdmicos, pela busca de condi¢cdes de producéo, pela preocupacdo em amealhar
e acumular riquezas, pelo interesse em satisfacdes e extrapolacdes de necessidades
individuais, bem nos moldes do sistema neoliberal, no auge naquela época
(décadas de 70 e 80 do século passado).

As afirmacbes do paragrafo anterior podem ser corroboradas por outro
trecho de outro depoimento colhido por Barbosa. Observe-se que a simplicidade
da fala do informante dissimula, na superficie da linguagem, a gravidade da
concepcao ideoldgica subjacente ao seu discurso, no nivel mais profundo:

INF. pra vocé compra uma fazenda uma terra aqui ¢ era/trocava a trocu di cavalu
trocava a trocu di revolver assim pur objetus aqui num circulava dinheru (2-F-C).

INF. da nada ((risos)) a:i ta tinha otru terrenu nu fundu u cara num queria mi vendé
num queria mi vendé derepenti eli vendeu pra otru eli cabo di vendé eu dei um radiu
a trocu du terrenu agora to cum dois terrenu muradu aqui s6 qui na outra rua la
imbaixu pega essa rua i a otla ali dois terrenu muradinhu () é um terrenu s6 intdum ¢
dois mais na escritura é um. (1-F-C) (BARBOSA, 2015, p.27)

Importante é notar que um discurso essencialmente capitalista ndo se detém
ao valor “dinheiro”; 0 que se tem sdo bens materiais em sua materialidade
propriamente dita, desvinculada dos investimentos ideoldgicos que a moeda
possui, na medida em que ela é uma representacdo de um valor e ndo um valor em
si mesma. Os excertos Meier (2015d), inspirados em Marx, podem explicar esses
conceitos e comportamentos:

Para Marx, 0 nosso jeito de ser e pensar é determinado pelas relagdes sociais de
produgdo. Isso significa o termo materialismo. Nele, a consciéncia humana é
determinada a pensar as ideias oriundas das condi¢Ges materiais.

Para Marx, as relagBes sociais sdo inteiramente interligadas as forcas produtivas,
econdmicas, sendo estas as determinantes. Adquirindo novas forcas produtivas, 0s
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homens modificam o seu modo de producdo, bem como modificam a maneira de
ganhar a vida, modificando todas as relacdes sociais.

Na medida em que mudam os modos de producdo, a consciéncia dos seres humanos
também se transforma. Por isso, ao contrario do que muitos afirmam, ndo sdo as
idéias humanas que movem a histdria, mas as condic6es historicas que produzem as
idéias em cada época.O modo de producdo da vida material condiciona o processo
da vida social, politica e espiritual (MEIER, 2015d)

Os estudos de Silva apud Barbosa (2015), ao se debrucar sobre a formacao
do municipio de Aral Moreira, mais ou menos a mesma época, podem demonstrar
a licenciosidade com que os ndo indios levaram a cabo seus projetos de
desbravamento, exploracgéo e posse de terras. Ele observa:

A regido que hoje compreende o municipio de Aral Moreira correspondia, durante
varios séculos, ao territorio dos indios Guaranis. E foram os indios guaranis que
deram nomes aos mais diferentes pontos pertencentes ao Municipio. Denominagdes
que até hoje sdo mantidas. (BARBOSA, 2015, p.30)

INF. u povu chegava aqui i si adonava das terra (3-M-C). (BARBOSA, 2015, p.35)

INF. chegava aqui cada um si adonava essi loti aqui é meu tinha demarcagio ja uma
demarcagdo provisoria intdum eu chegava essi loti aqui é meu cé chegava i falava
aqueli loti 14 é meu fincava uma istaca la ai nois comegava roga fazé abertura (4-M-
C). (BARBOSA, 2015, p.35)

Nessa medida, sendo o dinheiro um signo ideoldgico, o materialismo
encontra seu exponencial maximo nessas situacdes de “corridas do ouro”, que
caracterizam 0s movimentos migratérios em busca de posses (de terras, de
riguezas naturais) e de meios de producdo. Sao essas as situacdes em gque ocorrem
os conflitos étnicos, os choques culturais e se desvelam valores, antes em estado
de laténcia, que tém seu sentido revelado por oposi¢cdo. Os casos mais
emblematicos dessas assimetrias ideologicas sdo 0s casos que envolvem 0S povos
indigenas de uma forma mais ampla.

Assim foi nos Estados Unidos, com os indios da tribo Suguamish, do Estado

de Washington (em 1855, o cacique Seattle enviou uma carta — cujo fragmento é

citado abaixo - ao presidente dos Estados Unidos (Francis Pierce), depois de o

Governo haver dado a entender que pretendia comprar o territério ocupado por
aqueles indios),

Como pode-se comprar ou vender o céu, o calor da terra? Tal idéia é estranha. NGs

ndo somos donos da pureza do ar ou do brilho da agua. Como pode entdo compra-
los de n6s? Decidimos apenas sobre as coisas do nosso tempo. Toda esta terra €
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sagrada para o meu povo. Cada folha reluzente, todas as praias de areia, cada véu de
neblina nas florestas escuras, cada clareira e todos os insetos a zumbir sdo sagrados
nas tradicdes e na crenca do meu povo. Sabemos que o homem branco néo
compreende 0 nosso modo de viver. Para ele um torrdo de terra é igual ao outro.
Porgue ele é um estranho, que vem de noite e rouba da terra tudo quanto necessita.
A terra ndo é sua irmé, nem sua amiga, e depois de exauri-la ele vai embora.?

assim foi com os indios guarani-kaiowa de Dourados, MS (Os fragmentos de
depoimento a seguir sdo a fala do Capitdo Ireno, velho cacique de 92 anos,
falecido em 1992),

Somos filhos de Nandert e Nandesi e Nanderamoue é nosso protetor... é o protetor
da mata... kaiowa quer dizer filho da floresta, da madeira, da mata... kaiowa é a
natureza... protegido de Nanderamoue... em guarani a gente fala txe-dja-ri....
(MEHY, apud LIMBERTI 2009, p.49)

Naguele tempo o indio era_rico, porque tinha muito bicho do mato por aqui... mas
agora acabou, porque nem o passarinho tem mais né?... hoje, no lugar do passarinho,
a gente tem que criar galinha, pato e porco... naquele tempo tinha tudo, néo é?... mas
agora... entdo, precisa trabalhar, plantar, vender, comprar vaca para dar leite....
(MEHY, apud LIMBERTI 2009, p.57)

assim foi com os indios tupiniquim, nos contatos com os portugueses da frota de

Cabral:

Eles ndo lavram nem criam. [...] Nem comem sendo desse inhame, que aqui ha
muito, e dessa semente e fruitos, que a terra e as arvores de si langam.”
(CORTESAO, 1999, p. 107);

E, segundo a mim e a todos pareceu, esta gente ndo lhes falece outra coisa para ser
toda cristd, sendo entender-nos [...] E bem creio que [...] todos serdo tornados ao
desejo de vossa Alteza. (CORTESAO, 1999, p. 121).

As pistas anunciadas na Carta de Caminha nos remetem a esses outros
discursos, que ecoam seus implicitos e dialogam com eles, fornecendo-nos,
retroativamente, informacdes que a Carta isoladamente ndo poderia oferecer.

Os registros da Historia dao conta de que o projeto de colonizacgdo do Brasil
por parte dos portugueses ocorreu somente algum tempo depois dos primeiros
contatos. A intencdo inicial limitava-se a exploracdo extrativista, atividade que

2 “A

carta do cacique Seattle, 1855”. In: Cultura Brasil. Disponivel em:

(http://www.culturabrasil.org/seattlel.htm) — acesso em 22/01/2015.
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despertou o interesse e 0 assédio de outras na¢des, desencadeando o projeto de
colonizacdo. Empecilhos naturalmente constituidos, os valores dos indios foram
trabalhados, desde o principio, de modo a servirem, a principio, as conveniéncias
da exploracéo e, posteriormente, ao projeto de colonizacdo. Com lingua prépria,
crengas e convicgdes, particularmente hierarquizadas enquanto valores, os indios
estariam naturalmente refratarios a assimilacdo dos valores do outro.

O processo de assimilagé@o profetizado nos primeiros contatos ganhou forma
no projeto de colonizagdo: tracou-se um percurso de sentido para as diferencas, de
modo a neutralizar os valores indigenas “inconvenientes”, atribuindo-lhes valor
negativo para criar espaco e fertilidade a inculcacdo dos valores do outro,
obviamente considerados de valor positivo. Foram, assim, execradas a lingua e a
religido dos indios, pilares de sustentacdo e expressao de sua cultura e de todos 0s
seus outros valores. Em decorréncia disso, os silvicolas foram levados a crer ser
inferiores, a crer ndo saber, a crer ndo poder fazer o que quer que ndo fosse da
vontade dos ndo indios, a dever fazer o que fosse da vontade destes. A
cristianizacdo foi a rubrica que legitimou um “amansamento” com métodos e
critérios proprios. Com seus tentaculos poderosos, disseminou a fé por meio da
completa desqualificacdo dos usos e costumes dos indigenas, manipulando-os de
duas formas: por intimidacéo (medo dos castigos divinos e do fogo do inferno), e
por tentacdo (busca da salvacdo e de um lugar no reino dos céus).

Nos momentos posteriores, os indios foram, primeiramente, reconhecidos e
categorizados, como pecadores, para depois serem reconhecidos como tal por si
mesmos e, a partir dai, buscarem sua salva¢do. Tudo a sua volta foi categorizado,
ou melhor, recategorizado, de modo a produzir significado no discurso do outro e
a esvaziar o significado do seu. Talvez tenha sido essa a génese de seu discurso
aculturado e polifonico, pois era preciso, para se comunicarem e interagirem
(serem), proferirem as novas verdades adquiridas no novo idioma adquirido. De
seu lado, os portugueses os levavam a crer ndo poderem ser como eram,
subvertendo e pervertendo seus valores, infiltrando, em paralelo, seus valores
cristdos, que levavam os indios a deverem ser segundo os rigidos padrdes
ideologicos da igreja e da sociedade europeia do seculo XVI.

Outros programas se insinuam nesse discurso persuasivo a que os indios
passam a se submeter, como o0 programa de dever crer, mola mestra da
cristianizacdo (e, de fato, o programa precedente ao dever ser); e o programa de
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dever fazer, que compreende todas as a¢des dos indigenas a partir da crenga,
sobretudo as acdes de trabalho bracal dentro do projeto de colonizagéo.

Poder-se-ia imaginar um processo de colonizacdo que “respeitasse” a
cultura e as peculiaridades do colonizado, a qual restringisse suas relagcdes a
minima interferéncia no modo de ser do outro, que se limitasse, por exemplo, ao
uso de seu trabalho bracal, considerando-se que as mudancas no nivel fisico
parecem menos nocivas que as mudancgas no nivel mental. Sabe-se, porém, que
isso seria impossivel. Qualquer alternativa imaginada como benéfica (se € que a
colonizagcdo tem alguma preocupacdo com o beneficio do colonizado) para o
indio, teria esse valor a partir da escala de valores do colonizador, o que, por si S0,
ja pressuporia um programa de manipulacdo para que o colonizado fosse levado a
crer naquilo como valor. Ter-se-ia, inevitavelmente, que percorrer 0 programa
completo de manipulacdo, que se inicia pelas modaliza¢cbes do ser (querer,
poder), para chegar as modaliza¢des do fazer (por exemplo, o trabalho bracal).

O processo de colonizacdo engloba, portanto, um complexo de programas
narrativos de ordens diversas, os quais vdo sendo realizados simultaneamente
tendo como finalidade um objeto de valor comum: o poder econémico conferido
pela posse da terra e de suas riquezas, que, por sua vez, determina a conjuncéao do
sujeito com o poder, no sentido mais amplo e geral.

O processo de constituicdo da identidade esbogcado no periodo colonial
comecou a se consolidar, sobretudo, por meio de dois programas de manipulacéo
que se colocam como principais no feixe de programas narrativos realizados no
processo de colonizacdo do Brasil: aguele realizado pela igreja e aquele realizado
pela escola. Os mais ardilosos e eficazes recursos argumentativos (dramatizacgdes,
pregacOes, narracoes de estorias exemplares) foram empregados para dissuadir 0s
indios de seus proprios valores, ao mesmo tempo em que 0s persuadiam a
incorporar os valores dos europeus. Por ndo terem um quadro hierarquizado e
definido de conceitos e valores nos moldes de organizagédo do quadro apresentado
pelo outro - que tinha mais forca de persuasdo, mais recursos e mais poder -, 0s
indios, fragilizados e vulnerdveis, foram cedendo as modalizagcdes. A partir dai,
passam a assumir o projeto do outro e engendrando - ou melhor, reforcando um
engendramento plural que se deu em todos os niveis e momentos da relacéo
colonizador-colonizado: a imagem do Brasil como amena e de seus habitantes
como bondosos.
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Essa imagem do Brasil e dos indigenas (os brasileiros) encontrou terreno
fértil para atrair outros exploradores — como o renomado Villegagnon, por
exemplo — e passou a inspirar, direta ou indiretamente, artistas, sobretudo na
literatura, inaugurada por Caminha e prosseguida por renomados autores,
principalmente franceses. As ressonancias da Carta foram ganhando, através dos
tempos, novas reverberacdes; e o dialogismo com ela, novos interlocutores.
Observem-se os fragmentos a seguir, da entrevista de Elmalan a Saboia, no
Caderno Mais, do jornal “O Estado de S&o Paulo”, (2003, p. D8), que, além de se
constituir um desses interlocutores da Carta, enumera tantos outros:

Um ano depois de ter propiciado ao romancista Jean-Christophe Rufin, com seu
best-seller Vermelho Brasil (Editora Objetiva), 0 maior prémio literario francés, o
Goncourt, a fracassada aventura colonizadora da Franga Antértica no Brasil alcanca
outro sucesso nas letras, com a publicacdo de novo livro tdo surpreendente e sedutor
quanto o primeiro, embora ambos se diferenciem pelo tratamento literario que seus
autores dispensam a tematica.

Lancado ha pouco em Paris (Editora Favre) e recebido com aplausos pela critica, o
novo livro, Villegagnon ou 1I’Utopie Tropicale, com prefacio de Rufin, é do escritor
Serge Elmalan, que trocou o jornalismo pela literatura ao retornar a Franca em 1998,
ap6s 20 anos no Brasil,[...] (SABOIA, 2003, p. D8)

Com o privilégio do distanciamento da colonizagdo, contempla-se a
multiplicidade de representacdes que foram se sucedendo:

(Elmalan diz) Primeiro, as leituras por mim efetuadas sobre essa epopéia fantastica,
sobretudo as dos livros de Jean de Léry e Thevet. Epopéia que levou mesmo Claude
Lévi-Strauss a se perguntar em seu classico Tristes Tropicos por que ainda ndo se
havia realizado ‘um grande filme’ sobre ela.[...]

[...] meu livro [...] instala personagens reais num cendrio brasileiro romanceado [...]
empreendem densa reflexdo sobre uma experiéncia que ndo engendrou uma nova
sociedade, mas influiu fortemente no surto de modernidade que a Europa iria
conhecer gracas ao génio de outros inovadores como Maquiavel, Leonardo da Vinci,
Montaigne, Rafael e Michelangelo. (SABOIA, 2003, p. D8)

Certamente a visdo dos indigenas brasileiros foi sofrendo, ao ser retratada,
refracBes pelas varias camadas de impressdes e retoques dos imaginarios diversos,
dando origem a uma concep¢éo quase profética do selvagem, como aquele ser que
resumiria os ideais da condicdo humana, no sentido de, em sua quase
irracionalidade, atingir um estado natural, que prové o homem do gozo irrestrito
de que todos os seus sentidos podem usufruir, sem estar sujeito ao controle
redutor da racionalidade cega da cultura e da sociedade.
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(Elmalan diz) [...] referéncias de Rabelais aos ‘selvagens’, ‘selvagens’ do Brasil,
cujo nome é citado e inspira certamente sua famosa utopia da Abbaye de Théléme.
Foi ainda Rabelais quem introduziu na linguagem corrente a palavra ‘exotico’,
relacionando-a ao imaginario que se fazia na época do Brasil.

[...] Porque, como os indios brasileiros, Rabelais era movido pelo gosto da vida,
adorava as festas, celebrava os prazeres com um vigor excepcional. Ele se encantava
com o fato de que os “selvagens” ndo se traumatizavam, ndo se torturavam como 0s
povos da velha Europa cristd com as noc¢Bes da culpa, de pecado e remorso. Na
verdade, Rabelais sonhava com uma sociedade bem mais selvagem ainda do que a
que Villegagnon encontrou no Brasil.

Né&o foi preciso Rabelais ir ao Brasil — onde, de fato, ele nunca pbs os pés — para ter
uma idéia clara dos usos e costumes da sociedade indigena. [...] (SABOIA, 2003, p.
D8)

Tudo o que se pintou, tudo o que se discursivizou, enfim, tudo o que
representou a imagem do indio produziu um interessante efeito espelhado, na
medida em que, ao reitera-la, reforcando um estereétipo, revelou também a
imagem do destinador, deixou entrever suas suscetibilidades, suas expectativas, e
os efeitos do encontro com o ser do indio, camuflados pelo impeto da
colonizacao:

Qual foi a importadncia dessa aventura para a Franca? [..] ela permitiu que
reconhecessem nos indios, neles encontrassem o simbolo das liberdades que
deveriam ser defendidas do sectarismo e da agressao religiosos. Os relatos sobre as
viagens e 0s contatos de europeus com os indios inspiraram as reflexdes de
Montaigne, de Rousseau, da Filosofia das Luzes sobre o bom selvagem,
contribuiram, em suma, para a redefinicdo do humanismo, na redescoberta desse
valor inestimavel — a relagdo do homem com a natureza. Foi de uma enorme riqueza
cultural o fato de o europeu voltar a se concentrar na Histéria pelo olhar, pela visdo
que ele teve do outro, do homem do Novo Mundo. Esse encontro de civilizagdes no
Brasil ensejou o0 aparecimento de todos esses classicos, como as obras de Jean de
Léry e Thevet, que iriam influir de modo determinante no desenvolvimento das
ciéncias humanas. (SABOIA, 2003, p. D8)

O que se nota é que, a despeito de todas as refracdes, uma outra imagem do
indio, além daquela de incapacidade, paira no imaginario, irretocada, por meio da
isotopia do gozo, da natureza em sua condicdo de desfrute, da exacerbacgéo
sensorial. Observe-se 0 comentario que o correspondente Napoledo Saboia faz dos
livros de Elmalan e de Rufin, no qual o nivel do contetdo confirma a diversidade
de abordagens e suas consequentes refracdes,
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A diferenca basica entre os dois livros reside no fato de que Serge situa personagens
histoéricos num cenario romanceado enquanto Rufin dispersa personagens ficticios
num décor verdadeiro. (SABOIA, 2003, p. D8),

enquanto no prefacio que Rufin faz no livro de EImalan, no nivel da superficie os
lexemas se Iéem dentro da mesma isotopia:

A receita de Serge é original o suficiente para excitar até mesmo os paladares
habituados aos sabores tropicais. Embarquemos com apetite e alegria nesta viagem
sem retorno e estejamos prontos para encontrar Rabelais e Maria Stuart, Calvino e
Mem de S& numa experiéncia Unica, necesséria e deliciosa [...] (SABOIA, 2003, p.
D8) (grifamos).

O PERCURSO da resisténcia no tempo

Todas as avaliacbes das relacbes e das reacBes com os indios, que
produziram sua resisténcia — e, por sua vez, sua forma de existéncia -, foram feitas
pela escala de valores do ndo indio e teve um percurso em sua construcdo. A partir
do momento em que o processo de colonizagcdo comeca a se desenvolver, a
imagem do paraiso se desvanece, recategorizando a “bondade” € a “inocéncia”
dos indios. O mesmo discurso que constréi 0 “bom selvagem” constréi, fora do
paraiso, 0 indio como “incompetente”.

Essa “incapacidade” atribuida aos indios foi altamente conveniente, pois
consistiu numa forma de mascarar a resisténcia, desqualificando-a, enquanto
legitimou uma série de medidas em relacdo a eles. Tais medidas outorgaram, em
seu conjunto, amplos poderes, aos ndo indios, de deliberarem sobre o0 que era bom
Ou nao nos e para os indios, certamente considerando o que era bom ou nédo para
eles préprios.

A legitimidade da incompeténcia dos indios permaneceu, através dos
tempos, tdo fortemente marcada, que se traduziu, num dado momento, em um
6rgdo governamental brasileiro, o SPI, Servico de Protecio ao indio -
substituido depois pela FUNAI, Fundacdo Nacional do indio —, na propria
legislacdo brasileira. Observe-se a Lei 6.001 de 19/12/1973 - DOU
21/12/1973, que dispde sobre o Estatuto do indio:

TITULO Il — Dos Direitos Civis e Politicos (artigo 5 a 16)
CAPITULO Il — Da Assisténcia ou Tutela (artigos 7 a 11)
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ART. 7 — Os indios e as comunidades indigenas ainda ndo integrados a comunhdo
nacional ficam sujeitos ao regime tutelar estabelecido nesta Lei.[...]

Paragrafo 2° Incumbe a tutela a Unido, que a exercera através do competente 6rgao
federal de assisténcia aos silvicolas.

ART. 9 — Qualquer indio podera requerer ao Juiz competente a sua liberacdo do
regime tutelar previsto nesta Lei, investindo-se na plenitude da capacidade civil,
desde que preencha os requisitos seguintes:

| — idade minima de 21 anos;

Il — conhecimento da lingua portuguesa;

111 — habilitacdo para o exercicio de atividade (til, na comunh&o nacional;

IV — razoavel compreensdo dos usos e costumes da comunhao nacional.

Pardgrafo Unico. O juiz decidird apds instrucdo sumaria, ouvidos o o6rgdo de
assisténcia ao indio e o Ministério Publico, transcrita a sentenga concessiva no
registro civil.

ART. 10 — Satisfeitos os requisitos do artigo anterior e a pedido escrito do
interessado, 0 6rgdo de assisténcia podera reconhecer ao indio, mediante declaragdo
formal, a condicéo de integrado, cessando toda restri¢do a incapacidade, desde que,
homologado judicialmente o ato, seja inscrito no registro civil.

CAPITULO Il — Do Registro Civil (artigos 12 e 13)

ART. 13 — Haverd livros préprios, no 6rgdo competente de assisténcia, para o
registro administrativo de nascimentos e Obitos dos indios, da cessacdo de sua
incapacidade e dos casamentos contraidos segundo costumes tribais.” (grifamos)®

A fronteira entre as culturas exacerba a resisténcia e torna-se uma barreira
quase intransponivel para o indio ser reconhecido como um ser capaz. E preciso
que ele peca por escrito, saiba portugués, seja apto para o trabalho, compreenda a
cultura ndo india, para que o juiz decida e, em caso positivo, registre a cessacdo de
sua incapacidade em livros proprios. Os critérios e procedimentos que propdem
sua integracdo (assimilacdo) privilegiam a linguagem verbal escrita dos
documentos, por meio das leis, dos pedidos e dos registros. Eles mantém a
barreira entre os dois grupos culturais solidamente erguida e reservam, ao seu lado
da fronteira, o estatuto de lugar do ser competente.

® Legislagdo sobre o indio [recurso eletronico]. — Brasilia: Camara dos Deputados, Edicdes
Camara, 2013. 198 p. — (Série legislacéo; n. 99)
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Somente ap0s abrir méo de seus valores e internalizar os valores do outro (o
que seria uma autoaniquilacéo), o indio consegue ser reconhecido como ser capaz,
ele passa a existir oficialmente no mundo. O néo indio, que elaborou as leis, ao
reconhecer nele os requisitos minimos, ndo o considera “um de nds ”, considera-o
indio na condicédo de integrado (na verdade um eufemismo para segregado).

O processo de resposta a resisténcia do indio foi uma violéncia velada. No
inicio, as manipulacBes primavam por levar o indio a querer fazer os trabalhos
necessarios para o projeto de coloniza¢do. Uma manipulacéo sobre o ser do indio
precedia a do querer, de modo a modaliza-lo completamente. A dindmica dos
contatos e da realizacdo dos programas de manipulacdo revelou a “incapacidade”
(nome dado a resisténcia) dos indios, que produziu a categorizagdo de ser natural
(no sentido de ndo humano), desprovido do querer. Considerado incompetente
(por ndo saber e ndo poder querer), os indios passaram a ser manipulados a fazer,
0 que, sendo uma manipulacéo a partir do querer do outro, levou-os a dever fazer.

A manipulacdo do dever fazer produziu um duplo dano nos indios: o
primeiro deles foi realizar um projeto de fazer a partir do querer do outro, o que
Ihes acentua a caracteristica de ndo humano, de um ser totalmente alheio ao
produto de seu fazer, o objeto de valor com o qual ele ndo entra em conjuncéo e
que nem reconhece como valor. O segundo dano é a modalizacdo que eles sofrem
no ser, na medida em que perdem sua autoestima, preenchendo o papel de
“incompetentes” para saber, para poder e para querer atribuido a eles, impedindo-
0s, por isso — e também pela completa ocupacdo de seu tempo em realizar o
querer do outro — de querer fazer seus préprios projetos.

Tais constatacfes encontram respaldo nas teorias marxistas, que avaliam e
explicam tdo bem os mecanismos e meandros dessas relagdes de exploracao:

Marx tentou demonstrar que no capitalismo sempre haveria injustica social, onde a
rigueza é resultante de um processo de exploracdo sobre o trabalhador. O
capitalismo, de acordo com Marx é selvagem, considerando que o operario produz
para 0 seu patrdo, produz riqueza e colhe pobreza. O capitalismo se apresenta
necessariamente como um regime econémico de exploracdo e degradacdo da vida,
sendo a mais-valia a lei fundamental do sistema. Considerando que o fruto do
trabalho ndo pertence ao trabalhador, e este permanece preso ao patrdo, ocorre entéo
o fenbmeno da alienacdo, do trabalho alienado, na medida em que se manifesta
como producdo de um objeto que é alheio ao sujeito criador. Dessa forma, o
operéario se nega (¢ negado) no objeto criado. E o processo de objetificagéo,
coisificacdo ou reificagdo. Por isso, o trabalho que é alienado permanece alienado
até que o valor nele incorporado pela for¢a de trabalho seja apropriado integralmente

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 121-138, jan./jul. 2015.

133



pelo trabalhador. Havendo essa apropriacdo do valor incorporado ao objeto gracas a
forca de trabalho do sujeito-produtor, promove-se a negac¢do da negacdo. Ora, se a
negacdo é alienacgdo, a negacdo da negacédo é a desalienacdo, a libertacdo. (MEIER,
2015a)

Pode-se, a partir das avaliacbes que o distanciamento temporal
proporcionou, vislumbrar o dialogo que se foi estabelecendo entre os discursos.
Entre pequenas e grandes refracfes nas representacdes - e submetidos ao peso da
subjetividade-, eles conseguiram se manter sobre o eixo paradigmatico dos
sentidos produzidos pela resisténcia, as vezes mantendo certos tragos, as vezes
mantendo apenas o embrido da imagem do indio.

Por um lado, temos o conflito entre os proprietarios privados dos meios de producédo
movidos por seus interesses de fazer crescer sua propriedade. Paradoxalmente,
embora estejam em concorréncia, precisam uns dos outros. Assim, constroem certas
regras para que um ndo destrua o outro. Por outro lado, temos as contradi¢fes entre
eles e o0s ndo proprietarios (escravos, servos, trabalhadores livres). Para a
consciéncia social esse conflito e essas contradi¢cGes aparecem, equivocadamente,
como conflito e contradicBes entre interesse particular e interesse geral. Ora,
somente aparecem assim, pois a realidade é bem outra. Na verdade, onde o motor é
0 interesse privado ndo pode haver busca do interesse coletivo. Reconhecendo-se
incapazes de controlar os ndo proprietérios, onde a revolugdo popular é sempre
possivel, os proprietarios dos meios de producao, movidos pelo interesse que os une,
precisam criar uma instancia com forga suficiente para dominar 0s ndo-proprietarios
de forma aparentemente correta, legitima e universal. Para tanto, os proprietarios
criam o Estado como um poder separado da sociedade, detentor das leis, do direito e
da forca necessaria para gerenciar a estrutura econdmica. Em caso de aparente
perigo & manutencdo da estrutura, o Estado terd o direito ao uso da
violéncia..(MEIER, 2015b)

Por outro lado, pode-se notar que o tipo de relagdo que produziu essa
resisténcia dos indios também se estendeu a outras relagcfes, projetando a mesma
resisténcia sobre toda a sorte de desvalidos, genericamente as camadas sociais
pobres, que sdo a recategorizacao do processo de colonizagédo na sociedade atual.

“No caso do estado moderno, as idéias de estado de natureza, direito natural,
contrato social e direito civil fundam o poder politico na vontade dos proprietérios
dos meios de producdo, que se apresentam como individuos livres e iguais que
transferem seus direitos naturais ao poder politico, instituindo a autoridade do estado
e das leis” (CHAUI, M. Convite a filosofia, 2003, p.386).

Por essa razdo, se torna compreensivel a necessidade de o estado aparecer como
encarnagdo do interesse geral, de forma invisivel e impessoal. Cria a ideologia do
Estado a servico da justiga, da “ordem e do progresso”, mas, como é proprio da
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ideologia, em sentido marxista, trata-se de um mecanismo de mascaramento da
dominacéo, e da opressao histérica. Cabe a ideologia o papel de impedir a percepc¢éo
das contradicdes. A Ideologia moderna passa a exercer, assim, o papel outrora
desempenhado pelos mitos e pelas religides. Quando aceitamos a idéia de que o
estado ndo se origina da vontade de Deus, mas é oriundo das idéias de estado de
natureza, direito natural, contrato social e civil, estamos pressupondo que a
consciéncia humana, independente da histéria conflitiva dos interesses, tendeu
automaticamente para isso. (MEIER, 2015b)

Observa-se claramente que a resisténcia se instaura nas relagdes sociais a
partir de uma assimetria institucionalizada, respaldada pela ideologia que mascara
e/ou legitima essa assimetria por meio de relacdes naturalizadas em suas abissais
contradi¢Bes. Talvez resida ai a manutencdo perene do estado tensivo entre as
forcas das camadas privilegiadas e dominantes e as classes desvalidas e
dominadas. Sim, reside nessa tensdo a forga propulsora da resisténcia, da negacéo,
da ndo aceitacdo. Se ndo houvesse a polarizacdo, ndo haveria opressao, nem
oprimidos, nem resisténcia.

A ideologia funciona como processo de ocultamento da origem da sociedade,
velando a realidade da luta de classes, negando as desigualdades sociais oriundas da
exploracdo, reconhecendo-as como decorréncia do empenho ou preguica pessoal. A
ideologia consegue, assim, criar a idéia de Estado como comunidade, onde
convivem homens livres e iguais. Tornamo-nos incapazes para reconhecer a
natureza de classe do Estado. (MEIER, 2015b)

A sociedade dominante as vezes ndo se da conta (?) dos mecanismos de que
se apropria para fazer valer seus objetivos e para oprimir aqueles que lhes
parecem menores, mais fracos, dominaveis. Um sentido de justica de medidas e
pesos proprios e dispares move as relacbes entre dominantes/dominados. Os
indios, contudo, s@o salvos pela contradicdo proporcionada pela oposicdo de téo
acentuadas diferengas, com as quais eles vao lidando e tentando compreender/
minimizar/valorizar.

Radicalmente critico da praxis liberal e da concepcdo protestante do trabalho,
marcado pelo esforco e pela disciplina, objetivando o controle moral dos individuos,
Marx define 0 homem como ser de praxis social e historica. Na atuacdo histérica o
ser humano se constroi. A subjetividade humana, o sujeito ao trabalhar, se produz no
ato da criagdo. Em todo fazer ha fazer-se. O objeto criado sera expressao do criador.
Considerando a realidade de luta de classes, a divisdo social do trabalho, a praxis
humana se dara em condigdes historicas dadas. E considerando que a consciéncia €
determinada pelas condi¢gGes materiais em que vive, é preciso discernir a realidade
para perceber se as idéias veiculadas sdo representacdo da realidade ou ideologia.
(MEIER, 2015c)
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A incongruéncia entre os valores e formas de vida é tamanha que se produz
uma relacdo de equivocos: de um lado o ndo indio com sua construcao de mundo,
com o capital, a religido, o trabalho, as instituices; do outro lado, o indio com sua
naturalizacdo do mundo e da prépria existéncia, com sua relacdo simbiotica com a
natureza, seu senso essencialmente comunitario, o qual prescinde de
individualismos e de subjetivacdes. Essa existéncia telurica coloca-o protegido
das investidas dos conceitos e valores que tém seus sentidos dissolvidos ao
adentrarem a orbita da aura de seu entendimento proprio a respeito da vida social.
Entdo ele é tachado de incapaz, de sujo, de vagabundo. Para a forma de vida
guarani-kaiowa, como bem define Shaden (1974):

A eficiéncia econdmica do individuo ndo representa fonte de prestigio especial.
Duas sdo as razdes principais deste fato: primeiro, a feicdo predominantemente
comunitaria de producdo e consumo e em segundo lugar, a orientacdo da cultura e o
relevo dado a comunhdo com o sobrenatural. O primeiro destes fatores faz com que
o estimulo para o trabalho se relacione estreitamente com a intensidade do
sentimento de solidariedade social. Somente com a progressiva individualizagio dos
trabalhos econdmicos e a aceitacdo dos valores correspondentes como elementos de
diferenciagdo social, a no¢do do individuo vadio ou trabalhador e a do homem pobre
ou rico vao adquirindo sentido para o espirito guarani. (SCHADEN, 1974, p. 37)

A auséncia de respostas a esses estimulos (estocadas ideoldgicas) é a mais
veemente forma de resisténcia, cujo exemplo emblematico foi a impossibilidade
de se torna-los escravos. Assim, ao ndo responder, ele continua a existir. O curso
da histdria, contudo, foi capaz de fazer emergir o indio que estuda, que trabalha,
que se capacita, que se inscreve no jogo dialégico por meio de um discurso de
adesdo, que é a forma mais eloquente de resistir, de reexistir. Afinal, “Para que
tudo permaneca, € preciso que tudo mude”. (LAMPEDUSA, 2007, p.88)
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AS AGRURAS DO MOVIMENTO IDENTITARIO indigena Guarani
Kaiowa

A e . 1
Vania Maria Lescano Guerra

INTRODUCAO

Temos por objetivo problematizar o processo de construcdo da identidade
dos indigenas da etnia guarani kaiowa, a partir do texto do livro didatico intitulado
"Kaiowad: um povo que caminha”, organizado por Cledes Markus (2013) e
utilizado como recurso pedagdgico com a finalidade de veicular informacdes
sobre a vida de povos indigenas que vivem em territério brasileiro. Trata-se de
uma oportunidade para refletir sobre a historia e a cultura kaiowa, por ocasido da
"Semana dos Povos Indigenas”, ocorrida de 14 a 20 de abril de 2013,
compartilhando experiéncias que “resguardam” a identidade étnica.

Nesses discursos, manifesta-se um conjunto de questdes que fomentam seu
aparecimento-acontecimento: as condi¢cdes dos povos indigenas de Mato Grosso
do Sul, as relagdes de poder, os interesses contraditdrios, a iminente destrui¢do do
espaco (u)topico de nascimento desses povos e, por extensdo, de suas identidades.
Nosso intuito de estudar os discursos acerca da constru¢do das identidades dos
kaiowa, com base na interpretacdo de regularidades dos enunciados, que se
manifestam na materialidade linguistica, parte de recortes textuais significativos e
tem a preocupacéo de contribuir para ampliar a reflexdo acerca da necessidade da
inclusdo da diversidade étnica nas politicas publicas, especialmente no tocante a
luta pelas terras indigenas “tradicionalmente ocupadas”.

! \ania Maria Lescano Guerra é docente na Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (Brasil),
no Programa de Mestrado e Doutorado em Letras do campus de Trés Lagoas (MS/Brasil).
Pesquisadora do CNPq.
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A fundamentacéo tedrica transdisciplinar desta pesquisa, com base na perspectiva discursivo-desconstrutivista,
traz estudos de Coracini (2003, 2007), Deleuze (1992), Foucault (1990, 1992), Bhabha (1998) e Pécheux (2009),
partir da alteridade e da desnaturalizacdo dos estere6tipos. Por entender que a
Nova Historia revelou a presenca do poder la onde a historia tradicional nem
sequer pensava em procura-lo, no simbdlico e no imaginério, concebemos a
Histdria como o exercicio permanente de um certo olhar, de um certo espirito
critico, de um certo “fazer”, que a aproxima do campo das Ciéncias Humanas, em
especial da Analise do Discurso (AD) de linha francesa, a partir da nocdo de
identidade e de territério. A AD evoca trés areas do conhecimento: a Linguistica,
0 Materialismo Histdrico e a Psicanalise, que, articulados, tém como premissa 0s
processos discursivos ligados as relagdes de poder.

Na concepcdo (pds)moderna, ndo ha mais uma identidade fixa, essencial ou
permanente. A esse respeito, Coracini (2007) afirma que a identidade torna-se
uma “celebragdo mével”, mesmo que o sujeito prime pela (in)alteracdo de valores,
porque tem a ilusdo de que é um sujeito com identidade definida, acabada. H& um
esfacelamento daquela identidade definida porque a propria necessidade de
interagdo social exige ou 0 momento histdrico requer, no entanto, os conflitos
surgem porgue nem sempre a representacdo ostentada coincide com aquela que o
sujeito gostaria de ter ou de “representar”. Nessa esteira, vale dizer que todo
sujeito se constitui de fragmentos de uma histéria, de sombras, de acontecimentos,
uma historia de vida, em que 0 sujeito se reencontra e se perde.

Assim, a analise de um campo discursivo busca compreender o enunciado
em sua singularidade de acontecimento (FOUCAULT, 1987, p. 31), procurando
elucidar as condi¢cdes de sua emergéncia e estabelecendo relagbes com outros
discursos. Um enunciado é sempre acontecimento, uma vez que abre espago para
sua inscricdo na memoria jA que é suscetivel de repeticdo, transformacdo e
reativacdo, sobretudo porque esta ligado ao interdiscurso, ou seja, a outros
enunciados que vieram antes e depois dele ou, no dizer de Orlandi (2009, p. 30):
“aquilo que fala antes, em outro lugar, independentemente”. Diante disso, a
analise dos dados pauta-se na metodologia foucaultiana (1990; 1992), a partir dos
pressupostos tedricos da arqueologia discursiva e da genealogia do poder. Temos
como hipdtese de pesquisa o fato de que certos povos indigenas cultivam uma
mem©aria que, paradoxalmente, parecem pretender conservar o passado dentro do
presente, ou introduzirem o presente no futuro. Esses grupos sociais, para
reconstruir sua identidade étnica e social, na ilusédo de tomada de consciéncia de si
e da sua realidade presente, buscam na memoria e na historia os padrbes e 0s
elementos que configuram o seu modo de ser. Sabem, no entanto, que a imagem
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que faziam de si mesmo outrora transformou-se lentamente dentro do processo
histdrico: o essencial é que os tracos pelos quais eles se diferenciam dos demais
subsistam e estejam assinalados por todo o seu contetido. Assim, a emergéncia do
passado ocorre numa linha de continuidade, em que o grupo sente que
permaneceu 0 mesmo, apesar de eventos ocorridos e, a partir disso, toma
consciéncia de sua identidade através do tempo.

No caso dos indios, ficou reservado a eles na sociedade um lugar a margem
da sociedade, ap6s intensa exploracdo de sua mao de obra. A partir da
consolidacdo de sua imagem como abandonado e miserdvel (GUERRA, 2010), o
indio — apesar dos focos de resisténcia que por vezes empreende — tem tal imagem
inserida em seu imaginario, uma vez que, de acordo com Coracini (2007, p. 61), o
sujeito “se constroi nos e pelos discursos imbricados que 0 vao constituindo” -
dentre eles, os discursos do “colonizado”, da "escola"” e da “midia”: as
representacdes construidas em seu proprio imaginario possuem forca suficiente
para fazer o indigena acreditar (e ndo questionar) que a condicdo em que se
encontram é constitutiva de sua identidade, e ndo uma representacao forjada em
identidade.

ASPECTOS HISTORICOS e territoriais

Para melhor entendimento das condi¢cdes de producdo dos discursos em
questdo®, retomemos o perfodo da histéria da colonizacdo do Brasil pelos
portugueses quando a lingua portuguesa foi “imposta” aos indios como premissa
da catequizacdo. Para Orlandi (2002), a ideologia na acdo de catequizar era a da
implantacdo do Estado Nacional, da lingua oficial, por Portugal, no século XVI.
Assim, a questdo dos conflitos de terras indigenas é entendida como uma
construgdo historica, na qual as forcas econémicas e o papel do Estado, desde a
época da Coldnia, passando pelo Império e pela Republica, levaram os indigenas a
serem cada vez mais cerceados em sua capacidade de locomocdo e reprodugéo. A
Companhia Matte Laranjeira® foi um marco no processo de ocupacdo do

? Parte integrante da pesquisa financiada pelo CNPq, “O processo identitario do indigena de Mato
Grosso do Sul: analise documental e midiatica da luta pela terra” (Processo: 471597/2010-4).

% Chegou a ser um Estado dentro do pais, com concess&o de terras de 5.000.000 de hectares para
explorar erva mate nativa. Teve origem numa recompensa que o Governo Imperial deu a Thomas
Laranjeira por seu auxilio na Guerra do Paraguai, a partir de 1926.
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povoamento branco no entdo sul de Mato Grosso, mas esse processo foi freado
pelo poder desmedido que a Companhia exercia sobre aquela regido. As frentes de
expansao advindas da regido sul do pais, principalmente do Rio Grande do Sul,
apos a Guerra do Paraguai, foram freadas por alguns lideres que dirigiam a
Companhia: grande area que estava em dominio da Matte Laranjeira impediu o
avanco dessas frentes utilizando-se de interesses politicos do estado do Mato
Grosso e também das investidas que essas frentes pudessem impor sobre as terras
dispostas. As politicas aplicadas em relacdo aos indigenas consistiam em
concentrar, em uma Unica Reserva, todas as nucleacGes de indigenas existentes
nas regides circunvizinhas, liberando, assim, terras para as “frentes de expansao
colonizadora”. Os indios que viviam em um territorio sem fronteiras passam, a
partir da re/demarcacdo das Reservas, a viver sob o controle de postos,
submetidos a medidas convenientes para o Estado.

A burocracia inerente a administracdo, implantada pelo Sistema de Protecdo
ao Indio (SP1), refletiu, negativamente, na vida dos indios que passam a sofrer um
crescente controle, autoritario e burocratico, sobre suas vidas (FERREIRA, 2007).
O que esse Orgdo exaltava é que todo indigena deveria ser aldeado, pois indio
desaldeado ¢é aquele que, ndo se deixando civilizar em espacos proprios para isso,
nega a organizacdo imposta a eles, recusando-se a ocupar o lugar que lhe foi
destinado. Essa recusa, entendida como uma espécie de transgressdo, ocasionou
violéncia fisica, moral, indiferenca, preconceito. Oliveira (1998) salienta que, em
muitas regides da por¢do meridional do pais, [...] “as areas estabelecidas pelo SPI
sd0 muito menos uma reserva territorial do que uma reserva de mao-de-obra,
passando a ser uma caracteristica dessas regifes, formas temporarias de trabalho
assalariado” (p. 34).

A abertura de estradas de rodagem, a construcdo de hidrelétricas, a
concessao de fortes subsidios econdmicos a empresas e para quem quisesse
explorar as riquezas existentes nessas areas, assim como a introducdo em massa
da comunicacdo por meio televisivo e dos novos referenciais de consumo de
eletrodomésticos e do modo de vida urbano, acarretaram profundas mudancas no
comportamento, aumentaram a tensdo frente as Reservas indigenas, que passaram
cada vez mais a serem vistas como empecilhos para a plena realizacdo do
desenvolvimento econdmico em bases modernas. Muitos indigenas tiveram de se
deslocar, transferindo-se para outras areas, ocasionando rupturas em sistemas
comunitarios estruturados ha séculos. No entanto, a década de 1970 vem marcar
um novo capitulo na luta e resisténcia indigenas.
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Os povos indigenas, apoiados pela Igreja, por meio do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), comecaram a discutir seus problemas em grandes
assembleias indigenas. Ocupando espacos nos meios de comunicagéo,
denunciaram o projeto oficial de exterminio de uma Ditadura Militar que
propunha o fim dos indios até o ano de 1998. Os povos indigenas conseguiram
que a Constituicdo Federal de 1988 assegurasse seus direitos historicos a terra e o
reconhecimento de suas organizacOes sociais. Constituiram variadas formas de
articulacéo e organizacdo para fazer avancgar concretamente as conquistas legais.
Atualmente, tem-se conhecimento da existéncia de povos indigenas em todas as
unidades da federacdo. Séo 235 povos que falam 180 linguas: cerca de 180 povos
indigenas (ou 77% deles) vivem na Amazénia legal. Essa tendéncia projetada
pelas estimativas oficiais, que apontava para o exterminio total até 1998, comecou
a ser revertida a partir da década de 1970*. Dados oficiais apontavam, nessa
época, que a populacdo indigena ndo ultrapassava cem mil pessoas. Desde entéo, a
luta dos povos indigenas foi conquistando espacos territoriais que permitiram o
crescimento demografico, e os proprios indios comecaram a apresentar
levantamentos demograficos, desmentindo os escamoteados dados oficiais
(SABATINI, 1998).

Povos que se mantinham ocultos sentiram-se encorajados a assumir
publicamente a cultura indigena e as estatisticas também comecaram a registrar
uma numerosa populacdo indigena nos centros urbanos. Esses fatores
contribuiram decisivamente para que a populacdo indigena registrada pelo
levantamento do IBGE em 2000 somasse 734.131 pessoas, das quais 350.834
localizadas nas terras indigenas e 383.297 nas cidades. Esses dados, em algumas
regides do pais, subestimam o nimero de indios localizados em suas terras.
Segundo os dados do CIMI, sdo conhecidas 841 terras indigenas no Brasil e as
informacdes veiculadas afirmam que, no Brasil, 36,98% das terras indigenas
tiveram, até 0 momento, concluido o procedimento administrativo de demarcacao,
que Se encerra com o registro no cartorio do municipio onde esta localizada a terra
indigena e no Departamento de Patriménio da Unido. Em 2008, como decorréncia
das disputas eleitorais, acirraram-se 0s debates, passeatas, estudos e manifestagdes
na defesa de um ou outro lado.

“Ver CIMI em http://www.cimi.org.br/?system=news&eid=224, acesso em 02 de outubro de 2014,
as 14h56min.
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Devido a expansdo das areas de soja, de cana de agUcar e da producdo de
alcool, atualmente, h4 aumento da tensdo entre os interesses econdmicos dos
grandes proprietarios de terras e a tentativa de re/demarcagdo de novos territorios
indigenas, especialmente dos guaranis. Esses povos indigenas passaram a se
organizar politicamente, a fim de defender os direitos & posse das terras, num
debate sobre as bases de uma nova politica indigenista, fundamentada nas formas
préprias de organizacdo sociocultural dos povos indigenas. Chegaram a concluséo
de que era importante manter, aceitar e promover a denominagdo genérica de
indio ou indigena, como uma identidade que une, articula, da visibilidade e
fortalece todos os povos originarios do atual territério brasileiro e, especialmente,
para demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles, como habitantes nativos e
originarios dessas terras, e aqueles com procedéncia de outros continentes, como
0s europeus, os africanos e os asiaticos (LUCIANO, 2006, p. 30).

Na luta pela terra, a re/demarcacdo ganha uma nova forma de abordagem a
partir do surgimento desse movimento indigena; a visibilidade e o diélogo entre
alguns segmentos da sociedade, principalmente do Estado, ganham espaco e
novas questdes comecam a ser elaboradas tendo os indigenas como participantes
dessas discussdes. No entanto, observamos um crescente processo de exclusdo e
violéncia aos povos indigenas (GUERRA, 2010), uma vez que, historicamente,
viviam livremente, sem limites territoriais, a ndo ser os definidos pelas proprias
etnias: retiravam do seu espaco vivido 0 que necessitavam para sobreviver. Os
indigenas sempre tiveram estreita ligacdo com o territorio, de onde retiravam o
seu sustento e estabeleciam seus rituais.

Foucault (2008), ao explicitar as leis internas das séries discursivas, articula
conceitos importantes que serdo desenvolvidos em toda a sua obra, tais como
atualidade, exterioridade, historia e genealogia. Seus estudos pretendem atingir a
singularidade dos acontecimentos para, dessa forma, atingir a diversidade
historica. Derruba-se, assim, a definicdo de histdria continua, linear, provida de
uma origem. A historia ndo € o registro de fatos do passado, mas retrata a imagem
mais nitida do presente. A nocdo foucaultiana de historia, portanto, focaliza a
genealogia dos acontecimentos e relaciona-se diretamente ao conceito de
atualidade. As técnicas de interpretagdo, segundo o filésofo, buscam desvendar as
regularidades e descontinuidades dos acontecimentos.

Deleuze (1992) também nos ajuda a refletir sobre essas questfes quando
afirma que ndo quer pensar em comum com 0S outros, como Se estivesse sob o
dominio do modelo pedagbgico e rompe com a ideia de esséncia, da ldgica
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circular e da historia enquanto retorno ou causa e efeito. Sua filosofia requer o
acontecimento que se da como sentido-acontecimento e deslocado de toda nocéo
originaria e essencial.

A luz dessas posicBes tedricas, o corpus deste estudo é constituido por
recortes extraidos do referido material didatico, a partir de narrativas indigenas
que retratam a busca conflituosa por um territério, "no qual os Kaiowas possam
viver conforme seus costumes, criar o sustento e conviver com toda a criagéo"
(MARKUS, 2013, Apresentacdo). A coleta e a analise/discussdo dos dados, com
base no método arqueogenealdgico foucaultiano, utilizam  distintos
procedimentos, a saber: (1) pesquisa em bibliografia pertinente; (2) pesquisa
documental; (3) selecdo de enunciados; (4) constituicdo de corpus; (5) analise de
discursos (mediante selecdo de enunciados e constituicdo de corpus), que partem
de uma representacdo das condi¢Oes e do processo de produgdo do discurso e
consideram formacdes discursivas e os interdiscursos (CORACINI, 1991, p. 338-
9). Na relacdo entre memoria coletiva, memdria histérica e producdo de
identidades, apesar de assumirmos que o passado ressurge nos discursos didaticos,
ele se configura como uma fonte para a construcéo, no presente, de uma memdria
que fornece elementos para a construcao de identidades; ele ndo pode ser sujeito a
qualquer apropriacao.

E preciso também considerar que existem limitagdes nos recursos oferecidos
pelo passado determinadas pelo quadro de acontecimentos, fornecidos pela
mem©ria historica. Assim, a vinculacdo entre a construcdo da identidade do
kaiowa e a questdo da memoria € uma chave de entrada para compreender por que
meios o discurso didatico constréi as imagens de identidade coletiva. Para isso,
dois aspectos precisam ser considerados: 1) a representacdo sobre o conceito de
indio é multifacetada, pois compreende diversos significados, versdes multiplas e
apropriacdes ora contraditorias, ora similares, ora complementares; 2) para propor
um conceito do que significa ser indio hoje, os discursos remontam a memoria
para (re)construir os fatos do presente.

POR UMA EPISTEMOLOGIA CRITICA para entender o jogo identitario

Na perspectiva de Coracini (2003, p. 59), a identidade est4 ligada a nocao de
representacdo na medida em que esta interfere diretamente no conceito de
identidade. A autora explica que, ao nhomearmos um objeto, o estamos tornando
real; da mesma forma, ao representarmos uma etnia (como é o caso dos indios
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guarani) de acordo com uma determinada imagem, ocorre que grande parte da
etnia assuma tal representacdo como uma identidade. N&o se trata de algo
consciente. Segundo Coracini (2007, p. 59), “o que somos e 0 que pensamos ver
estdo carregados do dizer alheio”, e herdamos isso “de nossos antepassados ou
daqueles que parecem néo deixar rastros”.

Todo discurso esta relacionado a efeitos de poder, 0s quais, por sua vez,
constituem uma “politica de verdade” em cada sociedade. Todo saber estd, de
alguma forma, ligado ao exercicio de um poder; as formas do poder se exercer nos
trazem um saber; o discurso de uma época nao vem sozinho. S&o os tipos de
discurso que a sociedade acolhe e faz circular como verdadeiros e que funcionam
como uma verdade coletiva. Na chamada pds-modernidade, modernidade tardia
ou qualquer outra denominacdo dada as transformacdes que atualmente estdo
ocorrendo na sociedade em nivel global, verificamos a necessidade de
repensarmos nossas posturas cientificas e valorizarmos as linguagens que, a partir
da introducdo da ciéncia nas bases do pensar moderno, foram silenciadas em
nome de um discurso homogéneo e "verdadeiro".

E na busca de uma epistemologia critica que este trabalho se inscreve, ou
seja, ndo se entende o territdrio aqui a partir de um método rigoroso e cientifico
que estabeleca o conjunto de semelhancas e que leva a generalizacdo dos aspectos
representacionais em bases da Iégica matematica, das ciéncias fisicas, quimicas ou
bioldgicas. Ndo é o método empregado a partir de uma concepgdo epistemoldgica
de ciéncia fisico-matematica, nem é o método baseado numa epistemologia de
ciéncia social-histdrica que define o conhecimento de territdrio, mas sim numa
concepcao de discurso cientifico pautado no encontro do ser humano com o
mundo. Nesse encontro, acontece 0 mundo em pensamento; portanto, procuramos
identificar as diferencas para criar novas possibilidades de sentido, outras leituras
que abram novas perspectivas para 0 ser humano se entender no mundo
(DELEUZE; GUATTARI, 1992). O territério e a identidade, assim, se articulam
em uma epistemologia que potencializa seu discurso e nogles estruturadoras
numa abordagem capaz de auxiliar as pessoas a melhor se localizarem e se
orientarem no mundo a partir do lugar em que se encontram.

Um aspecto relevante & identidade é que essa producdo realiza-se
paralelamente ao trabalho de producdo da diferenca, pois ambas implicam um
movimento de construgdo simbolica e discursiva: a nogdo da identidade e a
marcagdo da diferenca ndo podem ser separadas das relagdes mais amplas de
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poder. Ou seja, tanto a construcdo discursiva da identidade quanto da diferenca
jamais sdo inocentes, uma vez que elas requerem uma série de procedimentos que
traduzem essas nogdes, tais como: inclusdo/excluséo, questdes de pertencimento,
as que demarcam fronteiras como “nds e eles”, que classificam de “bons e maus”
de “puros e impuros” de “desenvolvidos e primitivos” de “modernos e atrasados”.
Para Silva (2004), isso é fruto de uma relacdo social que possui um vinculo
estreito com o poder; quem esta no poder politico, econémico, do conhecimento,
estabelece a partir de seu olhar como deve ser 0 “nds” e quem S&o 0S “outros® por
nos identificados. Isso significa dizer “o que somos” esta na estreita relacdo de
também dizer “o que ndo somos”.

Destacamos que a figura do "outro" pode ser atribuida a um grupo
semelhante ao individuo ou a seres com caracteristicas distintas, pois a identidade
do individuo institui-se a partir da diferenca ou da identificacdo com o outro. O
selvagem, ao longo do processo historico, seria no caso aqui uma personificacao
desse conceito do outro. Nessa perspectiva, elegeu-se a nocéo de dentro e de fora:
0 que estava do lado de 14, além da fronteira imaginéria, era 0 “outro”, que foi
construido para enaltecer o0 “eu”, 0 proprio, que se encontra do lado de dentro da
fronteira.

Desde os tempos da colonizacdo portuguesa no Brasil, os indigenas, por nao
participarem da mesma ldgica societaria do ocidente europeizado, sofreram com
as investidas praticadas, pois até esse periodo s6 conheciam as experiéncias dos
conflitos territoriais locais, a partir da diversidade étnica. Trazendo a problemaética
para os conflitos territoriais entre os povos indigenas e a ocupacao das populacdes
brancas no atual Mato Grosso do Sul, temos que os conflitos entre fazendeiros e
indios deste Estado vém mobilizando nos ultimos tempos a midia, assim como a
sociedade sul-mato-grossense. Essa mobilizagdo acaba se refletindo nos debates e
conversas presentes nas mais diversas esferas do cotidiano, como por exemplo:
nas escolas, nos sindicatos, instancias organizativas da sociedade, na camara de
vereadores e 6rgdos publicos.

O territorio na regido de conflitos demarcatérios é entendido como fruto de
uma historia no qual os referenciais que visam a exploragdo de recursos, e se
estabelecem nas relagdes sociais e de poder, se conflituam com a ideia de
territdrio em que 0s grupos guaranis passaram a denominar como de manifestacao
de suas identidades culturais, seu tekoha. Num mesmo lugar, ha diferentes
sentidos territoriais em tensdo, pois ali se estabelecem trocas culturais e
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simbolicas no espaco ocupado, com grande apego e forte relagdo com o espago
vivido. O sentido de marginalidade dai decorrente ndo se circunscreve
exclusivamente ao fato de os indigenas estarem a margem dos recursos e forgas
tidas como mais dindmicas economicamente da sociedade, mas pelo fato de serem
legalmente classificados como diferentes e, a partir dessa legalidade, entendidos
como culturalmente estranhos ao conjunto social que os marginaliza (GUERRA,
2012).

Tekoha é como atualmente alguns grupos guaranis denominam o seu
territério, ou seja, o lugar fisico em que realizam seu modo de vida a partir da
tradicdo cultural e espiritual herdada de seus antepassados, assim como dos
conflitos e perdas que sofreram em sua autonomia de deslocamento apds as
delimitacGes impostas pelo Estado e o encontro com os brancos. A palavra foi
elaborada a partir do contato que esses grupos estabeleceram com os referenciais
do branco que se pautavam na ldgica da propriedade privada, de territério como
area limitada em que se exercitava o sentido de poder, de administracdo e de
controle politico.

Entendemos que “somos incessantemente forcados a torcer e moldar as
nossas identidades, sem ser permitido que nos fixemos a uma delas, mesmo
querendo” (BAUMAN, 2006, p. 96-97). Por isso, entendemos que ndo ha uma
Unica identidade verdadeira. Todas sdo construcdes discursivas e, portanto,
passageiras. A linguagem, nessa perspectiva, ndo €& concebida como algo
transparente, mas sim como algo que € opaco, lugar do equivoco, da cultura e da
ideologia, logo, da heterogeneidade. Em decorréncia disso, 0 sujeito inscreve-se
numa arena de conflitos, um sujeito cindido, heterogéneo, instavel, incapaz de
controlar os efeitos de sentido de seu dizer e de encontrar a verdade, pois é
constituido pela linguagem, ou seja, pelos fragmentos de outros discursos e de
outros sujeitos que o circundam no meio em que ele integra. O analista do
discurso pode fazer vir a tona, por meio do trabalho na palavra e pela palavra, os
significantes e os efeitos de sentido produzidos no discurso pela sua inscricdo na
historia.

Ligado a nogéo de memoria discursiva encontra-se a nogéo de interdiscurso,
ja que todo discurso provém de um ja dito, que se situa antes e depois dele, fala
antes, em outro lugar e independentemente. Para Pécheux (2009, p. 56), a
memoria discursiva é concebida como um “espaco movel de divisdes, de
disjuncées, de deslocamentos e de retomadas, de conflitos, de regularizacao [...].
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Um espaco de desdobramentos, réplicas, polémicas e contra-discursos”, em que 0S
entrecruzamentos de sentidos cristalizados na memoria social inscrevem-se em
praticas discursivas e na memdria do historiador. Portanto, “ndo h& como néo
considerar o fato de que a memoria € feita de esquecimentos, de siléncios. De
sentidos nédo ditos, de sentidos a nédo dizer, de siléncios e de silenciamentos”.
(PECHEUX, 2009, p. 53). Essa constatacio estd na base da consideracdo da
formacdo discursiva como uma matriz de sentidos, isto &, o lugar no qual se
determina o que pode e deve ser dito e interpretado. Bloco heterogéneo onde o
diverso infiltra-se marcado pela contradicdo e pela pluralidade, a nocdo de
formacdo discursiva esta ligada a ideologia.

E retomar esse lugar de contradicdo, muitas vezes apagado, significa, na
teoria do discurso, uma nova postura de analise. Encontramos na contradi¢do o
principio de historicidade do discurso, segundo Foucault (2008, 2012). O espaco
do novo vai expandindo horizontes, numa formacéo discursiva mais flexivel, que
permite ao sujeito, relacionar-se com o saber ao qual se identifica ndo apenas para
repeti-lo, mas para tomar a palavra. A tomada da palavra, de posicao, entdo, nao é
um ato origindrio, mas um efeito, na forma-sujeito, da determinacdo do
intradiscurso como discurso-transverso, uma vez que € caracteristico de toda
formacdo discursiva a dissimulacdo do interdiscurso que a determina, como é
também pela formacdo discursiva que o sujeito é interpelado (PECHEUX, 2009,
p. 167). Isso nos permite afirmar que a memoria entrelaca repetibilidade e
acontecimento e entretece os sentidos ja sabidos e 0s novos acontecimentos, a
partir da estrutura e do acontecimento.

O DISCURSO DIDATICO e as imagens indigenas

O foco analitico do nosso trabalho refere-se, especificamente, ao texto
didatico veiculado pelo livro "Kaiowa: um povo que caminha”, com tiragem de 35
mil exemplares, idealizado especialmente para orientar criancas e jovens sobre a
cultura guarani kaiowa, por ocasido da "Semana dos Povos Indigenas 2013",
publicado pela editora Oikos, com o apoio do COMIN (Conselho de Missdo entre
Povos Indigenas). Este € um 6rgdo da Igreja Evangeélica de Confissdo Luterana no
Brasil (IECLB) e foi criado em 1982, com a finalidade de assessorar e coordenar o
trabalho da IECLB com os povos indigenas em todo Brasil. Os trabalhos do
COMIN sdo realizados por um grupo de profissionais nas areas de pedagogia,
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teologia, pastoral, direito, enfermagem e medicina, assisténcia social, agronomia e
outras, em sete Campos de Trabalho®.

O organizador do livro, Cledes Markus, & mestre em Educacdo pela
Fundacdo Universidade Regional de Blumenau, atualmente é professor
universitario, com experiéncia na area da Educacdo, Teologia e Antropologia
ligada a tematica indigena. Possui mais onze organizacdes de livros didaticos:
cada publicacdo € dedicada a um povo indigena diferente. Segundo esse material
didatico de 2013, o povo kaiowa vive em diversas aldeias e acampamentos, tendo
em comum uma profunda relagdo e convivéncia com a terra. A busca de um
territorio, no qual possam morar e viver conforme seus costumes, criar o sustento
e conviver com toda a criagdo é o aspecto central de sua caminhada. Para os
kaiowa, a terra tradicional onde viviam foi-lhes dada por heranca pelo Ser
Criador, Nhanderu. Por isso, eles ttm o compromisso de cuida-la e protegé-la. A
cultura kaiowa remete-nos a um universo de sabedorias que representa fonte de
aprendizagem para toda a sociedade nacional, além de nos motivar a conhecer
mais da realidade brasileira, caracterizada pela pluralidade étnica e cultural®.

Estudar, analisar e problematizar o discurso requer, entre outras coisas,
percorrer o caminho trilhado pelas condi¢bes de producéo, ja que, da perspectiva
discursiva, a lingua deve ser estudada veiculada as suas condi¢Bes de producao,
pois 0s mecanismos que a compdem sao historico-sociais. O estado de Mato
Grosso do Sul possui sete povos indigenas: chamacoco, guarani kaiowd, guarani
flandeva, guatd, kadiwéu, ofaié-xavante e terena, o que representa uma das
maiores populagdes indigenas do Brasil, com grande diversidade historica e
cultural. Os dois povos mais relevantes, considerando-se aspectos demograficos,
séo os guarani (kaiowa e fiandeva) e os terena.

Aqui, vamo-nos ater ao aspecto histérico do povo kaiowa, considerado
maioria na regido de Mato Grosso do Sul. A situagdo atual dessas aldeias € tensa.
Ainda ha o problema da exploracdo do trabalho indigena: a maioria dos homens
aldeados trabalha em usinas, ganhando salarios miseraveis para executar 0s
trabalhos mais insalubres, e 0s jovens ainda apresentam a tendéncia de gastar 0s
proventos com o que se chama de “bens de prestigio” (como roupas, ténis,

® Ver http://comin.org.br/institucional, acesso em 15 de janeiro de 2015 as 8h46min.

® Ver http://oikoseditora.com.br/autores/single/id/9, acesso em 15 de janeiro de 2015 as 10h33min.
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celulares). O fator “prestigio social” parece determinante nessas comunidades: as
mulheres da aldeia também tém abandonado seus lares para ingressarem em
profissdes que lhes ddo mais prestigio, como professora, agente de salde, lider
comunitaria. A partir de uma perspectiva historica cultural indigena, as areas a
que os povos indigenas estdo submetidos encontram-se totalmente degradadas,
ndo havendo mais recursos naturais essenciais para a sua sobrevivéncia. Isto
inviabiliza a realizacdo da sua reproducao social, mistica e cultural. (SANTANA
JUNIOR, 2010). Normalmente, cultivam milho, batata doce, abacaxi, feijdo,
banana, cana-de-agUcar, pequenos pomares, as vezes hortalicas, e a mandioca,
além de pequenas cria¢cdes de galinhas, patos, porcos e em alguns casos, gado.

O estado do Mato Grosso do Sul, numa &rea de 358.124,962 km? e com uma
populacdo de 2.360.498 habitantes, sendo mais de 85% urbana, tem uma
populacdo indigena de aproximadamente 31.069 pessoas, que ocupam uma area
de 613.610 hectares, dividida em 38 grupos espalhados em 27 municipios
diferentes’. No que se refere & lingua portuguesa, eles também s&o unanimes em
reconhecer a importancia de seu aprendizado, especialmente para continuar os
estudos e trabalhar fora da aldeia. Os mais velhos se lembram da necessidade de
se comunicar nos hospitais e nos postos de saude fora da aldeia (TAVARES;
SANTOS, 2012, p. 125-126): a lingua é tanto instrumento de poder, como de
resisténcia.

Trazemos para nossas discussdes recortes extraidos do livro em pauta
visando ao processo analitico, a partir da enunciacdo de 3 sujeitos de pesquisa.
Esse material didatico contém 31 paginas (ISBN 9788578432898), cuja capa traz
imagens dos indigenas e de suas aldeias, seguida de uma Apresentacdo assinada
pelo COMIN. Na primeira parte do livro, a partir da pagina 4, temos um texto sob
o titulo em manchete "Kaiowa: um povo que anda" que apresenta varias secoes, a
saber: A criacdo do mundo, A importancia dos pés, Festejar com 0s pés, As
celebracbes e as rezas, O milho Avati, O fogo, A importancia da terra, A terra
como mae, A terra no passado e hoje, Um povo que caminha, O Tekoha, Historia
sobre o milho, Alimentacdo kaiowd, Diversidade de alimentacdo, Atividade (caca
palavras e jogo das diferencas), Vida de crianca, A historia da raposa, O povo
kaiowa e seu territorio, O povo kaiowa e sua historia.

"Ver <http://www.brasilrepublica.com/matogrossodosul.htm>. Acesso em 22 de maio 2014 as 14
h33min.
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Na segunda parte do livro, intitulada "Kaiowd, espiritualidade, organizacéo
e educacdo”, a partir da pagina 21, temos as tematicas: Resisténcia kaiowa, Bro
Mc (grupo rap composto por 4 jovens indigenas), Jerosy Puku (ritual), A natureza
orienta e ensina, Reunido geral: aty guasu, Aty guasu de mulheres, Educacao para
liberdade, A histéria da educacdo na aldeia. Nas ultimas péginas encontramos
orientacdes para um estudo em grupo desse recurso didatico, sugestdes de leituras
e de videos. Vale dizer que ha fotos em todas as paginas, de acordo com a
tematica proposta na secdo, onde sdo veiculadas narrativas de indigenas guarani
kaiowa.Quanto a identificacdo dos sujeitos, optamos pela sigla S1, S2 e S3
(sujeitol, sujeito 2 e sujeito 3).

Ponderando as dispersdes e as especificidades de temas, buscamos, no fio
discursivo, as regularidades que apontam para os deslocamentos do sujeito frente
ao outro. Assim, inicialmente, temos, sob o subtitulo "As celebracdes e as rezas",
a fala do lider indigena kaiowa, Ambrésio Vilharva:

S1 - A expulséo (grifos nossos) de nossas terras interrompeu muito momentos de
reza. Precisamos continuar nossas rezas. Elas sdo necessarias para o retorno a terra.
E o retorno para as nossas terras fortalecerd o nosso modo de ser Kaiowa.
(MARKUS, 2013, p.9)

Em S1, verificamos que o substantivo “expulsdo” produz o efeito de
reforcar a imagem identitdria de um grupo social oprimido, visto que esse
substantivo € derivado do verbo expulsar que, conforme (FERREIRA, 2010 p.
527) significa “fazer sair, por castigo ou violéncia, excluir ignominiosamente por
pena ou castigo, desterrar, aniquilar, exterminar”. Embasados nos estudos
foucaultianos, pensamos no poder como algo exercido ou praticado, e ndo, como
algo possuido. Sendo assim, por meio da materialidade linguistica, apontamos as
relacbes de poder exercidas pelos discursos oficiais sobre os indigenas sul-mato-
grossenses, ao exigirem que esse povo saia de suas terras, sem questionar seus
direitos aos dirigentes politicos. Além disso, em S1, temos o substantivo
"retorno”, que nos remete a ideia de acdo continua, ratificando as relacdes de
poder, existentes nesse discurso, pois, se alguém exerce o poder continuo de
expulsar, & por que, certamente, esse outro, constantemente, resiste ao poder
instituido, prometendo, no caso, o regresso ao territério indigena kaiowa para que
seu povo possa continuar suas celebragdes e habitos religiosos, importante forca
para essa etnia. Em conformidade com (FOUCAULT, 1990, p.105) “[...] 14 onde
ha& poder héa resisténcia”. Portanto, por meio do discurso de S1, constrdi-se uma
representacdo identitaria de que os sujeitos indigenas encontram-se em constante
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resisténcia ao poder que o branco tenta lhe impor, por conseguinte, s&o
permanentes guerreiros que (re)lutam em caminhar e prosseguir com suas praticas
culturais e identitarias.

A imagem de rivalidade e desconfianca entre os indigenas e os brancos €
propagada e reforcada nesse discurso didatico, note-se que o enunciado "E o
retorno para as nossas terras fortalecera o nosso modo de ser Kaiowa™ surge nesse
excerto para (des)qualificar o outro, o branco, o fazendeiro, no contraponto como
0 pronome pessoal "nosso” (nosso modo de ser indigena, diferente do branco).
Verificamos que o processo de escritura, exposto em S1, implica a exposi¢do do
pensamento do sujeito indigena, dos préprios sentimentos e desafetos, ao mesmo
tempo em que se vé envolvido pelo que relata. Por meio da escrita, 0 sujeito de S1
cria sua propria alma, pois, em conformidade com Foucault (1992, p.152), “E sua
prépria alma que é preciso criar no que se escreve”. Nessa vertente, “produzir um
texto pode significar construir para si uma identidade, um lugar social, uma certa
visibilidade, ainda que esta consista numa resposta a uma autoridade que detém o
poder”. (CORACINI, 2010, p. 25).

Ainda sobre o processo da escrita de si, Foucault (1992, p.152-153) postula
que “assim como um homem traz em seu rosto a semelhanca natural com seus
ancestrais, também é bom que se possa perceber no que ele escreve a filiacdo dos
pensamentos que se gravam em sua alma”. Ou seja, quando o sujeito enuncia que
a expulsdo de suas terras pelos 6rgdos oficiais interrompeu as celebracdes de seu
povo, vem ratificar seu posicionamento discursivo de discordancia as praticas
realizadas pelos fazendeiros em relacdo a terra anteriormente ocupada pelos
kaiowa. Guerra (2012, p. 61), a esse respeito, afirma que o indigena cria uma
narrativa — aparentemente coerente — que lhe permite “racionalizar” sua histéria e
a do seu povo. Ou seja, quer conferir uma coeréncia a um passado, materializado
no intradiscurso em que os ja ditos trazem a imagem do indio como preservador
da fauna e da flora brasileira, surge como um fio discursivo em S1 que vem
permear a construcao identitaria desse grupo social.

Observamos que, ao trazer formulagGes como “expulsdo de nossas terras” e
“retorno para nossas terras”, S1 opera com, pelo menos, duas formacdes
discursivas: uma advinda dos discursos hospitaleiros ao indio e a sua cultura e
outra proveniente dos discursos que rejeitam 0s costumes, usos e habitos dos
povos indigenas, uma vez que é preciso que estes “continuem suas rezas” para que
0 povo seja fortalecido no retorno ao tekoha. Essa relacdo de (inter)discursividade
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leva-nos a refletir que, no Brasil, desde os tempos coloniais, h4& uma larga
distancia entre o que esta estabelecido na lei e 0 que ocorre de fato, na pratica. E
as sociedades indigenas sempre ocuparam uma posi¢do paradoxal perante o
Estado nacional. Por um lado, os indios sdo fundamentais para a ideologia da
nacionalidade brasileira: sdo o0s habitantes originais, que deveriam ser
incorporados a sociedade para legitimar o dominio do novo Estado-Nacao. Por
outro, as populagdes indigenas eram - e continuam a ser - vistas como obstéaculo
ao progresso e aos projetos de desenvolvimento do pais.

Prosseguindo o foco analitico deste trabalho, sob o subtitulo "A terra no
passado e hoje", apresentamos a fala de Catalina Rodrigues de Souza, da Aldeia
Te'yikue, de Caarap6 (MS), que narra a historia de sua terra (S2'), e em seguida,
sob o subtitulo "Um povo que caminha”, a indigena fala sobre o costume kaiowéa
de mudar de lugar (S2"):

S2' - Os ervais nativos e as matas de peroba e outras arvores comegaram a ser
derrubados por fazendeiros para dar lugar ao plantio de cana-de-agucar. Hoje, a
qualidade das terras ndo permite mais que as familias vivam da agricultura, da caca e
da pesca. O trabalho duro nas plantacfes de cana-de-agUcar se tornou uma

necessidade de sobrevivéncia (grifos nossos). Dos canaviais 0s indigenas saem
esgotados. (MARKUS, 2013, p.11)

S2" - O kaiowa é um povo que muda muito de lugar. Ha diferentes motivos para esta
mudanca. Ela pode acontecer porque um grupo quer morar e celebrar outros parentes
em outro local. Esta caminhada faz parte da cultura kaiowa. Mas ha também a
caminhada forcada. Aquela que o povo sofre quando é expulso de suas terras e
levado para outros lugares. Esta caminhada espalha as familias. (MARKUS, 2013,
p.11)

Por meio do enunciado, “O trabalho duro nas planta¢des de cana-de-agucar
se tornou uma necessidade de sobrevivéncia”, S2' denuncia que as matas e 0s
ervais nativos ja foram destruidos. O tempo passado ("tornou") e o presente ("néao
permitem que as familias vivam™) sdo referenciados, remetendo-nos a situacéo
relativa, até aguele momento, periodo; portanto, interpretamos que S2' utiliza sua
narrativa para denunciar uma situacdo que ele sabia que, a qualquer momento,
aconteceria e as autoridades governamentais nada fizeram para impedi-la. Ou seja,
hoje as terras tornaram-se improdutivas e incapazes de proporcionar vida aos
kaiowa. Destacamos os diferentes efeitos de sentidos da palavra “mata”, ou seja, 0
deslocamento de sentido desse substantivo empregado por sujeitos distintos e, em
contextos discursivos diferentes. O fazendeiro enuncia de uma formagéo
discursiva capitalista em que a “mata” é vista como um empecilho, para o
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desenvolvimento do agronegdécio, algo que se deve “exterminar”, tirar do caminho
e “dar lugar as monoculturas”. Ja o indigena, ao enunciar de uma formacéo
discursiva ecologica, significa a “mata” -, como representante da vida, um bem
que deve ser sagrado e preservado.

Em S2', verificamos que o sujeito utiliza o discurso didatico, para além de
estabelecer relacbes pedagdgicas e sociais; serve-se dele para denunciar a forma
desumana com que os indigenas do estado de Mato Grosso do Sul sdo tratados: "O
trabalho duro nas plantacGes de cana-de-agUcar se tornou uma necessidade de
sobrevivéncia. Dos canaviais o0s indigenas saem esgotados”. Esse discurso deixa
emergir a exclusao social enfrentada por esses povos: a representacdo que temos
do indigena, por meio de S2', é a de que ele vive no entre-lugar. Seus tragos
identitarios sdo constituidos, em meio a esse entre-lugar, onde as culturas ora se
distanciam, ora se chocam, ora se entrelacam e se mesclam.

E curioso observar que S2', ao discursivizar o acontecimento da expuls3o e
dos desmatamento, narra a forma desumana como 0s povos indigenas sao tratados
pela sociedade hegemdonica. Nota-se, no enunciado "Dos canaviais os indigenas
saem esgotados”, a relacdo entre o acontecimento e o discurso no processo de
constituicdo de sentidos para a exclusdo. O enunciado em busca do combate a
exploragdo do trabalho dos kaiowd, vem "costurado™ no corpo e transforma o
corpo em acontecimento discursivo, por meio do adjetivo "esgotados"
(consumidos, extenuados), porque da acesso, via de espaco didatico, a um
histérico de fundacdo, que é a luta contra a exploracdo do trabalho dos povos
subalternos, vista pelo poder hegemdnico como uma forma de trabalho e ndo de
exploracdo humana. Vale dizer que na formacdo discursiva das convencbes da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), feitas no Brasil em 1999, sobre as
formas de trabalho, s&o proibidas situagdes como: escravidao, servidao e trabalho
forcado. Ao ratificar essas convencgdes, o Brasil assume 0 compromisso de tomar
medidas imediatas contra esse tipo de violéncia.

Foi especialmente a partir do colonialismo que se construiu essa espécie de
poder disciplinar que, segundo Foucault, caracteriza as sociedades e as
instituicdes modernas. Assim, a maioria dos teoricos sociais dos séculos XVII e
XVII (por exemplo, Hobbes, Bossuet, Turgot e Condorcet) concordam que a
“espécie humana” saiu paulatinamente da ignoréncia e foi atravessando diferentes
“estagios” de aperfeicoamento até, por fim, conseguir a “maioridade” a que
chegaram as sociedades modernas europeias (MEEK, 1981). O referencial empirico
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utilizado por tal modelo heuristico para especificar 0 “estagio” inicial, 0 mais baixo
na escala de desenvolvimento humano, é o das sociedades indigenas americanas tal
como elas eram descritas por viajantes, nobres, cronistas e navegantes europeus. A
caracteristica desse primeiro estagio € a selvageria, a barbarie, a auséncia completa
de arte, ciéncia e escrita. “No principio, tudo era América”, ou seja, tudo era
supersticdo, primitivismo, luta de todos contra todos, “estado de natureza”.
Verificamos aqui o interdiscurso trabalhando com a ordem dos processos de
constituicdo dos efeitos de sentido e da propria linearidade do discurso, uma vez
que ocorre a fragmentacdo do sujeito pela emergéncia de novos saberes. Parte
integrante do interdiscurso, no qual se delimitam, as formacdes discursivas
representam regides de estabilizacdo da memoria discursiva, que se organiza por
processo de reformulacdo parafrastica em movimentos continuos de
reconfiguracao. A regido aqui € o discurso didatico que vem afetar a materialidade
linguistica dos recortes analisados, que se apresentam como vestigios do
movimento histérico sem fim das formagdes discursivas, nas relagdes de
dominacéo e subordinacdo, que definem sua configuracao.

Interpretamos S2' como um depoimento da violéncia praticada pelo branco
em relacdo ao indigena sul-mato-grossense. Ao relatar o acontecido, em meio ao
espaco didatico, ele vem atualizar a violéncia sofrida por esses povos e torna-la
visivel porque, ao lermos um texto e atribuirmos-lhe sentidos, no espaco do aqui e
agora, realizamos o processo de atualizacdo e construimos novas imagens. Assim,
em S2', rege uma narrativa que permite que o indigena ndo apenas diga, como
também se diga, manifeste-se e posicione-se (re)inscrevendo-se na historia, visto
que o espaco escolar, via livro didatico, passa a ser um lugar que proporciona o
encontro de pessoas (des)conhecidas para trocarem conhecimentos, experiéncias e
sentimentos. Consequentemente, vimos nesse recorte um discurso de exclusao,
pois, de acordo com Limberti (2012), o discurso da “assimila¢ao” e 0 da excluséo
funcionam um como consequéncia do outro, em que 0 nos se propde a transformar
0 outro em nos, assimilando-o em seu meio. Tal fato tende a exclui-lo a medida
que 0 outro ndo consegue atender as expectativas do nds. E o que acontece no
discurso analisado: o outro (o indigena) ndo atende as expectativas do nos (o0
branco) em relacdo ao modo de vida, portanto, sua cultura é desqualificada e seus
povos sdo lancados as margens da sociedade: esses povos precisam trabalhar duro,
sobrevivem mas saem esgotados dessa relagdo desumana.

Ja em S2", a partir dos enunciados "Esta caminhada faz parte da cultura
kaiowa. Mas ha também a caminhada forcada. Aquela que o povo sofre quando é
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expulso de suas terras e levado para outros lugares”, podemos observar outras
marcas de discriminacgdo, que provocam o efeito de interditar, silenciar, oprimir o
povo indigena. O item lexical "forcada", derivado do verbo "forcar", que significa
"vencer, subjugar, constranger, violentar" (FERREIRA, 2010 p. 564) constroi
uma imagem em meio ao espago escolar de que os indigenas do estado de Mato
Grosso do Sul, para garantirem o proprio sustento, precisam se submeter as leis do
branco, numa relacdo de dependéncia, de submisséo, de subalternidade. Emerge,
nesse enunciado, a dindmica do poder, tal qual é problematizado nos estudos
foucaultianos. Nota-se que, inicialmente, o poder estd com o “Estado” e com 0s
“fazendeiros”, que visam a “oprimir” o indigena. Mas, também, estd com o0s
indigenas que exercem o poder, por meio de um discurso de resisténcia, ao
enunciar: “O kaiowa é um povo que muda muito de lugar. Ha diferentes motivos
para esta mudanca. Ela pode acontecer porque um grupo quer morar e celebrar
outros parentes em outro local. Esta caminhada faz parte da cultura kaiowa”. E o
fato de essa resisténcia ser propagada, em um material didatico, contribui para que
esse discurso seja, rapidamente, disseminado como um micropoder que pode
ajudar na conscientizacao e na transformacéo da realidade social.

Prosseguindo o processo analitico, em S3, trazemos a fala de Adriano
Morales, indigena do acampamento Laranjeira Nhanderu, de Rio Brilhante (MS),
a partir do subtitulo "O Tekoha", em que explica que nem todos os kaiowa
possuem um lugar bom para morar onde possam se sentir abrigados e protegidos.

S 3 - Devido a falta de terra familias moram em mais de 30 acampamentos a beira
de estradas, perto das fazendas e nas periferias da cidades. Assim, a caminhada do
povo kaiowd em busca da terra boa para morar ainda continua. (MARKUS, 2013,
p.12)

A terra, em S3, é personificada, materializada, linguisticamente, com o
emprego da expressdo "em busca da terra boa". Observamos, por meio dessa fala,
pela relagdo do dito e do ndo dito o sentido de que "as terras estdo doentes”,
emerge ai um sujeito que se vé incompleto e angustiado, porque ndo consegue
proteger a terra contra as exploragdes do branco. Apontamos que a violéncia
contra os povos indigenas ndo acontece somente de forma fisica, provocada pelos
confrontos, - ela acontece, também, silenciosa e paulatinamente provocada pelo
envenenamento das aguas e da terra pelos agrotoxicos. A representacdo dos
indigenas kaiowé de Mato Grosso do Sul nesse enunciado é a de um povo visto
como objeto, obstaculo, entraves que devem ser retirados do caminho, do
progresso, do ato civilizatorio. Além da violéncia desnudada que sd@o o0s
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assassinatos, hd a violéncia camuflada em meio aos interesses capitalistas do
homem, ao envenenarem as aguas e a terra com 0 proposito de atenderem as
demandas do agronegdcio, mesmo que para isso a vida dos povos indigenas locais
seja sacrificada.

S3 vem marcar a disputa pelo espago territorial, principio desencadeador
dos conflitos entre as duas culturas. Se os indios dominavam o espaco geografico
antes da chegada dos portugueses, certamente, houve muitos embates, muitos
conflitos sangrentos e massacres para que as terras, hoje denominadas de Brasil,
passassem para o dominio do branco. N&o existiu um contato pacifico entre esses
povos: essa imagem de harmonia entre os dois povos, construida por meio dos
relatos da Carta de Caminha, é desconstruida, no contexto discursivo do livro
didatico. O enunciado "Devido a falta de terra familias moram em mais de 30
acampamentos a beira de estradas" vem mostrar que os valores culturais do
branco foram impostos aos indigenas com a chegada dos portugueses. Por meio
das acOes capitalistas do branco, a terra, que era algo coletivo para a comunidade
indigena, passa a ser particular demarcada e regulamentada e os kaiowéa expulsos
de suas terras ancestrais. O que se nota € um modo de evocacdo da memoria da
colonizacdo que faz com que a sua inscricdo no acontecimento reafirme o poder
colonial sobre a col6nia.

Nesse registro imaginario, a figura do dominador é representada na forma
negativa de longa negacéo de um direito do dominado: € a figura da injusteza e da
insensibilidade, imagens do opressor, a partir do discurso da falta (falta de terra,
falta de alimento). S3 marca sua exclusdo por meio da falta. Falta de
desenvolvimento das informacdes, falta de reconhecimento dos direitos legais,
falta de apoio e falta de valorizagdo sdo as faltas enunciadas. De acordo com
Ferreira (2010, p. 535), o item lexical “falta” pode ser entendido como "auséncia
ou privacdo de algo, defeito, culpa, pecado, erro”. Em S3, essa falta irrompe
caracterizando o processo e praticas de exclusdo, marginalizacdo e rejeicdo dos
povos indigenas.

Segundo Sawaia (2011), na histéria nacional, os anos 90 referem-se a
assimilacdo do conceito de pobreza ao da excluséo social, ja que os altos indices
de desemprego decorriam do aumento populacional e de outras diversas causas
coexistentes das desigualdades e iniquidades sociais. Desse modo, excluidos eram
aqueles desprovidos de um lugar no mercado. No entanto, outros termos foram
propostos para a nocdo de exclusdo, como, por exemplo, a apartacdo social, a
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desqualificacdo, a desinsercdo e a desafiliacdo. Todas essas propostas foram
construidas com base ora no impedimento e privacdo de uma minoria, ora pela
defini¢do daqueles que fogem a norma e, por tal razdo, sdo inuteis e descartaveis
socialmente, pois ndo se adequam aos valores cobrados. (SAWAIA, 2011).

Podemos dizer que a pobreza contemporanea, entendida como desigualdade
e privacao, € também produto da auséncia de poder e esta, portanto, associada a
exclusdo. Assim, a falta marcada no enunciado de S3 esté relacionada ao processo
social pelo qual os kaiowa sdo desvinculados da sociedade majoritaria: por meio
do mercado de trabalho, pois ha uma falta de valorizacdo dos proprios indigenas
que ja sdo habilitados e formados, das praticas cidadas, ja que a falta de
reconhecimento dos direitos legais do povo indigena € recorrente. E também pela
falta de terra e de moradia digna para os kaiowad que precisam viver em
acampamentos e na periferia das cidades.

S3, materializado na falta, na exclusdo que representa a si mesmo e na qual
é representado, esquece rastros que nos encaminham para os discursos da
igualdade, que retratam uma condicdo ilusoria de existéncia social e escamoteiam
uma outra forma de dominagdo: a normalizacdo por meio das instituigdes
escolares do branco. Essa falta é, portanto, constitutiva da subjetividade e esta
sempre permeada pelo desejo da completude. E esse desejo, por sua vez, que
evoca, chama, grita pelo (poder-reconhecimento-saber do) outro institucional que
0 exclui e discrimina e se desdobra na representacdo do outro-branco
preconceituoso, que S3 busca “suprir” a si mesmo, o proprio inexistente que falta,
e 0 constitui no outro de si — marginalizado.

O funcionamento discursivo dessas formulagcbes é também de construcdo de
um sentido de dependéncia como atitude opressora do colonizador e de excluséo
da possibilidade de legitimacdo do direito a terra. A formacdo discursiva
colonialista é evocada como traco de memaria que irrompe no acontecimento para
delinear os limites dos sentidos. Pode-se afirmar que o modo de existéncia da
mem©aria na ordem desse discurso didatico € o lugar no qual a formacéo discursiva
colonialista trabalha a continuidade e denuncia a ruptura, num movimento
identitario. Isso se da a partir do deslizamento de sentidos nessa memoria
discursiva em decorréncia da relacdo tensa que se instaura entre a memoria da
colonizacdo e o reconhecimento da instancia de representacdo politica. Assim a
memoria surge como participante no jogo metaforico de deslizes e opacidade do
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dizer. Esses pontos de deriva sinalizam a constituicdo heterogénea do sujeito
colonizado e confirmam se tratar de um sujeito afetado pelo encontro colonial.

As estratégias de silenciamento do outro e de suturacdo das bordas do
discurso, para fixar o eu, 0 outro, e sua relacdo muatua em torno de sentidos que
ndo "escapem", mostram a existéncia de sentidos que teimam em n&o se calar e
em mostrar as contradi¢cdes da situacdo de colonizacdo. Nesse entrelacamento de
vozes, averiguamos que ha a presenca da interdicdo. A interdicdo da palavra
ocorre porque nem tudo pode ser dito em qualquer situacdo discursiva.
(FOUCAULT, 2012). Nesse viés, o0 enunciador, ao discursivizar que “Assim, a
caminhada do povo kaiowa em busca da terra boa para morar ainda continua”,
deixa emergir o interdito de que o branco tirou dos indigenas os meios de
sobrevivéncia, tais como: a producdo de alimentos e de remédios, e eles sdo
levados as periferias da cidade ou a acampamentos, expulsos de suas terras.

RASTROS e restos

Terra vermelha do sangue derramado
Pelos guerreiros do passado, 160
massacrados fazendeiros, mercenarios,
latifundiérios

Vérios morreram defendendo sua terra
Sei que nao ¢é facil, sei que nunca foi,
Corroi o coragdo

Quem é o dono dos boi?

As lembrancas doem nas historias
contadas pelos pajé de nossas terras
roubadas [...].

(Terra vermelha — Mc Bro)®

Como se pode verificar acima, na letra da masica cantada pelo grupo de rap,
e nos rastros dos recortes analisados, ha marcas do descaso e do preconceito

& Bruno, Clemerson, Charlie e Kelvin formam o pioneiro grupo de rap indigena do Brasil, em
2008. Segundo os integrantes, o objetivo das letras em portugués/guarani é "acabar com 0s
preconceitos existentes no Brasil e mostrar que a populacdo nativa também merece respeito”. Ver
http://www.radio.uol.com.br/#/artista/bro-mcs/87135, acesso em 10 de janeiro de 2015 as
14h46min.
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contra os indigenas por parte da sociedade hegeménica. E diante do nosso
objetivo de problematizar o processo de construcdo da identidade dos indigenas da
etnia kaiowa, a partir do texto do livro didatico em questdo, confirmamos nossa
hipétese de trabalhno quando afirmamos que esse grupo indigena, para
(re)construir sua identidade étnica e social, parte de uma tomada de consciéncia de
si e da sua realidade presente, ao buscar, na memoria e na historia os padrdes e 0s
elementos que (re)configuram a sua maneira de ser e de viver. Observou-se, nas
regularidades dos enunciados S1, S2'. S2" e S3, 0 uso do livro didatico como um
aparato ideoldgico, para se denunciar a exclusdo enfrentada pelos povos
indigenas.

Rastreamos, ainda, nesses enunciados, sentidos de que a disputa pela posse
de terras é o principal fator desencadeador dos conflitos existentes entre 0s povos
indigenas e o branco. O valor atribuido a terra se difere entre essas culturas:
enquanto o branco apropria-se dela, para explora-la e tirar-lhe todas as riquezas,
para a cultura indigena, a terra € um bem sagrado, - por isso deve ser preservado,
pois simboliza a vida e o seu povo. Dessa forma, vozes se entrelacam, mesclam-se
formando uma rede hibrida de dizeres, na qual identificamos formacoes
discursivas, que atravessam o discurso didatico sobre os kaiowa de Mato Grosso
do Sul, tais como: a capitalista, a politica, a legal e a midiatica. Essas formacdes
discursivas aparecem, nos dizeres veiculados e provocam deslocamento identitario
uma vez que averiguamos que 0s sujeitos indios, em alguns momentos
discursivos, apropriam-se da cultura e da voz do branco, estrategicamente, para
resistirem ao poder que o branco insiste em impingir-lhes. Consequentemente, a
identidade do branco passa a ser um lugar garantido, para que 0s povos indigenas
sul-mato-grossenses possam reivindicar seus direitos. Assim, identificamos um
discurso que nos conduz a uma representacdo identitaria de resisténcia, a qual, se
consolida por sujeitos que se encontram em condigdes desvalorizadas,
desfavoraveis perante a sociedade dominante, mas resistem e lutam contra a
segregacéo.

Interpelado por um discurso assimilador, identificamos um discurso de
exclusdo, uma vez que o branco compara 0 sujeito indigena a animais que
caminham as margens da rodovia. Por meio desse discurso assimilador,
detectamos o lugar desprivilegiado em que esses povos estdo inseridos, ou seja, 0
entre-lugar social em que eles se encontram; nem estdo inseridos na area urbana e
nem na zona rural, mas sim, as margens das rodovias. Por meio dessas interdigdes
discursivas, chegamos a representacdes identitaria do povo indigena kaoiwa sul-
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mato-grossense, perpassadas no espaco didatico e escolar, tais como: vitima,
oprimido, fragil, objeto e obstaculo, propagando, assim, a imagem de tensao entre
as duas culturas.

Nesse viés discursivo, reflexdes acerca de como uma determinada cultura
compreende o outro, diferente de si, torna-se uma indagagéo constante. Refletimos
com Deleuze (1992), que rompe com a ideia de esséncia, da légica circular e da
historia enquanto retorno ou causa e efeito, uma vez que sua filosofia apresenta o
acontecimento como sentido-acontecimento e deslocado de toda nocdo originaria
e essencial, que o cerne da questdo ndo é s discutir a realidade indigena no
interior da escola indigena, mas fazer com que ela adentre a todas as escolas. A
questdo ndo ¢é apenas materiais didaticos e recursos de Ultima geracéo para o aluno
aprender, mas atualizar e preparar continuamente o professor para trabalhar novos
olhares e perspectivas, pois o proprio professor reproduz o discurso
hegemonicamente articulado pelos interessados nas terras indigenas. A questao
ndo e ficar unicamente na discussdo em sala de aula, mas ir além dos muros da
escola e permitir que estudantes e professores tenham contato direto com a
diversidade social, para exercitar outros pensamentos, para além do
homogeneizante discurso da normalidade civilizatéria urbana.

Conceito em aberto, a América Latina atende a determinados projetos
histéricos de acordo com as agendas politicas que definem, pelas politicas de
representacdo, as imagens nas quais as multiplas identidades se reconhecem.
Temos conviccdo de que a regulacdo de novas fronteiras pode produzir sentido
ndo mais seguindo o tracejamento dos discursos oficiais, mas ressaltando outras
conexdes que passem por novas perspectivas discursivas sobre fronteira, como o
sentimento de exclusdo, o pertencimento ao espaco da periferia, ou mesmo a
suspeita aos cddigos totalitarios do nacional. Assim, 0 espaco escolar se apresenta
como uma esfera privilegiada de articulacdo dos embates em torno dos novos
processos cartograficos de delimitacdo de fronteiras. O “direito” de se expressar a
partir da periferia do poder e do privilégio autorizados ndo depende da
persisténcia da tradicdo; ele é alimentado pelo poder da tradicdo de se reinscrever
atraves das condicGes de contingéncia e contraditoriedade que presidem sobre as
vidas dos que estdo “na minoria” (BHABHA, 1998, p. 21). O processo de
revalorizacdo das particularidades e dos localismos culturais € inegavel no atual
momento historico social. As formas mais usuais de abordar o sentido de territorio
partem de uma relacdo em que o territério € um objeto sO passivel de
entendimento como conceito definido intelectualmente por um sujeito pensante.
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Isso significa que territorio passa a ser resultado de uma ideia transcendental e
rigorosamente delimitada pelo pensamento racionalizante em si, o qual, como
resultado da separagdo do sujeito que pensa em relagcdo ao objeto pensado, ndo
consegue estabelecer o sentido de interagdo entre a vida pensada com o
pensamento em vida.

No estado do Mato Grosso do Sul, em especial nas areas de conflito,
instauram-se inimeras fronteiras simbdlicas, imaginarias, culturais, econémicas e
politicas, dinamizando e multifacetando o sentido de identidade que dai pode ser
gestado. As distancias entre essas diversas culturas, ou grupos culturais, nesse
contexto, sdo necessariamente comprimidas e colocadas em contato. O sentido
territorial enquanto lugar fronteirico ai ascende de importancia como um entre-
lugar de vivéncias, de contatos, de conflitos e de estudos. O trabalho fronteirico da
cultura exige um encontro com “o novo” que ndo seja parte do continuum de
passado e presente. Ele cria uma ideia do novo como ato insurgente de traducédo
cultural. Essa arte ndo apenas retoma o passado como causa social ou precedente
estético, ela renova o passado, (re)configurando-o como um “entre-lugar”
contingente que inova e interrompe a atuacdo do presente. Bhabha (1998, p. 27)
indica ser esse o entre-lugar que, apesar das tensdes e estranhamentos, possibilita,
exatamente por estabelecer o contato direto entre os diferentes, a elaboragédo de
novas respostas, superando as tradicionais perspectivas que justificavam a
perpetuacdo do desconhecimento de um em relagéo ao outro.

Para Deleuze (1992), o intelectual universal, herdeiro de uma longa tradicéo
juridica que o legitima como porta-voz dos direitos dos subalternos de toda
espécie, seria 0 depositario da verdade, em sua forma clara e racional, que outros
possuiriam de forma obscura e parcial. Segundo o autor, o proprio texto escrito €
composto por siléncios que funcionam como brechas de onde podem escorrer
novas producbes. A instituicdo do siléncio, seja no dialogo face a face da
oralidade, seja na interdiscursividade dos textos escritos, opera uma transferéncia
de sentidos que faz com que se anulem 0s sujeitos e a interpretacdo se faca com os
sentidos de outro lugar. Dessa forma, desaparece o dizer dos sujeitos mesmo no
didlogo simétrico, assim como se perde a tirania do sujeito autor nos textos
escritos, o sentido vai estar sempre em outro lugar: lembrancas, rastros, restos, nos
textos falados, e a constituicdo de outro texto, por meio da leitura, na escrita desse
material didatico para/sobre indigenas.
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ENTRE FRONTEIRIDADES E EPISTEMOLOGIAS: Resenha do livro
Perto do coragdo selbaje da critica fronteriza de Edgar Cézar
Nolasco

Daniela Correa Nachif' & Fernando Abrio Sato*

“Por meio do olhar irreverente dessa ‘mirada estrabica’, consegue-se refletir
sobre a cultura brasileira sem resquicios de magoa ou de ressentimentos. ‘O
terceiro mundo’, j& sabemos, ndo é mais aqui.”

SOUZA, Eneida Maria de. Critica cult, p. 46.
INTRODUCAO

Assim como o mundo, a sociedade e a cultura, o conhecimento estad em
constante mudanga. Apesar disso ser praticamente um senso comum, NOSSOS
manuais de criticas literaria e cultural e as discussdes propostas em encontros
académicos tém nos mostrado que hd uma grande conflito entre aqueles que
defendem somente o saber instaurado e praticado no boom teérico da década de
1960, com os estudos literarios de ordem textual, e a critica receptiva a
abordagens culturais, pos-coloniais e desconstrucionistas do texto literario. Isso se
deve, infelizmente, a classificacdo dualista e partidaria das preferéncias tedricas,

! Daniela Correa Nachif é Bacharel em Ciéncias Sociais pela Universidade Fundacio Escola de
Sociologia e Politica de Sdo Paulo. Mestranda do Programa de Pds-graduacdo Mestrado em
Estudos de Linguagens, da UFMS e membro do Nucleo de Estudos Culturais Comparados
(NECC).

2 Fernando Abrdo Sato é Académico do 2° ano do curso de Letras, da UFMS. Bolsista
PIBIC/CNPq e e membro do Ncleo de Estudos Culturais Comparados (NECC).

® Eduavison Pacheco Cardoso é Graduado em Letras pela Universidade Federal de Mato Grosso
do Sul (UFMS). Membro do NECC.

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 167-156, jan./jul. 2015.



criticas e metodologicas empreendias na academia. Em sintese, o que se tem na
verdade € o avanco de questdes conceituais, que vém sendo resolvidas por meio
das discussdes instauradas pelos criticos que se propdem a trazer no bojo de suas
discussbes problemas a serem resolvidos conceitualmente, gesto que explicita a
nomadicidade caracteristica do saber.*

Nesse sentido, caminha o projeto intelectual de Edgar Cézar Nolasco —
professor de cursos de Graduacdo e Pos-graduacdo da Universidade Federal de
Mato Grosso do Sul —, que possui na sua agenda discusses sobre tematicas
contemporaneas e polémicas. Prova disso € a trajetoria académica do critico sul-
mato-grossense que possui estudos inéditos e pioneiros sobre a vida e obra de
Clarice Lispector, as dissertacOes e projetos por ele orientados que abordam
epistemologicamente tendéncias teoricas atuais como a Critica biogréafica, os
estudos subalternos, pés-ocidentais e pos-coloniais. Ademais, por ser coordenador
do Nucleo de Estudos Culturais Comparados (NECC), da UFMS, e dos Cadernos
de Estudos Culturais, e propor nos periodicos teméticas inéditas, tem demonstrado
grande preocupacdo por uma conceituacdo consistente da critica sul-mato-
grossense e da critica brasileira frente a latino-americana, a norte-americana e a
eurocéntrica.

Levando em consideracdo o ultimo ponto citado acima, teoricamente €
essencial a escolha do livro Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza, de
Nolasco, publicado em 2013, pela editora Pedro & Jodo Editores, para ser
resenhado. A obra é resultado do estagio de Pds-doutoramento de Edgar Cézar
Nolasco no Programa Avangado de Cultura Contemporénea (PACC/UFRJ), o
qual foi executado no ano de 2012, sob a supervisdo do Prof. Dr. Denilson Lopes,
e que esta vinculado ao projeto de pesquisa “Paisagens transculturais na fronteira
sem lei (MS/Paraguai/Bolivia)”.

Ao ter o livro em maos, antes de 1é-lo, tem-se a possibilidade de fazer uma
gama de interpretagbes somente com a capa e o proprio titulo. Vale explicitar
aquela em que é possivel visualizar a preocupacdo do autor para com o locus
geoistorico que engloba o estado de Mato Grosso do Sul, visando explicitar a
fronteira-Sul, que aparece marcada na cor vermelha, juntamente com 0s paises
Paraguai e Bolivia. Além disso, o titulo do livro concentra em parte a trajetéria do

* Cf. SOUZA. “O espago ndémade do saber”.
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critico e professor, visto que se pode inferir que “Perto do coracdo selbaje” faz
referéncia ao primeiro livro publicado de Clarice Lispector, Perto do coracéo
selvagem (1943). Além disso, o uso das palavras em portunhol “selbaje” e
“fronteriza” faz referéncias linguisticas e culturais presentes no estado de Mato
Grosso do Sul, principalmente na regido de fronteira, onde se mescla o portugués,
0 espanhol e o guarani. Fato que demanda uma epistemologia que englobe as
historias, as memorias, 0s costumes, a cultura, as producdes artisticas, as
linguagens e a geografia dessa regido, que € posta como marginalizada e
subalterna pelo Estado, pela Academia e pelo que se chama de Cultura oficial.
Tudo isso comegando somente pela capa:

Figura 1 — Capa do livro Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza (2013), de Edgar Cézar
Nolasco.

R Mato
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Fonte: Site do Niicleo de Estudos Culturais Comparados (NECC).®

> Disponivel em: <http://necc2009.blogspot.com.br/2014/05/no-2-dia-do-iii-coloquio-necc-dia-16-
de.html> Acesso em fev. 2015.
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Ao iniciar a leitura, o que leitor tem em mdos é o convite de Edgar para um
didlogo acerca do lécus em questdo, bem como da critica brasileira, ante as
criticas estrangeiras e os discursos criticos produzidos no pais. Em sintese, na
introducdo, o autor ressalta a necessidade de levar-se em consideracdo o lécus
geoistorico e cultural por parte da critica, no lugar de repetir tedrica e
metodologicamente o equivoco de universalizar as historias e préaticas culturais e
epistemoldgicas oriundas da fronteira-Sul, atividade que ainda infelizmente é
realizada em parte na academia.

Entretanto, com a consciéncia critica de que a praxis moderna possui suas
limitacBes, estudiosos vém trabalhando para conceituar as questbes criticas
excluidas, e classificadas como fragmentérias, de modo especial e sistematizado.
Para isso, assim como Nolasco, outros criticos perceberam que, se o discurso
praticado por eles preservassem o dualismo, repetiriam o universalismo
excludente que a critica moderna executou exaustivamente. Dessa forma,
encontraram respaldo na abordagem transdisciplinar das préaticas artistico-
culturais e tedricas.® Somado isso as teorias ps-colonialistas, ainda na introducéo,
Edgar converge a discussdo para a fronteira-Sul, visto que ressalta o fato de a
regido estar, ndo sé politicamente, mas epistemologicamente em condicao
subalterna frente aos grandes centros nacionais e internacionais, devido aos rangos
colonialistas presentes ainda no pais e reforcados, mesmo que nao
intencionalmente, pela critica moderna. Em resposta a isso, Nolasco afirma que:

A fronteira-sul [...] demanda a ascensdo de uma epistemologia fronteriza especifica
que dé conta de refletir acerca desse lugar subalterno por exceléncia, rechagando [...]
quaisquer discursos criticos de natureza dualista, académica e disciplinar, isto €,
modernos. Tal epistemologia outra labora a exumacdo das histérias, memorias e
discursos subalternos, permitindo, por conseguinte, ascensdo dos restos por fora do
discurso centralizador da critica [...] que imperou nos trépicos com sua boa intencéo
messianica e salvifica.’

® Nesse sentido, é imprescindivel citar os trabalhos de Eneida Maria de Souza, e seus ensaios
reunidos em Critica Cult (2002), nos quais a critica faz um balango dos estudos literarios no
Brasil, explicitando os ganhos tedricos advindos dos estudos sistematizados do texto literario, com
a chegada do estruturalismo na década de 1960, assim como suas limitagdes, e a necessidade de
abordar cultural e transdisciplinarmente tanto a literatura como todas as praticas artistico-culturais.

" NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 12.
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Como se Vvé, é perceptivel a consciéncia do critico de que o objeto ndo deve
servir a0 metodo e a teoria, uma vez que os estudos modernos chegaram a tal
ponto que ora o objeto era forcado a ser encaixado na teoria ora era descartado. E,
portanto, nesse sentido que o autor afirma que a fronteira-Sul, ou ainda qualquer
outro lécus de enunciacdo descentrado, demanda uma epistemologia que englobe
e reflita criticamente a historia e praticas culturais de determinado local.

Apesar de se posicionar a favor da elaboragdo dessa epistemologia outra, o
professor reconhece que “a academia periférica [...] € o guardido dessa sapentia
moderna ultrapassada e hegeménica™. Dessa forma, afirma que o fato de se
escolher erigir um discurso fronterizo que abarque o loci em questdo faz com que
se reflita contra o pseudodiscurso propagado em ambiente académico. Consciente
disso, o critico ressalta: “Por fazer parte de uma Universidade que beira a zona de
fronteira, busquei situar-me e pontuar meu discurso critico como forma de, assim,
convocar o discurso académico moderno para uma conversa critica consciente de
seu lugar de origem e situacdo geoistorica cultural”™®.

Conclui que a condicdo de ter nascido na regido de fronteira com o Paraguai
0 ajudou a adestrar o ouvido para o entrecruzares de linguas e historias locais, de
modo que o processo de escrita de Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza
ndo tem por objetivo falar pelo subalterno, mas, falar enquanto habitantes da
fronteira, nossa cultura, nossa historia e nossas memdrias, visto que, segundo
Gayatri Chakravorty Spivak, “ndo se pode falar pelo subalterno, mas pode-se
trabalhar ‘contra’ a subalternidade, criando espacos nos quais o subalterno possa
se articular e, como consequéncia, também possa ser ouvido™°. Com isso, o autor
se posiciona como um intelectual disposto a aproximar-se da fronteira-Sul e erigir
seu discurso a partir dela. Finalizando sua introdugdo, Edgar afirma que ao longo
do livro argumentara a favor da critica pés-colonial, visando a importancia das
“sensibilidades locais” (MIGNOLO), assim como do bios dos sujeitos envolvidos
nas acoes culturais e discursivas.

8 NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 13.
® NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 13.
9 SpIVAK. Pode o subalterno falar?, p. 17.
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Além disso, discorrera sobre a exclusdo pela qual passa a critica brasileira
por ndo participar do didlogo epistemoldgico entre as criticas estrangeiras, visto
que o Brasil fica de fora das discussGes empreendidas até mesmo pela critica
latino-americana pensada em espanhol. Apesar disso, Edgar Cézar Nolasco afirma
que a teoria pos-ocidental proposta por Walter Mignolo, em Histdrias
locais/Projetos globais, o ajudou a compreender “um certo subalternismo interno
que teima e subsistir na critica brasileira, assim como um colonialismo critico
forte entre a critica brasileira e as de fora”*!. Logo, também faré parte da pauta do
critico o processo de transculturacdo e importacdo das teorias utilizadas na critica
do pais, tendo como embasamento tedrico os postulados pds-ocidentais, 0s quais,
segundo Nolasco, ajudard a pensar “as questbes internas da cultura e das

producdes culturais por fora de uma visada estética’ moderna”.*?

1 PERTO DO CORAGCAO SELBAJE da critica fronteriza

Apo6s a introducdo explicativa da discussdo que se seguira no livro, o
primeiro capitulo, intitulado “Critica subalternista ao sul”, visa discorrer sobre um
traco subalternista presente na critica brasileira. Para isso, o autor se vale de trés
passagens que tratam de posicionalidades, localidades, localizacéo, especialidades
e lugares, das quais, as duas primeiras tratam do Sul como motivo da discussao, e
a terceira advém das paisagens subalternistas presentes no bios do critico.

A partir da discussdo de John Berverley, tratando da origem do termo
subalterno para Antonio Gramsci, presente em Subalternidad y representacion,
Edgar ressalta que “a conceituagéo do que seja subalterno demanda uma
delimitacdo territorial especifica™, pois “delimitar um espaco para [ele] é o
comeco de uma estratégia critica que visa, ao invés de antes procurar representar o
subalterno como um sujeito social concreto, discutir a problematizacdo [dele] nos
discursos disciplinarios e nas praticas dentro da academia.”* A passagem se

1 NOLASCO. Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza, p. 16.
2 NOLASCO. Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza, p. 17.
3 NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 22.
“ NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 22.
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explica no sentido de que ndo cabe & critica resolver os problemas sociais de
determinada sociedade, no caso, a brasileira, ainda que faca parte da discusséo as
acOes do Estado no exercicio critico.

Além disso, o tedrico exemplifica a questdo da posicionalidade, ao
aprofunda-la através da ilustracdo de Joaquin Torres Garcia — a qual o intelectual
representa 0 mapa da Ameérica do Sul invertido, de modo que o Uruguai fique ao
norte —, no ensaio “La Escuela del Sur”, de 1936, e a importante leitura de Hugo
Achugar acerca da representacdo cartografica, bem como do ensaio. Segue o
trecho em questéo:

N&o deve haver norte, para n6s, mas por oposi¢cdo a nosso sul. Por isso, agora
colocamos 0 mapa ao contréario — e entdo ja temos uma justa ideia de nossa posi¢ao —
e ndo como querem no resto do mundo. A ponta da América, a partir de agora,
prolongando-se, aponta insistentemente ao Sul, nosso norte. Igualmente nossa
bussola: inclina-se de forma irremissivel sempre para o Sul, em direcdo a nosso
polo. Os barcos, quando vao embora daqui, descem, ndo sobem, como antes, para ir
em direcdo ao norte. Porque o norte agora estd embaixo. E o leste, em relagdo ao
nosso Sul, fica & nossa esquerda.’®

Ao citéd-lo, Edgar Cézar Nolasco acredita que a licdo critica do artista
uruguaio reside no fato de que a critica deve direcionar seu discurso para o lécus
geoistorico em questdo, e ndo direcionar aos centros hegemaonicos, como se fazia.
Este ato, segundo Achugar, “assinala a arbitrariedade e a carga ideoldgica das
representagdes que sdo produzidas a partir do hemisfério norte”*°. Logo, por haver
tal arbitrariedade, o tragco subalternista presente na critica brasileira é suscetivel a
modificacdo de modo a ser rechacado. Nesse sentido, a importante leitura do
discurso de Torres Garcia feita por Nolasco faz-se necessaria haja vista que
atualmente o Brasil ndo se encontra mais geografica e academicamente ‘no resto
do mundo’. Apesar das desigualdades sociais que possuem origem no
colonialismo, o Brasil — com todas suas especificidades — é capaz de participar da
economia mundial, de ser integrante do bloco econdmico MERCOSUL, de
participar e sediar eventos importantes, etc. Desse modo, fica a questdo: Por que
também ndo produzir um discurso critico consistente capaz de englobar as

> TORRES GARCIA apud ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre arte, cultura
e literatura, p. 291.

® ACHUGAR apud NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 23.
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producbes artistico-culturais do pais e de emergir préticas teoricas e
metodoldgicas peculiares, que participem das discussdes académicas estrangeiras?

Essa complexa questdo acerca do subalternismo que impera na critica
brasileira sera problematizada e o teorico, ao final, dara uma possivel sugestdo
para tal.

A primeira pista dada pelo critico sobre o traco em questdo reside na
dificuldade linguistica de o critico brasileiro participar dos debates teoricos
empreendidos fora do pais, sobretudo “no cémputo geral da articulacdo critica
feita na América Latina e, principalmente, na dos Estados Unidos™.}” Mais que
isso, essa questdo faz com que se tenha uma imagem estereotipada da critica
brasileira em relacdo a estrangeira e como a mesma se Vvé criticamente em didlogo
com aquelas. Com base no exposto, Edgar ressalta o exercicio da traducdo de
obras feito pelas editoras do pais, 0 que, segundo ele, ndo é uma tarefa facil de ser
realizada e que exige muita seriedade, logo demanda um tempo consideravel. E,
quando traduzidos, “tais trabalhos criticos [...] sdo exaustivamente relidos e
reescritos, dentro das universidades brasileiras e até fora delas, para se refletir a
cultura brasileira e seus problemas”.*® Fato que é considerado justamente pelo
tedrico como inapropriado para respaldar-se criticamente, visto que, além de a
delimitacdo espacial e a posicionalidade ndo estarem voltadas para a cultura
brasileira, tratam indiretamente da cultura e producdes artisticas e literarias
brasileiras. Esse exercicio de pautar-se somente nas importacdes tedricas, além de
ndo resolverem os problemas dentro dos discursos criticos produzidos no pais,
segundo Nolasco, reforca ainda mais o olhar colonizador dos centros hegemoénicos
para a critica nacional: “O olhar do império, ou melhor, do Norte, no campo da
critica brasileira, continua a determinar a posi¢do para a qual esta deve mirar.
Nesse campo minado da representacdo critica, h4, sem sombra de duvida,

vencedor e vencido”.*°

Avangando a discussdo, a partir de “Noticia da atual literatura brasileira -
Instinto de nacionalidade™, artigo de Machado de Assis publicado em Nova York,

Y NOLASCO. Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza, p. 25.
8 NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 25.
¥ NOLASCO. Perto do coraco selbaje da critica fronteriza, p. 25-26.
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a 1873, Edgar Cézar Nolasco chega ao ponto central da sua argumentagéo, Vvisto
que o texto machadiano trata justamente da discussdo em torno da subalternidade
presente na literatura brasileira e, por extensdo, na critica literaria da época.
Nolasco ressalta dois trechos importantes do artigo, nos quais, no primeiro
Machado reconhece que é justificAvel o fato de uma literatura iniciante, como a
brasileira, se pinte e se vista com as cores do pais, em um exercicio de
nacionalismo exacerbado. Contudo, é digno de destaque o segundo trecho, em que
Edgar se vale para tratar do problema atual residido na critica nacional:

Ndo had divida que uma literatura, sobretudo uma literatura nascente, deve
principalmente alimentar-se dos assuntos que lhe oferece a sua regido; mas nao
estabelecamos doutrinas tdo absolutas que a empobrecam. O que se deve exigir do
escritor antes de tudo é certo sentimento intimo, que o torne homem do seu tempo e
do seu pafs, ainda quando trate de assuntos remotos no tempo e no espaco.”

Apesar da grande diferenca entre a data de publicacéo do artigo de Machado
e o livro de Edgar, o tedrico e professor universitario faz uma releitura do texto
machadiano trazendo-o para o contexto atual: “o instinto de nacionalidade de
Machado se opunha tdo somente a mentalidade provinciana ‘que s6 reconhece
espirito nacional nas obras que tratam de assunto local”®. O critico reconhece
também que tanto os escritores romancistas quanto Machado contribuiram para
formarem uma nacionalidade na literatura brasileira. Além disso, chega ao ponto
mais interessante da discussdo levantada, quando concorda com a afirmagdo do
estudioso machadiano Roberto Schwarz de que Machado, na verdade, propés uma
dialética entre o local e o universal. Dessa forma, concorda que se valer somente
das localidades € insuficiente para a consolidacdo da critica brasileira e, por
conseguinte, para rechacar o trago subalternista presente nela, uma vez que

A afericdo da paisagem cultural retratada aqui [pelos escritores nacionalistas
enaltecendo somente as cores do pais] passava pela aprovacdo do olhar estrangeiro,
como uma pratica natural por parte do colonizado nos trépicos. Dai poder dizer que,
por mais contraditério que possa parecer, quanto mais a questdo era pensada de-
dentro, mais se buscava seu respaldo fora. Chego, assim, ao ponto que me interessa
da discussdo, porque infiro que foi tal pratica que levou & inscricdo de um traco

% ASSIS apud NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 27.
2 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 28.
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subalternista que, histérico e culturalmente, persiste, se ndo na tradicdo literaria
brasileira, muito certamente ainda no bojo da tradicéo critica.”

Como se V&, prender-se somente no que é da ordem do local reforca mais
ainda o colonialismo, pois representa-se a imagem de ‘bom selvagem’ das
producOes literaria e critica, agradavel aos olhos da critica hegemonica, com seu
olhar castrador e imperante.

Desse modo, ressalvadas mais uma vez as diferencas temporais, a
importancia vista por Edgar Nolasco no artigo machadiano reside no fato do
escritor realista soube traduzir a diferenca colonial. Assim, o critico afirma que

Quem ndo o soube continuou a reiterar a diferenca alheia no alheio, ou melhor no
proprio, pensando que assim melhor valorizava o que era especifico. [...] Essa
supervalorizacdo do que era de fora também contribuiu [...] para reforcar o sutil
trago subalternista que alicerca a critica feita do lado de c4 do Atlantico.”

O critico ressalta, mais uma vez, as mas consequéncias do dualismo ser
levado ao extremo, argumentando que a condicdo subalterna da critica brasileira
deve-se tanto ao excesso de nacionalismo — descartando todos os modelos
estrangeiros xenofobicamente — quanto ao culto aos modelos e teorias
eurocéntricas — excluindo as especificidades culturais brasileiras. Avancando a
discussdo, Nolasco enaltece o trecho do artigo de Machado, no qual o autor de
Dom Casmurro se ressentia da falta de uma critica que corrigisse ou animasse a
invengdo literaria. Dessa forma, Nolasco acredita que “o trago subalternista
gerado por essa visada critica dualista pode ser resolvido dentro da articulagcdo
critica brasileira. Se por um lado, [ela] tem mostrado que pode resolver
internamente sua subalternidade quando traduz e 1€ na diferenca colonial as ligdes
criticas importadas” 2

A partir da traducdo na diferenca proposta por Edgar é possivel que a critica
brasileira dialogue com a pensada em espanhol, na América Latina, a norte-
americana e a produzida na Europa, de modo que utilize os conceitos interessantes
e descarte 0s que ndo o sdo criticamente. Isso se explica, segundo o tedrico, a
medida em que a critica hispano-americana néo trata, por exemplo, da cultura

22 NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 29.
% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 30.
% NOLASCO. Perto do coragdo selbaje da critica fronteriza, p. 31.
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brasileira, por mais que tenha um traco histérico, geografico e linguistico — pois
ambas as linguas sdo de origem latinas — que as interliguem. O professor
universitario critica também o fato de que, quando as produgbes criticas e
artistico-culturais sdo postas na “‘critica vizinha’, aparecem apenas
discursivamente de maneira alusiva e ilustrativa. J& frente a critica norte-
americana e a europeia, Edgar Cézar Nolasco propde que se privilegie

Uma politica da critica assentada num pés-ocidentalismo, numa transfronteiridade e
numa especificidade local que, antes de mais nada, procura ter dominio de sua
articulagdo tedrica, critica e politica de seu campo de atuacdo frente aos demais que
por aqui aportam, entendo que tal critica comeca a resolver sua subalternidade,
quando pde sub judice tudo o que é aferido por uma critica pensada de fora,
geralmente alhures e em outra lingua.”®

Portanto, muito além do que se propde a traducéo entre linguas, o exercicio
de traducdo na diferenca colonial compde-se do “processo de traducdo critico-
cultural de todas as teorias e conceitos que migram entre as linguas e as culturas
nos dias atuais™?®, no qual delimita espacialmente, posiciona seu discurso para as
producdes do l6cus de enunciacdo brasileiro. Assim, o autor propde uma critica
pautada no poés-ocidentalismo discutido por Mignolo, pois somente essa visada
tedrica, segundo o argentino, fard com que a América Latina seja pensada dentro
dela propria, e ndo como objeto de estudo. Nesse sentido, Nolasco conclui as
ideias do primeiro capitulo afirmando que, valorizando os signos internos, a
critica produzida fora do pais terd de traduzir conceitualmente os conceitos
trabalhos aqui, impedindo-a de achar que com o modelo homogeneizador se
compreende melhor a cultura brasileira.

O segundo capitulo intitula-se “Critica fora do eixo: onde fica o resto do
mundo?”. Nele, o0 autor certa continuidade a discussdo empreendida no capitulo
anterior, mas, voltando-se mais para a relacdo entre a critica produzida nos
grandes centros do pais e a critica periférica. Como foi observado no primeiro
capitulo, os tracos subalternistas a que estdo submetidas os estudos realizados no
Brasil advém de varios referenciais, ou seja, ao leva-los em conta, ha que
visualizar a critica brasileira frente as demais. Ja neste capitulo, Nolasco tratara da

% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 34.
% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 34.
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condicdo subalterna das criticas periféricas do pais em relagdo as produzidas nos
grandes centros brasileiros.

O tedrico inicia o capitulo rememorando o convite do Itat Cultural para o
Nucleo de Estudos Culturais Comparados (NECC/UFMS) — que ele coordena —
para participar do evento Invisibilidades 11, visto que a mesa que 0 professor e 0s
integrantes compuseram intitulava-se “Fora do eixo — A producdo de ficcdo e
critica literaria no Brasil que vocé ndo conhece”. O nome da sessdo intrigou o
critico, pois, o fato de geograficamente as regides estarem interligadas considera-
se que faz parte do mesmo pais. Contudo, em todo o livro, Edgar Cézar Nolasco
ressalta a necessidade de se considerar as especificidades locais, englobando a
cultura e as histérias de cada l6cus. Logo, durante o capitulo, deslocara seu olhar
para o que é considerado fora do eixo.

Iniciando a discusséo, afirma que “o centro ndo conhece o Brasil fora do
eixo ndo é porque ele ndo quer, mas, sim, porque ele ndo pode. O problema, e ai
reside toda minha proposta critica deste livro, € que o discurso critico do centro
teima em achar que pode falar pelo e por quem se encontra fora do eixo”.>” Além
disso, fazendo alusdo ao titulo do evento promovido pelo Itat Cultural, postula
sobre essa falta de dialogo entre as duas criticas que

Uma invisibilidade dupla se esboca: a primeira da-se quando a critica do centro
acredita que seu discurso hegemdnico encampa as especificidades das culturas locais
periféricas. Ja a segunda invisibilidade acontece quando a critica pensada nos
grandes centros do pais é tomada pelas margens como capaz de dar conta de
compreender problemas especificos das producdes culturais periféricas.?

Na citacdo acima, é perceptivel a preocupacdo do critico com a maneira pela
qual a critica periférica recebe os postulados vindos dos grandes centros. Por
serem de carater homogeneizador, essas ligdes criticas ndo dao conta de englobar
as culturas locais de um pais continental e colossal — como afirma o autor. Devido
a isso, Nolasco postula que a critica periférica ao reconhecer as limitagfes desse
modelo moderno pode ser vista como acritica, uma vez que, pensar nas
especificidades pode ser entendido pelas academias dos grandes centros como um
ato acritico, no sentido de que o pensamento hegemdnico de alguns intelectuais —

2 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 44.
% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 44.
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muitos herdeiros de tendéncias teoricas anteriores — considera os estudos
realizados fora do eixo carentes teorica e epistemologicamente, por tratarem de
modo geralmente descentrado e buscando sempre estratégias discursivas e tedricas
para englobar as culturas locais dos Brasis excluidos, como a fronteira-Sul,
constituindo um ato de “desobediéncia epistémica” (MIGNOLO).

Por estar discutindo a relacdo eixo x fora do eixo, centro X periferia,
Nolasco diz que a discussdo ancora-se sob o fio dessa dualidade, apesar de
postular que privilegiando as dualidades soO estaria repetindo o que as tendéncias
criticas modernas fizeram e que algumas tendéncias atuais continuam fazendo. No
entanto, sua discussdo passa pela seguinte questdo: “Como rechagar tal dualidade,
quando as diferencas persistem nas discussbes criticas??°, que sera
problematizada durante o ensaio.

A priori, 0 autor sugere que para tal faz-se necesséria a constituicdo de uma
nova epistemologia que tenha por um dos seus objetivos descolonizar a critica
tradicional do centro. Para isso, busca respaldo nos conceitos de pensamento
liminar e gnose liminar, de Walter Mignolo, os quais Nolasco afirma serem
semanticamente 0s mesmos: “a gnose liminar é um anseio de ultrapassar a
subalternidade e um elemento para a construcdo de formas subalternas de pensar.
[...] a partir dos limites das narrativas hegemdnicas da histéria ocidental”.** O
mais interessante da passagem de Mignolo, é o fato de serem considerados 0s
limites das narrativas hegemonicas, de modo a dar o sentido de que se had um
limite, essa critica precisa ser avancada. Sendo assim, Edgar Cézar Nolasco
postula que levar em consideracdo o lécus de enunciacdo é insuficiente ainda que
necessario. Entdo, para suprir essa necessidade, ele afirma que a critica fora do
eixo deve somar o caso anterior a proposta descentralizadora/descolonizadora dos
postulados migrados do centro. Em torno disso, o critico afirma que, ao somar o
I6cus de enunciagdo a essa proposta,

Os vérios termos empregados pela critica contemporanea, como pés-ocidentalismo,
pos-colonialidade, entre outros pds, sdo todos de natureza pos-critica, denomino, a
partir de agora, a critica feita fora do eixo de critica pos-critica. [...] Se a critica é
uma reflexdo nascida nos centros, entendo, por conseguinte, que somente uma

% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 44.
% MIGNOLO apud NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 49.
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critica de natureza pos critica erigida da/na periferia pode ler na diferenca as
especificidades geoistoricas culturais de seu l6cus de enunciacao [grifo nosso].*

Vé-se, entdo, a ruptura epistémica entre as duas criticas. Porém, uma ruptura
marcada pelo didlogo entre as criticas, pois 0 que se deseja ndo é repetir a
hierarquizacdo entre tendéncias, mas a participacdo de todas horizontalmente.
Portanto, mais uma vez, o autor ressalta a importancia de uma traducdo dos
conceitos produzidos no centro como uma fungdo a ser realizada pela critica pos-
critica (fora do eixo, periférica), e a outra fungdo “seria a de pdr em articulacéo
seu préprio papel enquanto critica fora do eixo, como forma de marcar para o
outro (ou outra critica e para ela mesma sua posicionalidade no mundo
intelectual”.*® Dessa forma, ndo se trata de lancar mao dos conceitos produzidos
nos centros hegemonicos. Faz-se necessario ndo 0s pensar como verdades
totalitarias, mas se podem contribuir para com os estudos periféricos, estes
visando sempre suas particularidades. A proposta de uma critica pds-critica passa
pelo fato de que a critica periférica acompanhe os saberes, 0s conhecimentos e a
cultura de determinado loci, para que ela saia da condicdo de objeto de estudo,
convocando a construcdo de formas subalternas de pensar, isto €, uma episteme
outra.

Sobre a condicdo de objeto de estudo que ainda impera em alguns estudos,
Edgar Nolasco prolonga parte do capitulo de modo a mostrar a angustia presente
tanto no discurso dele como nos demais criticos brasileiros e latino-americanos,
como Walter Mignolo, e os intelectuais que trabalharam exaustivamente a questao
da dependéncia cultural no continente. Afirma que ha uma boa intengéo por parte
da critica moderna que deseja estudar as producdes artistico-culturais periféricas,
0 que ndo basta, haja vista que desejam estuda-las como mero objeto exdtico, ato
que o critico classifica ironicamente como uma heranga roméantica. Portanto, cabe
a critica fora do eixo pensar de dentro de seu locus enunciativo seus saberes
internos, como postula Nolasco: “Uma critica erigida desse locus e com essa
consciéncia tem o papel politico de contribuir para a restituicdo das histérias

1 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 47.
% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 48.
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locais como produtoras de conhecimento que descentrem a critica hegemdnica

que migrou e a epistemologia global imperante”.*®

Nessa direcdo, chega-se a parte conclusiva do capitulo, intitulada “As vidas
na fronteira”. Como o proprio subtitulo ja diz, a discussdo que se seguira passara
pelo viés biogréfico e local devido aos vocabulos “vidas” e “fronteiras”, 0S quais
ddo essa carga semantica. Edgar inicia descrevendo a maneira pela qual as
fronteiras estdo correlacionadas a hibridizacéo:

Por sua condigdo fora do eixo, por seu I6cus geoistdrico cultural, por sua condicao
de transfronteiridade, est condenada a transculturar tudo o que recebe (hospeda) da
critica no centro, ou da de fora. Isso se d4 na verdade, com relagdo a critica
itinerante vinda do centro. Porque, na verdade, a vida na fronteira estd mais para a
condicdo de cultura na fronteira. Ambas, por conta da indissociabilidade entre
linguas, povos e culturas, fundem-se quase que mutualmente.®

Contudo o critico observa que parte dos trabalhos criticos produzidos fora
do eixo ndo acompanham essa caracteristica transculturadora propria dos locais
fronteiricos, e operacionados pela cultura local, preferindo aplicar somente 0s
modelos do centro. Logo, o intelectual afirma que as criticas periféricas devem
receber as teorias migrantes de modo transculturador, pois

Se uma critica do centro sofresse uma transculturagcdo quando aqui chegasse, ela ndo
exerceria esse papel iluminador [...], castrador, de achar que pode teleguiar a
inteligéncia dos hospedeiros, nem muito menos visar revelar uma realidade que sé
seria vista como consequéncia de seu deslocamento do eixo para o fora do eixo.*

Ademais, Edgar Nolasco argumenta que deve haver um balanco do que €
criticamente importado, isto é, por sob suspei¢do o saber migrante através de um
processo de transculturacdo que englobe a cultura local. O maior problema visto
em ndo o fazer deve-se porque seguir a risca 0s modelos do centro faz com que o
local seja excluido. E, como discutido no capitulo primeiro, a critica brasileira —
seja ela produzida no centro ou na periferia — deve travar um dialogo entre o local
e 0 universal, ndo optando partidariamente este ou aquele. Logo, a condi¢do
liminar que os sujeitos fronteiricos se encontram permite que o critico transite

¥ NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 54.
¥ NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 56.
% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 58.
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entre o conhecimento de seu l6cus geoistérico e cultural e os saberes importados,
pois, “o fato de o critico fora do eixo habitar e vivenciar na condicdo de
liminaridade, ele pode captar e traduzir sua experiéncia por meio de sua reflexao
critica. Ou seja, v&-se com isso que é possivel teorizar da margem”.*

O capitulo “Perto do coracdo selvagem da critica fronteriza™, o terceiro do
livro, tratara sobre a critica fronteirica enquanto barbara e selvagem, em relacdo a
critica hegeménica, no sentido de que ela precisou aprender com sua condi¢do
subalterna meios tedricos, discursivos e criticos de emergir do seu loci e dialogar
com as demais, apesar de as relacdes hierarquicas e o subalternismo ndo serem
rechagados dos discursos criticos descentrados dentro e fora do pais.

O autor inicia o capitulo relatando o revisionismo pelo qual passou todas as
teorias, como a teoria da literatura, no final do século XX. Segundo Nolasco, isso
se deve as tendéncias culturalistas e transdisciplinares das criticas cultural e
literéria trabalhadas na década de 1990. Nessa perspectiva, 0s estudos subalternos
e pos-coloniais foram fundamentais também para a rediscusséo conceitual do que
€ necessario ou ndo criticamente para a chegada do século XXI. Dessa forma,
afirma o intelectual: “A abordagem critica que primava tdo somente pela
epistemologia assentada no valor estético entrou em colapso”.*’

Apesar de os estudos citados acima terem sido desenvolvido inicialmente
nas academias dos grandes centros, de modo a ndo englobar as margens com suas
especificidades, os estudos transdisciplinares abriram as portas para que 0S
saberes periféricos passassem a possuir visibilidade. Com base nisso, segundo o
critico, esses trabalhos preparam “o caminho para, a partir deste século que se
inicia, se comecar a escutar a proposta critica articulas pelas epistemologias
fronteiricas assentadas em loci geoistéricos culturais subalternos especificos™®.
Essa passagem se explica visto que a critica revisionista trabalhada nos centros
possui certas limitacbes que podem/devem ser superadas pela critica articulada
fora dos grandes centros.

% NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 60.
¥ NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 65.
% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 66.
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Além de obras de autores como Homi Bhabha, Walter Mignolo e Hugo
Achugar, os estudos de Boaventura de Sousa Santos serviram de aporte tedrico
para Edgar Cézar Nolasco articular a discussdo do ensaio. Os estudos desse
tedrico trabalham “o pensamento moderno ocidental como um pensamento
abissal™® em que se estrutura em um sistema de distingdes visiveis e invisiveis:
“sdo estabelecidas através de linhas radicais que dividem a realidade social em
dois universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e 0 universo ‘do outro
lado da linha’.*

Logo, o professor ressalta o fato de que nessa visada dicotdomica um lado
sempre é levado em consideracdo — as producdes criticas e artistico-culturais
hegemonicas — e 0 outro é excluido — as producdes das periferias, como explana
Boaventura: “deixa de fora todo um territério social onde ela seria impensavel
como principio organizador”.* Nesse sentido, Nolasco contextualiza a regi&o sul-
mato-grossense que abarca a fronteira-Sul, os entrecruzares linguisticos do
espanhol, portunhol e portugués, a cultura e as artes produzidas nesse local, uma
vez que reconhece que os direitos ndo chegam as populacdes fronteiricas, por
exemplo, e o Estado ignora a situacdo subumana que se encontram algumas
populacdes ai residentes e a taxa de criminalizacdo com relacdo ao trafico de
drogas e o contrabando nas fronteiras. Essa situacdo que, ironicamente é de
responsabilidade politica, ndo pode mais ser ignorada academicamente por meio
de uma visada dualista. A condigdo na qual se encontram os sujeitos fronteiricos
formaram — e ainda formam — um contexto no qual se produziu saberes e
producdes criticas e culturais relevantes para a compreensdo interna, e até mesmo
global, desse lI6cus e os sujeitos nele imbricados. Assim, para abarcar o que foi
exposto o critico sul-mato-grossense afirma que durante o capitulo encontrara
“uma critica barbara e selvagem que, para emergir da escuridao abissal, teve que

aprender com a sua especifica condico de su(l)balterna”.*?

Avancando a discussdo, por meio do Diciondrio Houaiss da lingua
portuguesa, o professor universitario afirma que as palavras barbaro e selvagem,

¥ NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 67.
0 SANTOS apud NOLASCO. Perto do coracao selbaje da critica fronteriza, p. 67.
* SANTOS apud NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 67.
*2 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 69.

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 167-206, jan./jul. 2015.

183



etimoldgica e semanticamente, sdo bem prdximas, visto que o sentido de ambas
esta relacionado ao pertencimento de uma outra raca, falante de uma outra lingua,
vivente distante dos aglomerados urbanos. A partir disso, reafirma a preocupacao
da necessidade de demarcar o l6cus geoistorico para o estabelecimento de uma
critica periférica consistente, e justifica o titulo do ensaio, bem como do livro:
Desde o titulo deste livro, Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, ja se tem
sinalizado que uma critica de natureza fronteriza constroi-se com base num lugar ex-

céntrico, isto é, fora do centro, a margem. Alias, é essa condi¢do que vai permitir
que se estruture toda uma teoria especifica dessa critica.*’

Diferenciando o pensamento do capitulo dos demais, Nolasco sinaliza que
se pautard no conceito de “teoriza¢do barbara”, de Mignolo, para articular a
reflexdo do que ele domina de critica selvagem, ilustrando-a com a fronteira do
estado de Mato Grosso do Sul com os paises lindeiros Bolivia e Paraguai.

A sugestdo que propde o autor acerca da critica fronteriza pautada na
teorizacdo barbara, a priori, pode causar certo estranhamento devido ao sentido
designado ao radical barbar-, cotidiana e até mesmo academicamente, pois este
acompanhado de qualquer sufixo sempre sera designado um significado negativo
a palavra formada. Contudo, na proposta pds-ocidental, teorizar barbaramente é
ter a consciéncia da situacdo a que o critico esta submetido, dentro de um contexto
econémico, politco, geoistorico e cultural; e, mais que isso, “tal consciéncia critica
rubrica a condicdo de marginalizagdo, de subalternizacdo, de periferia do préprio
critico que se predispde a pensar sobre o sujeito subalterno, mesmo quando o
critico articula sua reflexdo de fora de um lécus “terceiro-mundista™.** O que esta
em jogo é o reconhecimento do critico como um sujeito subalterno, assim como
do seu l6cus de enunciacéo frente aos demais.

Ademais, o0 emprego da palavra fronteira, segundo Mignolo, além de ser a
linha divisoria entre a civilizagéo e a barbérie, o argentino explana que é também
epistemoldgica: “o local primitivo e do barbaro era a ‘terra vazia’, do ponto de
vista da economia, e 0 ‘espaco vazio’ do pensamento, da teoria e da producao
intelectual [grifo nosso]”.*> Em torno disso, Edgar Cézar Nolasco postula que

** NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 70.
“ NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 71.
** MIGNOLO apud NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 71.
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epistemologicamente foram ignoradas as sensibilidades barbaras, ou seja, a forma
de pensar das populagdes outras, das culturas outras, das organizagdes outras, etc.
Para resolver tal questdo, o autor aproxima a teorizagdo barbara do pensamento
liminar, também do estudioso argentino, de modo a dizer que a critica fronteirica
deve, por conseguinte, teorizar da margem, pois, ao fazé-lo, a critica estara
reinserindo, ndo s de forma alusiva, mas epistemologica e discursiva as historias
locais exumadas pelo projeto salvifico de civilizagdo/romanizagdo no decorrer da
histéria mundial e, sobretudo, na das Américas, e ignoradas pelo exercicio critico
homogeneizador que prefere e preferiu ndo as compreender.

Entretanto, a argumentacdo do intelectual ndo se fecha somente na
compreensdo local do I6cus geoistorico subalterno, isto é, para Edgar Nolasco, €
insuficiente que s6 as academias periféricas trabalhem para conceituar uma critica
fronteriza pautada nos conceitos trabalhados por ele no livro e por outros tedricos,
apesar de isso ser o ponto principal para a consisténcia da “critica selvagem”.
Desse modo, o critico chama a atencéo para o fato de que os conceitos trabalhados
na periferia sirvam também para o primeiro mundo — este visto na perspectiva
conceitual do mundo, ndo como entidade —, pois, como afirma Walter Mignolo, a
teoria critica ‘barbara’ “¢ absorvida e incorporada num novo local geocultural e
epistemologico”.*® Portanto, a critica selvagem/fronteirica deve

Remapear as culturas e os discursos do conhecimento académico em torno dos quais
se mapeou o mundo e modelou o discurso hegemdnico e imperial que predominou
no mundo moderno. E pelo fato de o pensamento fronteirico, que estrutura a critica
bérbara e selvagem, situar-se nas bordas e margens das historias locais que sua
perspectiva epistemologica tem de ser de natureza subalterna. Alids, a condigdo de
existéncia e a de permanéncia de uma critica selvagem nas margens globais é a
articulacdo continua de uma epistemologia fronteriza.*’

No capitulo 1V, intitulado “Paisagens da critica periférica”, 0 autor se detém
nas questdes periféricas, visto que lugares periféricos sdo sempre lugares
especificos, e pensar a partir da periferia implica pensar a partir dos projetos
globais que se cristalizam de forma hegeménica na cultura, significa também
transculturar tais projetos globais em projetos locais periféricos que fagcam sentido

* MIGNOLO apud NOLASCO. Perto do coracéo selbaje da critica fronteriza, p. 73.
* NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 74.
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para a cultura periférica e, sobretudo, rearticular os saberes e os discursos de uma
perspectiva da critica subalterna.

Essa reflexdo critica por sua natureza de fora do lugar e periférica, e sua
estratégia transdisciplinar, s6 pode se situar e ancorar seu discurso na margem do
saber instituido e dos discursos académico e disciplinar, como forma de barrar
pensamentos totalizantes vindo de fora. Walter Mignolo antes de acreditar que
existe ou ndo “dentro e fora”, reconhece que o “dificil é esquecer e eliminar as
dicotomias histdricas que o discurso e a epistemologia colonial impuseram ao
mundo, inventando diferengas coloniais.

O que a critica deveria fazer é eliminar de seu vocabulario qualquer visada
dicotdmica, sobretudo por que o discurso colonial, moderno, ndo fez outa coisa
sendo povoar o mundo de dicotomias. Mais importante que entender a dicotomia
“dentro e fora”, Nolasco compartilha com Anzaldua a necessidade de resolver “a
ferida aberta” que marcou para sempre as producfes culturais humanas e o
préprio saber no mundo.

Logo, a partir do pensamento proposto pelo critico, entende-se que 0S
intelectuais deste século precisam encampar e compreender as periferias mundiais
e globais, sobretudo por elas proporem uma outra reflexdo em torno do
“conhecimento e compreensdo” propostos pelo discurso académico, além de
lembrarem ao intelectual dos centros que tanto ele quanto o proprio conhecimento
disciplinar precisam “aprender com” aqueles discursos e intelectuais periféricos
“que vivem e refletem a partir dos legados coloniais e pds-coloniais”, € ndo mais
estimular a macaqueacdo, a exportacdo de teorias, o colonialismo (cultural)
interno, e iniciar a promoc¢do de novas formas de critica cultural que possibilitem
a emancipacdo intelectual e politica visando transformar os estudos coloniais e
pos-coloniais em um campo de estudo em vez de um locus de enunciagdo liminar
critico.

Para o autor, agrega-se ainda, o fato de que o estado do Mato Grosso do Sul
traz, desde 0 nome, a insignia da subalternizacdo em sua rubrica tal qual um couro
de boi marcado "a ferro e fogo pelos latifundiarios do lugar.

Pensar ““a partir de” ndo significa fechar-se em seu l6cus geoistorico e muito
menos priorizar 0 bios do sujeito subalterno e das produgdes culturais do lugar,
antes, a proposta politica da epistemologia periférica visa compreender e
considerar em sua discussao o valor historico-cultural da “diferenca colonial”. A
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escolha de poder pensar da periferia, e de adotar uma outra articulacdo que nédo
passe, necessariamente, por aquelas pensadas nos grandes centros avancados do
pais. Ao por em pratica uma epistemologia periférica, o critico subalterno acaba
por inscrever sua propria experiéncia subalterna em sua articulacdo critica,
registra e torna publico seu bios, ao critico das periferias parece estar facultado
teorizar, sempre, a partir da situacdo na qual se encontra, incluindo ai o proprio
papel do intelectual, das producbes culturais e demais sujeitos atravessados
(Anzaldta) pela condicdo subalterna. Essa atitude do critico periférico contribui
para refundar na historia o que foi reprimido.

Se a epistemologia periférica ndo conseguir romper com a epistemologia
moderna, ela se torna apenas uma outra versao, uma teoria sobre um assunto
novo, mas ndo a constituicdo de um novo sujeito epistemoldgico que pensa a
partir das e sobre as fronteiras. Nessa direcdo, j& estd mais do que consolidada a
ideia de que o Terceiro Mundo produz uma epistemologia periférica prépria, e de
modo especial por seus intelectuais internos que, por saberem negociar com a
critica migrante de fora, ndo medem esforcos para entender de modo diferenciado
sua historia e cultura.

A saida para a epistemologia periférica, para ndo narcotizar seu proprio
I6cus de enunciacdo estd em propor e sustentar um ldcus de enunciacdo
“diferencial”, todavia 0 escritor que se insere aqui chama atencdo para que se
tome cuidado para ndo propor tal enunciacdo diferencial de dentro da
epistemologia moderna, como “as vezes tem acontecido, quando o intelectual se
predispde a estudar producbes periféricas, marginais ou subalternas, amparado
numa epistemologia académica narcotizada e caduca que continua por nao
encampar um imaginario “diferencial”. “Diferencial significa aqui um
deslocamento do conceito e da pratica das no¢des de conhecimento, ciéncia, teoria
e compreensao articuladas no decorrer do periodo moderno.”

Diferencial pode significar também o modo como deslocam e traduzem, as
leituras criticas das quais os intelectuais se valem, como a do préprio Mignolo,
pensada em inglés e dos EUA sobre a América Latina, para pensar de forma
diferencial a periferia em questéo.

Na condicdo duplice de subalternidade, de fronteira e de periferia, a
periferia sendo lugar especifico, com uma historia local particular. A fronteira de
onde o autor fala, Mato Grosso do Sul, Pedro Juan Caballero e Porto Quijaro, ndo
€ 0 México, nem Buenos Aires, nem Sdo Paulo. O portunhol, o guarani, bem
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como as condic¢des de vida na qual se encontram os brasiguaios, sdo condi¢fes
Unicas e indispensaveis para a compreensao da colonialidade do poder instaurada
na paisagem fronteriza periférica.

O intelectual periférico se basta em tomar seu I6cus como um “campo de
estudos” parece ainda ndo se sentir seguro, intelectualmente falando, para pensar a
partir de seu proprio l6cus geoistérico, sem correr o risco de cair em um
“localismo” piegas e chinfrin. Falta ainda uma critica consolidada que se
predisponha a pensar esse locus geoistérico a partir dele mesmo, com sua
diversalidade (Mignolo) e problemas culturais.

Pensar a partir dessa zona periférica, das margens dos projetos globais, das
margens dos projetos criticos hegeménicos que migram para a periferia com sua
leitura cristalizada, totalizante e humanista demais sobre o outro periférico que
entra na discussdo critica com um vasto campo/corpo exotico e estranho a ser
explorado. A periferia esta para o Terceiro Mundo, assim como o centro esta para
o Primeiro. Ainda hoje a cabeca do subalterno esté voltada para o Norte, e 0 resto
do corpo para o Sul.

Nolasco questiona que, enquanto entidade essa dualidade talvez nem exista
mais, até esse mundo que proporcionou tal configuracéo e classificacdo talvez ndo
exista mais nesse século, mas essa “divisdo conceitual do mundo” continua
intervindo e servindo de base para compreender os loci diferenciais que
compreendem o mundo.

A categoria geoistorica subalterna tem por fungéo epistemolodgica “deslocar
do Primeiro para o Terceiro Mundo o l6cus da enunciacdo tedrica, reivindicando a
legitimidade da ‘localizagdo filosofica’, reivindicar direitos criticos e filoséficos
ndo é reforcar um pensamento dual, e sim desencobrir a imagem selvagem e
barbara, sem capacidade de pensar, sem sensibilidade, eternamente dependente,
imposta e sustentada pela heranca colonial que sempre viu a fronteira-Sul e os
tropicos como resto do mundo. A questdo que se imp&e aqui nessa discussao nao
é a de inverter os papéis e lugares, e cair numa inversdo de valores e de poder
acritica por exceléncia.

Compete ao critico periférico reivindicar a legitimidade dos valores que
emergem desses lugares periféricos, ndo com objetivo de contrapor ou comparar
tais valores, mas como uma resposta epistemologica de compreender tais
realidades com seus sujeitos e produgfes culturais humanas, os quais o0 centro
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jamais poderd compreender. Tomar o conceito de periferia como categoria
geoistorica € assegurar o direito de produzir uma epistemologia, capaz de néao
apenas libertar os oprimidos sujeitos periféricos da condicdo na qual se
encontram, como também daqueles sujeitos que se encontram presos na crenca de
uma epistemologia moderna colonial.

A emancipacdo como libertacdo significa ndo s6 o reconhecimento dos
subalternos, mas também a erradicacdo da estrutura de poder que mantém a
hegemonia e a subalternidade.

Neste capitulo, o autor, diferente do intelectual argentino Mignolo, que
utiliza “pensamento periférico” um pensamento que se localiza na fronteira do
poder dos discursos hegemonicos e modernos, cuja preocupacéo inicial parte de
suas proprias historicas locais e suas particulares relacbes de poder, prefere
utilizar o conceito de pensamento outro, uma epistemologia fronteirica como
condicdo para consolidacdo de um pensamento liminar.

Os que habitam a fronteira encontram-se a margem do sistema moderno,
assim a periferia também é a travessia pelo global, ja& que o global passa pelo
periférico, sem a ele se colar. Esse entre-lugar, liminar, lindeiro, transfronteirico
parece pontuar o lécus de um pensamento periférico, apesar de ele se situar
mesmo em sua especifica zona fronteirica porosa e quase incontornavel por ordem
de seu imaginario periférico.

Como diz Mano Brown, cantor de rap da periferia de Sdo Paulo, canta em
seus versos que periferia é periferia em qualquer lugar, e quer mais global que a
condicéo de periferia?

A frontera é travessia infinita, a0 mesmo tempo que barra, como que
sinalizando que s6 pode ser narrada a partir de um pensamento periférico que erija
de-dentro dela mesmo, um tipo de pensamento que se mova ao longo da
diversidade do proprio processo histérico. Uma maneira de pensar que ndo é
inspirada em suas proprias limitacfes e ndo pretende dominar e humilhar, uma
maneira de pensar que € universalmente marginal, fragmentéaria e aberta, e, como
tal, uma maneira de pensar que por ser universalmente marginal e fragmentaria,
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ndo é etnocida. “somos mais colonizados por que somos periféricos ou somos
mais periféricos por que somos colonizados?”**®

As paisagens periféricas, a transculturacdo e a hospitalidade, objetivam
contornar mais de perto o que o critico aqui inserido passa a denominar seu lécus
de periferia de periferia.

A importancia dos elementos do lugar na construcdo do sujeito e por
conseguinte sua critica, "as producgdes culturais dos sujeitos atravessados, o
posicionamento do intelectual autor e sujeito diretamente envolvido na reflexéao
critica da fronteira. Essa localizacdo do sujeito se relaciona com um sentido de
territorialidade onde a lingua, os alimentos, odores, o clima, enfim a paisagem,
s&o signos que amarram o0 corpo dos sujeitos, a um ou a mais lugares.

O entre-lugar, liminar, lindeiro, transfronteirico pontuam o locus de um
pensamento periférico, apesar de ele situar-se mesmo em sua especifica zona
fronteirica porosa e quase incontornavel por ordem de seu imaginario periférico,
essa aproximacéo entre as sensibilidades locais com a paisagem local permite a
compreensdo da propria paisagem de um lugar especifico.

Hugo Achlgar, afirma que ha “periferias e periferias™® em seu livro

Planetas sem boca, o retrato que o autor uruguaio faz entre a “nossa” periferia e a
paisagem geoistorica da América Latina, ele o faz por que pode, e isso sO é
possivel por que ele, como critico, 16 a América Latina a partir da América Latina.
Com isso o critico assume todos 0s problemas que a discusséo implica, e vai mais
adiante quando postula que “pensar a partir da América Latina era pensar a partir
da periferia”. Para a surpresa do critico fronterizo, a descoberta da existéncia de
periferias dentro de periferias, e que pensa-las demanda uma perspectiva critica
ainda mais especifica, num mundo heterogéneo que caracteriza o que se denomina
por América Latina.

O Brasil nesta discussdo parece sempre estar em desvantagem, por ser uma
periferia dentro de outra periferia, pertencendo "a América Latina apenas por estar
nele, e ndo por causa da lingua. O Brasil sempre esteve de fora das discussoes
sobre a América Latina, dai a importancia de um intelectual brasileiro, abrir esse

* NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 96.
* NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 97.
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caminho, muito por conta da barreira que € a lingua portuguesa dentro de um
continente todo que se comunica pelo espanhol. Esse obstaculo ocasiona uma
subalternizacdo da critica da propria América Latina.

O intelectual argentino ndo inclui o Brasil, seus problemas sociais, as
produc0es artisticas, como que a nos lembrar da exclusdo sumaria da periferia da
lingua portuguesa latina, e quando Nolasco aproxima a discussdo para o lécus
periférico da fronteira as propor¢6es tornam-se insollveis.

Nesse locus, nesse bios fronterizo, excluido pela critica do centro, pela
critica do eixo e pela critica latino-americana, um problema outro de colonizacéo
interna das periferias nacionais e sua subserviente repeticdo critica das licdes
aprendidas no centro. Todos esses problemas tem e serdo abordados pelo
intelectual periférico, cujo lécus se encontra na fronteira triplice entre Brasil,
Paraguai e Bolivia, onde o e intelectual que se comprometer com a pés-critica e se
souber subalterno, ciente desse conhecimento, geoistorico e epistemoldgico,
poderd traduzir sem culpa as ligdes totalizantes que teimam em se hospedar em
casa alheia. Essa “paisagem” invadida de teorias de fora, € um lugar de onde se
fala e também um lugar de onde se 16°°, de acordo com Achtgar. Somente com a
leitura o critico pode contemplar uma epistemologia diferente daquela que foi
realizada na e sobre a América Latina.

E preciso aprender para desaprender, a descolonizacdo dos saberes s6 é
necessaria por que houve uma colonizacdo, um projeto de subalternizacdo, um
quase estranhamento perpétuo das etnias, das sociedades que aqui se encontravam
quando da chegada dos colonizadores europeus. Aprender para desaprender, para
sO entdo desconstruir a América Latina em toda a sua diferenca. Mais diferenca
ainda paira por sobre a fronteira quente, esquecida e ignorada, a periferia da
periferia Latino Americana, a fronteira triplice entre Brasil, de lingua portuguesa e
territorio colossal, o Paraguai, que ja foi aniquilado pelos brasileiros e hoje
sobrevive na periferia da América Latina, se formos nos orientar apenas pelo Vviés
econémico, e a Bolivia, que hoje possui no poder o membro de uma etnia
subalternizada, mas que encontrou na sua diferenca colonial condigdes de
sobreviver "a col6nia e assumir o poder, mesmo que seculos mais tarde.

%0 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 98.
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Mesmo que no subdrbio do mundo, balbuciando sem que ninguém ouca
suas vozes, uma regido onde o cerrado e 0 pantano se revezam sem se hibridizar,
um lugar de caréncia, onde os que balbuciam, podem ndo ser ouvidos pelos
centros do saber e do poder, mas, onde o mais importante é que o0s sujeitos da
fronteira sem lei “falam”.

O locus, assim como todo o bios da fronteira sem lei é ignorado pelos
centros do poder e do conhecimento, objeto de uma total excluséo por parte do
poder politico do estado, que esquecido, cria e aplica suas proprias leis. Nessa
linha de excluséo, ndo cabe se ndo a inversdo da afirmacdo de Gayatri Spivak de
que o sujeito subalterno é aquele que néo fala, pois se fala ja ndo o 6.

Um conceito de fora pode servir de ponto de partida para pensar a partir da
margem de um outro pais, da periferia da periferia.

Na fronteira sem lei a luta pela terra e pela sobrevivéncia e direitos é uma
luta armada, onde as questfes sdo de ordem politica e de poder, quem tem o poder
se utiliza de ferramentas para continuar a exercé-lo, e quem detém o poder faz e
aplica as proprias leis. Nesse caso, o poder da lingua é mais devastador e
entristecedor, enfraquece a identidade dos paraguaios hispano-guaranis, que tém
que ver seus filhos falando portugués como segunda lingua em lugar do guarani, e
enfrentam problemas de ordem racial.

Num conceito global, uma lingua subalterna como a portuguesa, quando
empregada em outro contexto, a exemplo na periferia, torna-se uma lingua
hegemonica. Essa lingua “estrangeira” impde-se pelo uso, pelo valor da troca e
circulacdo de sua moeda nacional, pelo poder de sua bandeira, pela terra que
conquistou e, claro, pela cor da pele do invasor brasiguaio, mais claro que os
paraguaios.

Em Histérias locais/Projetos globais, Mignolo fala da questdo do
bilinguajamento, o deslocamento entre linguas hegemdnicas e imperiais e sua
recolocacdo dentro da perspectiva das linguas amerindias. No tocante ao l6cus
fronterizo, aqui em destaque, a lingua portuguesa se impde como uma lingua
detentora de um poder mais colonial, j& no caso do “portunhol” falada por quase
todos os sujeitos atravessados (ANZALDUA) na fronteira-Sul.

*1 SPIVAK apud NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 100.
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Na zona da fronteira, tracos nacionalistas e patriéticos, borram as préprias
diferencas culturais locais. O viver entre linguas, de Anzaldla, ¢ o viver na
fronteira. Nesse caso 0 “portunhol”, uma lingua de fronteira, capta, supera e
traduz ndo apenas as relacdes, mas o medo, a dor, a vergonha, a perda e a
discordia, como também a alegria dos povos imbricados a situagdo/condicdo de
transfronteiridade.

A “paisagem do enforcado”™ do homem dono de terras e opressor em meio
ao descampado de acampados oprimidos, simboliza a eterna luta pela posse dessas
terras vermelhas da frontera, tal paisagem trés a inscricdo de “um lugar” e ndo de
“um ndo lugar”, um lugar entre o centro e a periferia, eixo e fora do eixo. A
paisagem do enforcado, também trés na inscricdo em seu corpo-texto uma histéria
singular, uma memdria, memoria de todos os envolvidos, meméria do lugar, de
uma tradicdo, que marca as perdas e ganhos, na cor matizada de sangue escorrido
pela terra.

O portunhol selbaje, é uma lingua hibrida, que tem a inscrigdo da periferia, e
a consciéncia de estar arraigada no dominio do conhecimento do povo da
fronteira. A lingua, condi¢do de sobrevivéncia e reproducdo naturais, sobrevive
em meio a vida e a morte, uma lingua bizarra, rupestre, feia, bella e diferente,
espelha a “ferida aberta” de Anzaldla, a ferida que sangra do corpo do sujeito
subalterno, a linguagem poética do fronteiri¢o, que pontua a consciéncia e o corpo
dilacerado de um sujeito oprimido pero no vencido.

No capitulo V, “A razdo pds-subalterna da critica latina”, citando Silviano
Santiago, o Professor Edgar desvenda a maior contribuicdo da América Latina
para a cultura ocidental, a miscigenacdo, por meio da destruicdo dos conceitos de
unidade e pureza e de superioridade cultural, "a medida em que a contaminacao
dos latino-americanos se afirma, gragas ao movimento de desvio da norma.

Em termos de Brasil, por mais que as teorias vindas dos Estados Unidos e
da Europa ajudem os intelectuais nacionais, do eixo ou fora dele, a compreender
0s problemas internos, elas, as teorias vindas de fora, ndo sdo uma tabua de
salvacdo para o critico periférico brasileiro. A razdo politica de uma critica

%2 \Ver NOLASCO. Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza, p. 101.
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subalterna como a da Ameérica Latina resume-se numa descolonizagdo dos
saberes.

Para desfazer e ultrapassar a subalternidade interna inerente, faz-se
necessario valer-se teoricamente do conceito de pos-ocidentalismo, capaz de
proporcionar uma melhor ideia do discurso critico acerca da América Latina sobre
o colonialismo. Aliado ao pos-colonialismo, a “razdo subalterna” permite ao
critico da fronteira, fora do eixo, articular uma prética critica que desbarate a
razdo imperial moderna, atestando a importancia de a critica latina estar assentada
na razdo “pos-colonial”, ambos de Mignolo.

Essa pratica da critica subalterna permite propor novas formas subalternas
de pensar o l6cus, a fronteira do Mato Grosso do sul, desfazendo e ultrapassando a
subalternidade interna inerente.

O conceito de “opgao descolonial” corrobora com o0 conceito de “razdo
subalterna” na medida em que é uma desobediéncia epistémica frente aos
conceitos eurocentrados, sem deslegitimar as ideias pds-coloniais. Pensar e agir
descolonialmente como forma de ndo permanecer dentro desta razdo moderna e
imperial, no entanto, a razdo subalterna acaba reforcando essa distingédo entre
teoria e pratica do fazer descolonial. Essa préatica critica descolonial, encontrada
na razdo subalterna, vai permitir "a critica latino americana fundar uma
epistemologia desvinculada da epistemologia moderna que se mantém presa aos
conceitos ocidentais e "a pratica de acumulacdo de conhecimento.

Gracas ao pensamento critico subalterno, transformacBes ocorridas de
dentro da academia, em oposi¢cdo “a esfera publica, possibilitaram uma mudanca
tedrica e epistemoldgica. No caso do Brasil que tem uma tendéncia consolidada de
receber e avaliar teorias estrangeiras, conforme constatou Mignolo, se por um lado
essa critica é aberta para receber, avaliar e traduzir as novas praticas, sem apego ‘a
tradicdo interna, por outro lado, existe um ranco subalternista, cultural e historico,
que obriga essa mesma critica a defender a tradicdo moderna aqui hospedada.
Operacionalizar tais mudangas em se tratando de academias periféricas como as
brasileiras, € um processo mais lento e duradouro.

Nolasco, de seu l6cus periférico, de dentro de uma universidade também
periférica, erige sua critica pensando a razdo subalterna, como um conjunto
diverso de praticas tedricas emergindo dos e respondendo aos legados coloniais na
intersecdo da historia euro-americana moderna. O que permite ao critico, articular
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uma reflex&o para além de qualquer estética imperializante. Essa pratica reflexiva
subalterna exerce o poder de barrar 0 “colonialismo interno” cristalizado na
instituicdo e na produgdo dos saberes. Propondo ultrapassar o pensamento
dicotémico, aqui sinénimo de moderno, Edgar entende Walter Mignolo quando
este mostra a interferéncia direta da razdo subalterna na distribuicdo geopolitica
do conhecimento.

“Teorizagdo pods-colonial” é um processo de pensamento que 0s que vivem
sob a dominacdo colonial precisam empreender para negociar suas vidas e sua
condigdo subalterna. Por estarem embasadas nas herancas coloniais e nas historias
locais € que a pratica tedrico-critica da razdo subalterna propde uma
descolonizagéo/dessubalternizagdo do colonialismo interno que teima em imperar
nas periferias. Essa critica busca romper, barrar a dominacdo imposta por meio do
colonialismo interno da critica dos grandes eixos do pais ou até mesmo vinda de
fora.

O professor, assim como Mignolo percebem e identificam que as teorias que
viajam foram, e em parte, ainda sdo repetidas exaustivamente, dentro e fora da
academia, como se fossem uma tabua de salvacdo que pode abarcar todos, eixo e
periferia, interna e externamente, essas teorias traduzidas e reescritas
internamente, prova de um colonialismo interno, caracteristica brasileira, onde séo
varias as barreiras epistemoldgicas a serem transpostas, impostas de fora e de
dentro do préprio territério, onde o eixo parece querer colonizar também a
periferia, o fora do eixo, o subalterno do subalterno, hd sempre um mais abaixo
para colonizar.

A descolonizacdo é uma forma de desobedecer "a colonizacdo dos saberes
que ainda hoje perpetuam-se nas academias, do eixo e de fora dele. Para tanto, os
discursos criticos da fronteira devem reconceitualizar 0s conceitos migrados para
as margens, de uma critica erigida no centro, com a missdo de esclarecer os
lugares fronteiricos. Essa teorizagdo pds-colonial no préoprio fazer € um processo
de pensamento que os que vivem sob dominacgédo colonial precisam empreender.
Tal gesto critico busca a libertagdo em todas as esferas da vida.

Quando a critica subalterna barra o colonialismo interno imposto pela critica
dos centros ou de fora, ela escava uma fenda no discurso critico periférico de
modo que as herancas coloniais da zona de fronteira (sul) venham "a luz e nédo
sejam mais ignoradas. Nessa esteira a questdo indigena, enquanto mais subalterno
que os brasiguaios, paraguaios e bolivianos na fronteira sul, pois estes sequer séo
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aferidos pelo Estado. Essas relagdes diferenciais entre povos, culturas, linguas s6
podem ser resolvidas na perspectiva pos-colonial.

A inscrigdo da experiéncia do critico subalterno/colonial em suas praticas
tedricas sdo essencial para Mignolo. A medida em que o critico subalterno
desenha seu bios, permitindo a inscricdo da teorizacdo pds-ocidental como uma
“teorizagdo barbara” (selvagem, periférica e fronteriza).

O artista subalterno ndo foge "a regra: produz a partir da condi¢do na qual se
encontra, quer tenha consciéncia disso ou ndo. A consciéncia subalterna fala em
sua obra, assim como nos, intelectuais também da fronteira, que o leio, inscrevo
em cada linha minha condicdo liminar e fronteirica, todos esses elementos aqui
inscritos, sdo parte fundante do nosso bios e, mais precisamente no nosso Iocus.

No livro o professor toma como exemplo para ilustrar como a questdo da
subalternidade se inscreve nas obras dos artistas da fronteira sul, os Bugres
esculpidos por Conceicdo dos Bugres, mée do artista Ilton Silva>, onde o bios da
artista faz parte de um cendrio esteticamente moderno, branco e preconceituoso,
onde o indigena nunca teve vez, voz, e muito menos poder de veto.

Figura 2 — Conceicéo dos Bugres

Fonte: Blog “I love MS”.**

%% Objeto de estudo da dissertagdo de Daniela Correa Nachif (autora também desta resenha).

> Disponivel em: < http://www.ilovemsoficial.com/2012/09/conceicao-dos-bugres-icone-cultural-
de.html> Acesso em: fev. 2015.
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Esse cenario sé autentica o discurso autoritario imperial do poder do estado.
No caso da artista citada, sua producédo pode apenas exumar a historia toda de um
povo subalterno dentro da historia da humanidade ocidental. Neste caso compete
"a teorizagdo pos-subalterna reinserir a “produgdo bugresca” na histéria local e
mundial, para assim tirar a tarja imposta pela estética da razdo p6s moderna com
seu desejo de civilizar o outro.

Afirma Eduardo Viveiros de Castro em entrevista recente™, quando disse
que ser indio é algo que se deve deixar de ser, algo a ser superado, como uma
condi¢do menor, como o passado deve também ser superado para que o futuro se
faca presente.

Como intelectual da fronteira, Edgar consegue ver nos bugres a constituicao
de um novo sujeito epistemoldgico cuja insignia da fronteira se desenha nos
vincos, poeticamente, assim como escreve também o intelectual periférico, de seu
corpo totémico. A pratica auto-reflexiva e critica do intelectual na academia
prioriza as sensibilidades biogréaficas dos sujeitos, pesquisador e artista, ambos de
fronteira, mesmo quando a heranca colonial for um fato histérico e ndo pessoal,
pois s6 por meio deste olhar que englobe a consciéncia e a experiéncia do
subalterno é que o pesquisador se encontra na condicdo de compreender as
questbes indigenas como questbes subalternas. A razdo subalterna revela uma
mudanca de terreno em relacdo "a propria fundacdo da razdo moderna como
pratica cognitiva, politica e tedrica. Nesse caso, a op¢do descolonial pretende
exumar historias e memorias esquecidas e reinseri-las no debate contemporaneo,
respeitando seu lugar, o corpo no qual ela vive, bem como tira-la de sua condi¢do
de exterioridade e querer analisar a luz do pensamento ocidental.

O autor do livro leva a entender que uma critica subalterna articula-se de
uma perspectiva geopolitica da margem, fronteirica, periférica, exterior, levando
em conta uma epistemologia especifica desse loci geoistérico cultural. Ja a
desobediéncia epistémica da-se ndo por que elas ignoram 0s conceitos modernos e
as categorias que estdo na base do pensamento ocidental, mas por que elas se
predispuseram a des-aprender a licdo da tradicdo moderna e aprender como se
fosse pela primeira vez. Dessa forma, esse projeto colonial/universal
homogeneizou as diferengas culturais e locais, interiorizando as exterioridades.

% Ver YOUTUBE <https://www.youtube.com/watch?v=c3v_DuRI1tE>
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Até aqui o professor Edgar se deteve basicamente nos conceitos de “razdo
subalterna” e de “opg¢do descolonial” pontuando-os como base tedrica acerca de
uma discussao voltada para o que se denomina de critica subalterna (latina). Daqui
em diante volta-se para uma problematizacdo de ordem critica e cultural, sobre o
I6cus de fronteira sul e os paises lindeiros, Paraguai e Bolivia.

Atenta a todos para a condi¢cdo fundacional de fronteira que se encontra na
origem da cultura local, em especial aos conceitos de “hospitalidade” e processo
de construcdo da epistemologia fronteriza que se da na diferenca do l6cus em
questdo. Aqui explica que na triplice fronteira ndo apenas as teorias itinerantes se
hospedam vindas dos grandes centros ndo s6 do pais mas do mundo,
permanecendo por meio de repeticdo de um monotdpico que soa como uma
eternidade.

Segundo o autor, as vidas na fronteira ndo chegam, estdo em constante
transito, batem "a porta em busca de hospedagem, diferente das teorias itinerantes
que quase sempre ndo sdo transculturadas, esses andariegos, brasiguaios e
bolivianos, como suas linguas e culturas, trazem na bagagem a diferenca colonial.
Quando instalados na fronteira Sul, se deparam com legados coloniais
incrustrados nas paredes da Academia, nas memorias dos intelectuais do lugar e
na préatica repetitiva disciplinar que barra toda espécie de diferenca.

Como ja iniciada a discussdo nos capitulos anteriores, mas aqui acrescida de
uma nova forma de assimilagdo das teorias vindas de fora com intuito de
continuar a colonizar os saberes por meio das teorias viajantes, que nao apenas
sdo hospedadas e repetidas exaustivamente para iluminar a inteligéncia dos
anfitrides.

Para elucidar tal questéo aponta que quando a hospedagem da critica anfitrid
proporciona um sentido contrario que permite que 0s sujeitos e as produgoes,
todos, enfim, vindos do outro lado da fronteira sul, revelem uma realidade outra
gue ndo poderia ter sido percebida sem o seu deslocamento de origem e sua
aceitacéo para hospedar em lugar alheio.

Em ambos os casos acontece uma transculturacdo com uma diferenca
essencial. Primeiro, as teorias vindas de fora sofrem transculturacéo e tornam-se
meros objetos, da ordem da repeti¢cdo, nada de novo. Segundo, as teorias sofrem
trans/culturacdo abrindo-se para uma epistemologia outra. Nos dois casos é a
fronteira epistemoldgica que permite a presenca da diferenca colonial e, por
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conseguinte uma viagem critica mais saudavel e duradoura. Enquanto as teorias
do viagem do Norte para o Sul, as teorias subalternas podem viajar em todas as
direcOes e atravessar todas as fronteiras.

A marca da transfronteiridade, aberta a todas as dimensdes e limites, € onde
o professor Edgar encontra uma saida, uma perspectiva epistemologica, que
propde uma epistemologia outra que a seu modo barre qualquer traco ou rango
subalternista com relagdo "a critica e "as culturas periféricas do Sul. Num geral,
visando sua propria sobrevivéncia e a do estrangeiro, a frontera inaugura um
mundo outro, o da diversalidade (Mignolo) onde h& convivialidade e a
hospitalidade.

Nesse momento o autor traz Jacques Derrida para o didlogo. Nesse lugar
propicio “a hospitalidade incondicional, logo avesso ao direito e “a politica, ndo ha
lugar para a hospitalidade condicional. A zona de fronteira aqui em debate, por
sua condicdo de liminaridade, encontra-se aberta para uma pratica de
hospitalidade que €, ao mesmo tempo, hospitaleira e hostil.

Nessa zona de transfronteiridade infinita, onde reina a hospitalidade
incondicional, segundo Derrida, sem essa hospitalidade pura “ndo existe conceito
de hospitalidade”® ali onde o anfitrido supde permanecer “senhor de minha casa e
ali onde controlo minha casa e meu territério, minha lingua”.>’Na fronteira ndo ha
controle a ndo ser dos latifundidrios que cercam suas terras com barricadas e
fossos contra os indios que foram expulsos de suas propria casa.

Em seguida o tema abordado sdo paisagens borracheras e sensibilidades
biogréficas. Nolasco, recupera a discussdo anteriormente abordada nos capitulos
anteriores propondo uma descolonizacdo dos saberes e valores estéticos
monotopicos, bem como de conceitos.

Neste momento o recorte epistemoldgico utilizado para embasar tal capitulo,
0 autor se vale dos pressupostos tedricos de Bhabha e Mignolo, principalmente.
Bhabha talvez pela questdo de lingua inglesa e de dependéncia cultural, assenta
sua discussdo, em grande parte no estruturalismo e pos-estruturalismo franceses,

% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 123.
> NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 125.
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sobretudo Lacan e Derrida, enquanto Mignolo vai se afastar deles por entender
que tais tendéncias ndo levaram em conta a diferenca colonial.

Edgar sem querer tomar partido critico, pretende entender que proposi¢éo
critica defendida por Mignolo sobre a América Latina, apesar de pensada nos
Estados Unidos. O mesmo acontece com Bhabha que ajuda a critica aproximar-se
e a entender melhor os problemas da colonizacdo e ao mesmo tempo buscar
estratégias criticas capazes de se fazer compreender a América Latina e suas
fronteiras internas por fora da reflexdo eurocéntrica.

A discussdo do Trans proposta ndo tem mais a ver com “disciplina” mas
com “cultura”, permite pontuar as “diferencas culturais” da fronteira e reinseri-las
em uma discusséo critica de maior abrangéncia.

Outro ponto importante € Nolasco se lembrar que a violéncia fronteriza
parte do abandono geoistdrico, cruzes fincadas, andarilhos, morte na calada da
noite, casas vazias, deixadas na calada da noite, uma terra sem lei. Essas
memorias que hospedaram o autor, também se hospedaram nele.

Citando quase na integra o relato do autor sobre a sua experiéncia na
fronteira:

Exumar memorias e contar as histérias silenciadas, é uma questdo de justica. As
paisagens fronterizas sdo relevantes para a discussdo por que sem elas entender e
lembrar as histérias locais e as memdrias locais e subalternas que por cairam no
esquecimento por conta das memérias estatais, ou das memorias itinerantes vindas dos
grandes centros, ou claro, da importacdo de teorias e criticas sobre meméria que quase
sempre, para ndo dizer sempre, ndo levou em consideracdo as especificidades
geoistdricas e geopoliticas das memdrias subalternas.™

O capitulo mais pessoal do livro, € para ndés o mais simbdlico, onde o
intelectual fala do seu bios, da sua especificidade geoistorica e geopolitica, onde
relata a invasdo das memorias cristalizadas nos centros hegemonicos que
migraram e encobriram as historias e memdrias locais, por meio de repeticdes
acriticas dos discursos académico.

Por mais ultrapassadas que sejam essas repetices, é compreensivel que foi
preciso todo um percurso teorico e critico, no caso especifico do intelectual autor

¥ NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 135.
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liminar consciente de sua subalternidade e da colonizacdo dos saberes da
fronteira, para que fosse reconhecido esse projeto pos-colonial e pds-ocidental
para descortinar a posicao de objeto dos que na fronteira habitam.

Essa repeticdo acritica, dos criticos brasileiros do eixo e fora dele, se
hospedaram em casa alheia, fazendo dela sua casa, e, ao ignorarem as historias e
mem©rias das anfitridas, acabaram por reforcar sua propria memdria totalizante e
excludente.

Na fronteira pode haver hospitalidade forcada, mas ndo ha transculturacdo
memorialistica de méo Unica.

A necessidade de exumar o arquivo Vivo que sdo as paisagens subalternas e
biograficas da fronteira, € de responsabilidade da critica biogréfica pos-colonial
latina. Sem pretenderem-se nacionais e tdo pouco totalizadoras, as memorias e
historias locais devem compor o quadro do lugar onde se encontram.

Nesse capitulo autobiografico Edgar se vale de Anderson autor de
Comunidades Imaginadas e do filésofo Derrida a respeito do arquivo de memdrias
subalternas, que sofrem um mal de arquivo radical, pois trabalham no sentido de
apagar qualquer traco, simbolo, que teima em resistir ao tempo e representa-las ao
outro.

Voltando a Anderson, em lugar da “biografia das na¢bes” o autor pretende
uma “biografia das memorias subalternas”. Essas que trabalham através de uma
amnésia especifica para sobreviverem “as imposi¢des de uma memdria moderna e
impositiva, por outro lado cultuam uma sobrevivéncia manifesta, mas reprimida
em seu locus geoistdrico cultural especifico que, a qualquer momento, faz
irromper outras vidas, outras memdrias, outras narrativas particulares. As
narrativas ndo nascem apenas dos esquecimentos arquivados na consciéncia
subalterna, como também das memadrias outras enterradas vivas.

As historias locais, e as memorias subalternas, s6 podem ser
narradas/inventadas da perspectiva de uma epistemologia outra e nunca da
epistemologia moderna.

Falar em identidade possivel das memorias subalternas, ndo tem como néo
se reportar "a discussdo de Mignolo acerca da “identidade em politica” como
oposicéo a “politica de identidade”. Para ele, as
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identidades construidas pelos discursos europeus modernos eram raciais (isto é, a
matriz racial colonial) e patriarcais [...] A identidade em politica, em suma, € a Unica
maneira de pensar descolonialmente (o que significa pensar politicamente em termos
e projetos de descolonizago).>®

O que afasta historicamente a memoria da fronteira da memoria da tradicdo
moderna € que aquela, além de sobreviver a partir de seu I6cus geoistdrico e
cultural, traz, desde sua génese, a diferenca colonial inscrita para sempre em seu
corpo-arquivo.

Talvez o género certo para a América Latina escrever sua prépria biografia,
que ainda se encontra faltante na biblioteca latina, seja 0 romance biografico, mas
desde que se volte para as suas memorias subalternas e rechace as memdrias
alheias que se acostumam a hospedar nos tropicos, achando que ditariam as regras
de um bom modelo memorialistico para todo o sempre.

CONCLUSAO: transitar por espagos incertos

A escrita de Perto do coracgdo selbaje da critica fronteriza, por sintetizar os
atuais caminhos criticos de Edgar Cézar Nolasco e de outros pensadores,
estrutura-se por meio do linguajar circulatoério, constituindo um texto revisionista
e sugestivo quanto aos conceitos impostos e as discussdes propostas pelo autor
para que o leitor amplie seus horizontes para a necessidade da constituicdo de uma
critica fronteirica, atravessada pela transculturalidade, que englobe os locus
periféricos, posta em dialogo com as outras criticas. Portanto, por possuir essa
abordagem atual, os postulados do critico passam, por conseguinte, a serem
efémeros por exceléncia, no sentido de que se reconheca como tal, diferente da
velha critica que pretende demasiadamente que os modelos propostos por ela
sejam utilizados de modo exaustivo. Por caracterizar-se de forma efémera, o
pensamento de Nolasco transita por espagos incertos, uma vez que efemeridade e
a incerteza sao proximas, segundo Achugar.

Dessa forma, a critica atravessada pela transfronteiridade a qual aspira
Edgar esta

% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 138.
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prefigurada a ideia de reivindicar o fragmento, de proclamar com orgulho que [...] é
um “balbucio”, que balbuciar ndo é uma caréncia, mas uma afirmacdo. Uma orgulha
— orgulhosa no sentido de reivindicar o proprio, ndo como sinbnimo de soberba nem
de chauvinismo ou ameghinismo intelectual — afirmacdo de que o pensamento
critico latino-americano ndo tem de pagar tributo a sistematizacdo
“euro/ianque/etc./etc./etc.”, que 0 que ele tem de sistematico — de existir, € mesmo
quando exista no pensamento latino-americano —, ou sua maior virtude, fundamenta-
se no fato de que habitamos “espagos incertos”, outros territorios, ambitos
inexplorados que sempre estamos em processo de construir, descobrir, habitar.®

Perto do coracdo selbaje da critica fronteriza é instrumento para a critica
latina, sul-americana, periférica, subalterna. O professor é a expressdao de um
aspecto paradoxal dessa subalternidade dos saberes, por ser demasiado lucido
desse subalternismo, dessa marginalidade da fronteira, especificamente a fronteira
triplice, Brasil Bolivia e Paraguai. Desse modo, o livro como ferramenta, como
uma lente que mostra por todos os lados o colonial ainda presente no cotidiano,
nas frestas, nas dobras da vida tanto da fronteira quanto do eixo, do Sudeste,
nosso Norte interno, ilusdo imaginar que o Norte interno é menos colonizado,
quando é um instrumento bem afiado, treinado pelo  saber
colonial/imperial/moderno.

Nessa perspectiva, o livro como ferramenta serve “a critica brasileira, tanto
do centro como fora dele, como instrumento importante ndo apenas teoricamente
como culturalmente, e de forma inédita o autor aproxima para o Brasil, e para o
seu bios, a fronteira, lugar de passagem, para pessoas eternamente em transito,
fronteira que separa politicamente, mas que acolhe social e solidariamente,
transculturando e transformando a todos que ali transitam, sejam brasileiros,
paraguaios, bolivianos, brasiguaios, andariegos, indigenas, com sua hospitalidade
menos hostil nas relagdes. O livro ndo aborda apenas as questdes académicas da
critica latino-americana fronteirica do l6cus onde habita o intelectual pensante,
que procura ultrapassar e se apoderar da sua fronteira, do seu lugar ex-céntrico.
Pois para ele o intelectual da fronteira ndo pode falar como o intelectual do centro,
pois o locus interfere na mirada.

Propondo uma critica da critica, uma pos-critica, Nolasco segue na esteira
de Mignolo discutindo as questbes levantadas pelo critico argentino e as

% ACHUGAR. Planetas sem boca: escritos efémeros sobre arte, cultura e literatura, p. 24.
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aproximando da academia brasileira, ndo s6 a academia fronteriza, que sem
pudores recebe, hospeda as teorias que viajam do Norte para cad o Sul, e séo
traduzidas "a exaustdo, forcosamente utilizadas e reescritas, a fim de que possam
auxiliar na compreensdo da Ameérica Latina.

As teorias do eixo, tanto da Europa quanto dos Estados Unidos, ndo séo
descartadas em nenhum momento, mas sim, reconhecidas em sua relevancia, no
entanto, percebidas como um movimento de continuidade do sistema
moderno/imperial/colonial que perdura como empresa esteticamente civilizadora,
que tem como projeto a manutencdo de culturas e histérias hegemonicas, que
silenciam outras vozes, estrangulam as sensibilidades, as diferencas, sejam elas
quais forem, sociais, culturais, politicas, de lingua, de etnia.

O que a pds-critica postula € a exumacdo das memdrias, das histérias locais,
esse movimento se baseia na liberdade, na descolonizacdo dos saberes, dos
individuos e dos territorios, aqui especificamente da fronteira seca ao sul do
estado do Mato Grosso do Sul. Para construir essa proposta teérica, durante todos
0s ensaios criticos reunidos no livro, o professor Edgar aborda a questdo
subalterna do ponto de vista ndo apenas do intelectual argentino Walter Mignolo,
fortalecendo a necessidade de uma pds-critica pos-colonial e pos-ocidental desde
Lacan e Foucault, que aborda a questdo marginal, das historias locais, mas nao
avancam na discussdo, ‘a medida em que prevé que esses saberes subalternos
seriam encampados pelos saberes do centro, pela Europa, como que se preciso
fosse progredir para 0 modelo colonizador.

Com este livro, e com os autores que servem de aliados na empreita de
compreender o caso latino-americano, deixado de lado pelos intelectuais tanto
europeus guanto americanos, bem como aprofundam o cenario quando a fronteira
é colocada no centro, como lécus e bios, dos sujeitos que tém fala, teorizam e ndo
precisam mais ser estudados, podem ser eles mesmos 0s protagonistas.

Além disso, o critico postula um projeto de empoderamento dos intelectuais
em posicdo da subalternidade, e generosamente o professor coloca a questdo
indigena como uma questdo a parte, um caso em gque mais que subalterno, hoje,
vive de forma cada vez mais marginalizada, sempre em transito, sem terra, sem
voz, sem mundo. Como Darci Ribeiro, Mignolo e Nolasco, entendem as
diferencas coloniais, e a necessidade de uma nova epistemologia, uma
epistemologia outra, pra abarcar os outros, que sdo tantos na América Latina, onde

Cadernos de estudos culturais, Campo Grande, MS, v. 1, p. 167-206, jan./jul. 2015.

204



tipos de sociedades que aqui estavam foram balizadas e homogeneizadas de forma
a serem dominadas ad eternum como escravizadas em nome da modernidade.

Até mesmo as etapas do processo civilizatdrio, historico, construido com
base em conceitos advindos de uma teoria global e hegemonica, ndo cabem aqui
para explicar a América Latina, por mais que as seguremos como tabua de
salvacdo, € preciso que seja superado esse modelo académico, mesmo que na
academia fronteirica seja um processo mais demorado e duradouro, como o
intelectual fronterizo que é, pode identificar e procurar entdo formas de superacao.

Propondo um novo caminho para descolonizar Edgar coloca toda sua
sensibilidade local, se insere no texto, teoriza a partir de seu lécus, faz todo o
percurso da critica até chegar na proposta da pos-critica, ao se assumir subalterno,
frente o eixo interno e externo, faz exatamente o que propde com seu conceito de
pos-critica, se assume, sem se diminuir, sem reverenciar, mas, se assumindo capaz
de realizar seu projeto.

Ao se propor a ultrapassar uma posicdo ocupada pela critica ha tanto tempo
que ja nem é mais percebida como colonizada, dependente e subserviente, coloca
seu amor pelo seu bios, seu locus, e o faz de maneira extremamente sincera, € um
movimento politico, uma escolha descolonial e desobediente que contagia, abre
caminhos, possibilita o surgimento de uma critica fronteriza auténtica, e corajosa,
forte, segura de que suas histdrias locais sdo tdo significativas quanto toda e
qualquer outra histdria o é; tal como as produces artistico-culturais inscritas nos
versos de “Um modo poético”, de Nolasco: “Uma poética fronteriza prope
saberes e ignorancias outras/ que rompem a cerca do arame farpado/ dos
latifundiarios do poder e do saber advindo/ do discurso académico e disciplinar/

passando pelo estado e vice-e-versa”.*
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SOBRE A PROXIMA EDICAO
Editor, Editores Assistentes

& Comissao Organizadora

Informamos que o n. 14 dos CADERNOS DE
ESTUDOS CULTURIAS, a sair no segundo semestre de 2015,
e cuja tematica é BRASIL/PARAGUAI/BOLIVIA, ja se
encontra em fase de preparacdo. Para tanto, intelectuais de
varias partes foram  convidados para  contribuir.
BRASIL/PARAGUAI/BOLIVIA  visa uma  discussdo
conceitual critica acerca da fronteira e dos povos subalternos
que a povoam, ou que por ela transitam. Busca-se aquilatar
uma proposicao epistemoldgica especifica dessa zona colonial
para que todos possam, num crescendo e cada vez mais, pensar
o lugar a partir de uma epistemologia especifica, ao invés de
repetir aqui nos trdpicos teorias importadas que ha muito
tempo soam como gastas e ultrapassadas. Nessa direcao,
conceitos como o de “fronteira”, “epistemologia fronteiriga”,
“opcdo descolonial”, “desobediéncia epistémica”, “sujeitos
subjugados”, “ferida colonial”, entre muitos outros, parecem
ser esséncias para embasar a proposta epistemoldgica
defendida pelos CADERNOS. Que outros conceitos se fagam
presentes, por meio das discussOes esperadas e alarguem a
seriedade e complexidade de uma temética tdo importante
qguanto real no bojo da cultura local sul-mato-grossense e
brasileira.
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NORMAS EDITORIAIS

Papers, Artigos, Ensaios e Resenhas

Os trabalhos, que podem ser redigidos em portugués, espanhol, inglés e
francés, sdo submetidos ao Conselho Editorial e devem, preferencialmente,
atender as seguintes normas editoriais dos CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS:

1. Atender a temética da edicio a que se destina o artigo.

2. Devem ser inéditos, destinando-se exclusivamente a esta revista
(excetuando-se os textos publicados em Jornais e em Anais de
Congressos Internacionais e/ou em publicagdes ndo brasileiras). Os
Papers, Artigos, Ensaios e Resenhas publicados passam a ser
propriedade da revista, ficando sua reproducdo total ou parcial sujeita a
autorizacdo dos Editores — Presidente e Assistentes. Bem como a
traducdo dos mesmos, escritos em outra lingua que ndo o portugués, para
o idioma brasileiro.

3. As ideias contidas nos trabalhos enviados sdo de absoluta
responsabilidade dos autores.

4. As corregdes linguisticas e gramaticais sdo de inteira responsabilidade
dos autores.

5. Os originais devem ser enviados para 0 e-mail dos CADERNOS DE
ESTUDOS CULTURAIS — necccadernosgmail.com — com uma copia para
0 email marcosbessa2001@gmail.com, padronizados,
preferencialmente, da seguinte forma:



http://necccadernos.blogspot.com/
mailto:necccadernos@gmail.com
../../../../../../../../Configurações%20locais/Temp/marcosbessa2001@gmail.com

® Configuracdo das paginas: Formato A4, todas as margens de 2 cm e
0 minimo de 10 laudas e 0 maximo 12 laudas;

® Tiluto: Fonte Calibri, tamanho 14, em negrito, alinhamento a
direita, espacamento: antes 12 pt e depois 3 pt;

® Na linha seguinte o nome do autor e/ou autores, se for o caso
(aceito apenas co-autorias com pelo menos um (01) doutor e o
outro autor com titulacdo igual ou maior que mestrando), deve estar
na fonte Calibri em negrito, tamanho 14, alinhado a direita,
espacamento 12 pt antes e 18pt depois. Apds o nome do autor(es)
deve vir uma nota, remetida ao pé de pagina, uma para cada autor,
apenas com nome e filiagdo institucional;

® Na linha seguinte (se for o caso) a epigrafe deve vir em fonte
Times New Roman, tamanho 10, alinhamento: justificada, recuo a
esquerda: 2cm, espacamento antes e depois de 6 pt;

® No corpo do texto:

@ o0 texto deve estar na fonte Times New Roman, tamanho 12,
alinhamento: justificado, recuo especial: primeira linha por: lcm,
espagamento entre linhas :6 pt;

@ citacdes, com menos de 3 linhas, devem estar na fonte Times New
Roman, tamanho 12, inseridas ao texto;

@ citacGes, com mais de 3 linhas, devem estar na fonte Times New
Roman, tamanhol0, alinhamento: justificada, recuo esquerdo:1,5 cm,
espagamento antes e depois 6 pt;

@ se houver subtitulo, dar 2 (dois) espacos simples entre ele e o texto
anterior e deve estar na fonte Calibri, tamanho 12, alinhamento:
justificada, espagcamentos, antes e depois, de 6 pt;

® As referéncias bibliograficas (preferencialmente apenas 0s
trabalhos citados no corpo do texto) devem ser dispostas da
seguinte forma:
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@ Devem ser dados 2 (dois) espacos simples entre ela e o texto
anterior e devem ser precedidas das palavras REFERENCIAS
BIBLIOGRAFICAS — ou — BIBLIOGRAFIA — ou REFERENCIAS, em caixa
alta, fonte Calibri 12, em negrito. Alinhamento: justificado sem recuos
e com espagamento depois de 6 pt.

@ Todas em fonte Times New Roman, tamanho 12, alinhamento:
justificada, entre linhas simples e espacamento depois de 6 pt;

@ livros: nome do autor, titulo do livro (em itélico, local de
publicacdo, editora, data da publicacdo). Ex: COELHO, José Texeira.
Moderno pdés-moderno. Sdo Paulo: Iluminuras, 2001;

@ capitulos de livro: nome do autor, titulo do capitulo (sem destaque),
a preposicdo In seguida das referéncias do livro: nome do autor ou
organizador, titulo do livro (em italico), local da publicacdo, editora,
data, acrescentando-se os numeros das paginas. Ex: LAJOLO, Marisa.
Circulagdo e consumo do livro infantil brasileiro: um percurso
marcado. In: KHEDE, S.S. (Org). Literatura infanto-juvenil: um
género polemico. 22 ed. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1986, p. 43-
56;

@ artigos em periddicos: nome do autor, titulo do artigo (sem
destaque), nome do periédico (em italico), volume e numero do
periddico, nimeros de paginas, data de publicacdo. Ex: LOBO, Luiza.
Tradicdo e Ruptura na critica no Brasil: da sobrevivéncia da arte e do
Literario. Revista Literatura e Cultura. Rio de Janeiro: UFRJ, ano 2,
v.2. p. 1-10, 2002,

® As indicacdes bibliograficas no corpo do texto deverao se restringir
ao ultimo sobrenome do autor, a data de publicacdo e a pagina,
quando necessario. Se 0 nome do autor estiver citado no texto,
indicam-se apenas a data e a pagina. Ex: (JAMESON, 1997, p. 32);
e devem vir entre aspas a parte citada do referido autor;

® As notas devem ser colocadas no pé da pagina. As remissdes para
rodapé devem ser feitas por nimeros, na entrelinha superior. Fonte
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Times New Roman, tamanho 10, alinhamento: justificada,
espacamentos depois de 6 pt.

OBSERVAGOES IMPORTANTES

@ Os Papers, Artigos, Ensaios e Resenhas passardo por uma revisdo de
diagramacéo e formatacéo do Editor Presidente e dos Editores-Assistentes para
adequacdo a publicac¢éo;

® Os Papers, Artigos, Ensaios e Resenhas publicagdo séo,
preferencialmente, solicitados aos autores de acordo com a tematica da edicéo.
Contudo, se aceita contribuicdes de ndo convidados que serdo devidamente
analisadas.

Caso seja de interesse enviar uma contribuicdo aos CADERNOS DE ESTUDOS
CULTURAIS podera ser feita via emails — necccadernos2009@gmail.com com
copia para marcosbessa2001@gmail.com — que serd submetida ao conselho da
Revista, ndo tendo, assim, a garantia de publicacéo;

@ Os Papers, Artigos, Ensaios e Resenhas recebidos e ndo publicados nédo
serdo devolvidos, podendo assim serem publicados em edicdes futuras, de acordo
com a tematica e caso sejam aprovados pelo conselho editorial dos CADERNOS DE
ESTUDOS CULTURALIS.
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EXEMPLO DE FORMATACAO DE TEXTOS PARA SUBMISSAOQ:

TITULO (EM CAIXA ALTA): subtitulo (em caixa baixa)

Nome do autor (sempre com titulo de doutor)***

Nome do 22 autor (se for o caso, apenas com titulagdo acima
de mestrando)'*°
Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe,
Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe,
Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe,
Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe,
Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe,
Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe, Epigrafe. (se for o caso)
Autor da epigrafe. Titulo da obra, p. Xxx.

Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto.

Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
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texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto:

Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citagdo com mais de
trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo
com mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés
linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo com
mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas,
Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citagdo com mais de
trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citacdo
com mais de trés linhas, Citagdo com mais de trés linhas, Citagdo com mais de trés
linhas, Citacdo com mais de trés linhas, Citagdo com mais de trés linhas.'** (a referéncia
pode ser em pé de pagina, conforme exemplo, ou dentro do texto (SOBRENOME DO
AUTOR, ano da publicacéo, p, xx).

Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto. “Citagdo com menos de trés linhas, Citacdo com menos de
trés linhas, Citagdo com menos de trés linhas, Citagdo com menos de trés linhas,
Citacdo com menos de trés linhas”.'*? (a referéncia pode ser em pé de péagina,
conforme exemplo, ou dentro do texto (SOBRENOME DO AUTOR, ano da
publicacéo, p, XX).

TiTULO DO SUBTITULO: subtitulo

11 Apud SOBRENOME DO AUTOR. Nome da obra (se livro completo), p. xx. (Para caso se
citagdo retirada de um outro autor citado por outro autor)

142 SOBRENOME DO AUTOR. Nome da obra, p. xxx. (Para o caso de citacio direta de um autor)
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Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto.

Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do texto, Corpo do
texto.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS - ou — BIBLIOGRAFIA — ou REFERENCIAS
SE LIVRO COMPLETO:

SOBRENOME DO AUTOR(ES), Nome do autor(es). Titulo da obra: subtitulo da
obra se for o caso. Cidade da Editora: Nome da Editora, ano de publicacdo da
obra.

SE ARTIGO DE LIVRO OU PERIDICO:

SOBRENOME DO AUTOR DO TEXTO, Nome do autor do texto. “Titulo e
subtitulo, se for o caso, do texto entre aspas”. In:. SOBRENOME DO AUTOR DA
OBRA COMPLETA, Nome do autor da obra completa. (org.) (se for o caso)
Titulo da obra completa: subtitulo da obra completa (se for o caso). Cidade da
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Editora: Nome da Editora, ano de publicacdo da obra, p. (paginas do texto citado)
XX-XX

SE REFERENCIA RETIRADA DA INTERNET:

SOBRENOME DO AUTOR DO TEXTO, Nome do autor do texto. “Titulo e
subtitulo, se for o caso, do texto entre aspas”. In: Nome do site/revista/livro onde
se encontra a referéncia. Disponivel em: (endereco eletrénico da publicacédo) —
acesso em: dia, més e ano do acesso a publicacéo.

PS: Outros casos de Referéncias Bibliograficas aqui omissos poderdo ser aceitas
as normas padrées da ABNT (Associacdo Brasileira de Normas Teécnicas) ou
sob consulta com os Editores dos CADERNOS DE ESTUDOS CULTURAIS via
email.
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