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RESUMO

Neste texto analisamos o discurso do papa Pio XII sobre 0 mundo moderno, particularmente sobre a
ordem democratica tomando como base seus pronunciamentos pontificios. A perda da hegemonia que
0 pensamento catolico construiu no Ocidente tornou-se mais ameacado no século XX, ainda agravado
pelos efeitos do pds-guerra. Para a compreensdo da recepcdo pelo catolicismo de um principio ao qual
historicamente resistira, a democracia, observamos ao longo do texto a filosofia politica catolica, que
estd na base da nova postura da igreja frente a0 mundo moderno.
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ABSTRACT

In this paper we analyzed the speech by the Pope Pius XII on the modern world, particularly on the
democratic order taking as a basis their pontifical pronouncements.The loss of hegemony that Catholic
thought has built in the West has become more threatened in the XX century, aggravated by the post-
war effects.For understanding the reception by Catholicism of a principle that historically had resisted,
democracy, observed throughout the text the Catholic political philosophy that underpins the new
position of the church opposite the modern world.
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Introducéo

A reordenacdo do mundo contemporaneo a partir do fim da Segunda Guerra
encontraria na Igreja Catolica um dos seus interlocutores. Este periodo coincide com o épice
do pontificado do Papa Pio XII, que através de um conjunto de enunciacGes em enciclicas,
cartas apostolicas, radio-mensagens, exortacdes apostélicas, alocucgdes, etc., revelou como a
Igreja Catolica dialogava com esta sociedade do pds-guerra no ocidente. O pontificado do
Papa Pio XII foi iniciado em 1939 e findo em 1958, no entanto para este texto nos ativemos a
duas Radio-Mensagens dos anos de 1941 e 1942,

Ainda no curso da Guerra, em outra Radio-mensagem de Natal, de 1944, Pio XII
apontou a democracia como sistema de governo mais justo para a sociedade civil e elucidou
os elementos de deveriam compor a democracia, seus governantes e governados. Este fato é
importante porque as concepgdes politicas da Igreja Catolica ao longo do tempo foram

marcadas pela restricdo ao liberalismo e a democracia, esta como um dos frutos do
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liberalismo. Em outro momento fizemos uma analise da trajetéria da Igreja diante do
liberalismo desde o século XIX, com o fechamento de Pio 1X ao mundo moderno e liberal
(2012), passando pela flexibilizacdo no Tratado de Latrdo (1929), durante o pontificado de Pio
X1 (SOFFIATTI, 2012).

No tocante ao tema da presente discussdo é importante elucidar que ao final da
guerra, em agosto de 1945, o papa iniciou uma campanha em prol do que chamou de “uma
paz justa e duradoura”, baseada no direito e na justica. A caridade era a maior aliada para a
reconstrucdo das nacdes destruidas, dizia. Devemos considerar que os documentos oficiais
produzidos pelo papa Pio XII, demarcaram sua atuagéo durante a Guerra pautada na busca da
paz, do respeito matuo entre 0os homens e entre as nagoes, escrevendo preceitos, formulas de

como as nacdes, 0s povos e 0s homens poderiam alcanca-los e coloca-los em praticas.

Pio XII, nova ordem e novas ideias.

Ap0s a Guerra, os esfor¢os do papa continuaram a ser em prol de um mundo em paz;
tanto foi que, em 1952, ele promoveu a Proclamacao por um Mundo Melhor, na qual afirmou
que “um mundo inteiro que deve ser reconstruido desde os fundamentos [...] ja € tempo de
despertar de um funesto letargo” (LOMBARDI, 1952, p. 9)

Os anos que seguiram o final de Segundo Guerra Mundial tragaram na Europa e no
mundo de forma geral uma nova configuracdo politica, econdmica, social e cientifica. Uma
Nova Ordem Mundial apresentada a partir da Conferéncia de lalta em 19452 ainda em tempos
de guerra. Com a bipolarizacdo, o0 mundo estava dividido em dois blocos de influéncia e de
forte tens&o: capitalistas e socialistas

A Guerra Fria, como foi caracterizado o enfrentamento entre os dois blocos, era uma
nova conformacao historica, e os dois regimes, agora dominantes do mundo, possuiam pontos
divergentes e opostos a Igreja. O comunismo era declaradamente contra Igreja Catolica e a

reciproca era verdadeira e, também declarada.

’A Conferéncia de lalta, em 19457 reuniu as maiores potencias da Guerra no Pal4cio de Livadio, Balneario de
lalta, ainda em tempos de guerra (de 4 a 11 de fevereiro; a rendi¢do total da Alemanha foi em 8 de maio de 1945
e a do Japdo foi com as bombas em 6 e 9 de agosto de 1945. Foi o segundo encontro entre os trés lideres das
principais nacgles aliadas. Nele, EUA (Franklin Roosevelt), Unido Soviética (Josef Stélin) e Reino Unido
(primeiro ministro Winston Churchill) reuniram-se para decidir o final da Guerra e a reparticdo das zonas de
influéncias de Oeste a Leste, prevendo um final rapido para a Guerra ap6s a assinatura do acordo em 11 de
fevereiro de 1945 e um mundo equilibrado apo6s a vitoria dos Aliados. Para isso, dividiram as areas vencidas, que
ficariam sob suas influéncias.As diretrizes afirmadas nessa reunido determinaram boa parte da ordem durante a
Guerra Fria, precisando as zonas de influéncia, inclusive na Alemanha, e a a¢do dos blocos antagbnicos,
capitalistas e comunistas. Pela Conferéncia de Potsdam, ficou acertada a divisdo da Alemanha em quatro zonas
de influéncia, sob controle dos Estados Unidos, Franca, Unido Soviética e Inglaterra. Berlim, que estava situada
na zona soviética, sofreu 0 mesmo tipo de divisdo, em quatro partes.



Ja o capitalismo ndo era, em si, contrario a Igreja, no entanto os regimes capitalistas
eram fundados sobre pressupostos essencialmente liberais e o liberalismo, sim, era
considerado um entrave aos olhos da Igreja. Algumas teorias liberais no plano da cultura, e
ndo apenas o liberalismo politico, que vigoravam no mundo capitalista e que questionavam as
doutrinas e os dogmas da Igreja foram alvo de condenagdo, como € o caso, por exemplo, da
teoria do evolucionismo, criticada por Pio XII na Enciclica Humani Generis, de 1950.

Nesse novo mundo, nascido das duas guerras mundiais, teses, teorias e inovacoes
foram vistas como admissiveis e toleradas oficialmente pela Igreja, outras foram condenadas e
denunciadas. A Instituicdo se posicionou oficialmente nesse contexto da Guerra Fria, e
apontou para aspectos do liberalismo vistos e aceitos pelo pontifice como tolerados e menos
ofensivos no que se refere a ciéncia, a economia, a politica e a sociedade. Pio XII condenou
abertamente o comunismo, principalmente o carater ateu do governo totalitario, e agiu para
evitar a influéncia e a propagagdo do comunismo nos paises europeus onde este ainda néao
havia chegado e também nos paises fora da Europa, sobretudo, a América Latina.

Neste contexto em que se busca caracterizar a recep¢do pela igreja de principios que
Ihe eram alheios, as discussdes Raymond William (1979) sdo importantes na medida em que
apontam o espaco da cultural como espaco fundamental para a vida contemporanea, para além
da manifestacdo, da representacdo, do produto de algo, mas como producdo da vida
contemporanea e luta politica da vida cultural, o que configura a Histéria Social na sua
vertente cultural, na qual a cultura ndo € a producdo de, mas 0s processos que constituem um
modo de vida. O autor sugere a observacgéo das culturas e suas possibilidades, como forma de
promover 0s modos de fazer que se configurem no texto historiografico como um embate
histérico e ndo como fruto analitico, quando ressalta a importancia da contextualizacdo dos
conceitos.

O segundo ponto se funda na discussdo sobre o hegemonico, principalmente ao
conceito de hegemonia, sob o qual William alega que ha um problema importante no interior
do préprio conceito de “hegemonia”. Em certos usos, embora lhe pareca que ndo em Gramsci,
a tendéncia totalizadora, do conceito, que ¢ significativa e na verdade crucial, é transformada
numa totalizacdo abstrata, forma em que se torna facilmente compativel com os sentidos
sofisticados de superestrutura e até mesmo de ideologia. Isto é, a hegemonia pode ser
considerada como mais uniforme, mais estatica, e mais abstrata do que na prética, se for
realmente compreendida. Como qualquer outro conceito marxista, (que William critica por
“engessar” conceitos) ela é particularmente suscetivel de definicdo de época do que de

definicéo historica, e de descrigcdo categorica, em distingdo de descrigcdo substancial. Qualquer



separagdo de seus principios organicos, ou de suas caracteristicas determinantes, que tém na
verdade de ser apreendidos na experiéncia e pela analise, pode levar rapidamente aquela
abstracdo totalizadora. E entdo os problemas da realidade da dominacdo e subordinacao, de
sua relacdo com a contribuicdo modeladora, podem ser apresentados de maneira falseada.

Para complementar essa ideia, William amplia a discusséo para pensar a dindmica das
instituicOes, suas formagdes, constituicdes e funcdes. As instituicdes, evidentemente, tém uma
influéncia profunda sobre o processo social ativo, neste particular € notéria a presenca
catdlica na cultura ocidental. Tradicionalmente o que a sociologia convencional tratou como
socializacdo é, na pratica e em qualquer sociedade real, um tipo especifico de incorporacao.
Sua descri¢gdo como socializag¢do, o processo universal abstrato de que todos os seres humanos
dependem, € uma maneira de evitar, ou ocultar, esse conteudo e intencdo especificos.
Qualquer processo de socializacdo inclui, é claro, coisas que todos 0s seres humanos tém que
aprender, “mas qualquer processo especifico une esse aprendizado necessario a uma variagdo
selecionada de significados, valores e préticas, que, na intensidade mesma de sua associacao
com o aprendizado necessario, constituiu a base real do hegemonico” (WILLIAM, 1979, p.
120).

Portanto, as instituicbes, sejam quais forem, constituem-se pela educacdo como
construtoras da ordem social, familiar, politica hegemonica, esferas de intervencéao
preferenciais da igreja catdlica, por certo. O autor elucida a importancia da familia, que ao
ensinar de forma seletiva aos jovens desde a infancia, os habilita para cuidar de si, até a
manter uma dada ordem social, selecionado sempre entre as opgdes que lhes séo oferecidas,
com atitudes intrinsecas para as relagdes sociais, que sdo na pratica virtualmente inseparaveis,
impondo a elas “significados, valores e atividades”, e conclui: “nas sociedades modernas,
temos de acrescentar os grandes sistemas de comunicacdo, que materializam noticias e
opinido, e uma ampla variedade de percepgdes a atitudes selecionadas™ (Ib. 120).

Apos a analise dos trechos expostos acima, 0s questionamentos surgem em relacao a
Igreja Catdlica, mais precisamente o pontificado do papa Pio XII e os documentos produzidos
por esse papa que dialogariam com o mundo moderno, todos eles apresentados com o carater
de especificidade referido, sobretudo, porque o mundo moderno afastou a Igreja da sua
posicdo tradicional na sociedade ocidental, na qual ela, por seculos, foi hegemonica.

A Igreja, instituicdo social, foi desde o século XVI perdendo espaco para a sociedade
civil em crescimento, e 0 seu espa¢o hegemonico ficou cada vez mais reduzido, sem poder de
influéncia e comando da e na sociedade civil. Espago hegeménico, que deve ser

compreendido associado ao posicionamento discutido por William acima, que supde o



hegemonico (poder e discurso) e ndo a hegemonia, que propde o dominante e ndo a
dominacéo.

No processo de quebra da hegemonia religiosa do catolicismo, que desde 0 movimento
humanista, passando pelos enciclopedistas, até o acirramento dessas mudancas no XIX, deve-
se destacar o liberalismo e a laicizacdo da sociedade, objeto de condenacdo pelos papas ao
longo dos séculos como um dos grandes males da modernidade — acompanhados por outros
principios condenados como, o evolucionismo e o socialismo, por exemplo — e que
demarcaram um posicionamento de fechamento e ndo aceitacdo da Igreja em relacdo
sociedade que persistiria no seculo XX.

Até meados do século XX o posicionamento de intransigéncia e ndo aceitagdo a
modernidade e suas caracteristicas foram mantidas. Somente a partir da década de 1920,
houve alguma mudanca nas acdes da Igreja, que de intransigente condenacao passou a ser de
discreto didlogo, de negociacdo com o mundo moderno, liberal, e laico.

Em suma, o que a Igreja perdeu foi o espago hegemdnico com o qual estava habituada
a lidar durante séculos e a intransigéncia foi sua primeira reposta. A segunda foi o dialogo. E
a terceira aconteceu por meio da aceitacdo que se deu a partir do Concilio Vaticano II.
Entretanto do fechamento até a admissdo de certos principios associados a ideia de
modernidade foram aproximadamente cento e vinte anos, iSSO Se USamOS COMO Marcos
temporais o pontificado do papa Pio IX no século XIX, o mais intransigente em relacdo ao

mundo moderno em contraposicdo ao papa Jodo XXIII que promoveu o Concilio Vaticano I1.

Da segunda Guerra mundial

Nédo é dificil reconhecer que a Segunda Guerra também pode ser considerado
associado a nova emergéncia da histdria politica, na face que remete a permanéncia da
tematizacdo do conflito, que Godes (2007) chamou de a “nova forma de fazer guerra”.
Inevitavelmente o re-ordenamento que se assistiu no cenario internacional estabeleceu uma
nova correlacdo entre o econémico e politico. Se por um lado as nagGes centrais procuraram
estabelecer um ambiente marcado pela estabilidade, com vistas a conquista de prosperidade
econdmica capitalista, a polarizacdo politica da guerra fria, tornou o enfrentamento bélico
inevitavel. Esta problematica tornou-se problema irrecorrivel para o historiados, notadamente
na constituicdo de uma historia contemporanea, terminologia recusada por LeGoff, mas
tornada corrente no ensino e nos manuais escolares, da mesma forma que passou a ser

tematizada pela histéria do tempo presente.



A Segunda Guerra tem sido explicada como o resultado da ndo-solucao dos problemas
gestados na primeira conflagracdo internacional (1914-1918). A busca decorrente do conflito
na promocdo de uma ambientede estabilidade/pacificacdo coincidia com a conquista de
hegemonia pelas poténcias vencedoras. Uma vez que 0 enriquecimento capitalista é
obscurecido nas situacOes de conflito, o progresso econémico, por sua vez, demandava a
reducdo da beligerancia que permitisse o deslocamento do aporte tecnoldgico do espago
bélico para a industria e mercado. Este quadro privilegiou a busca por nova condicao politica
que favorecesse a solucao de conflitos, mas que permitiu o dominio tecnolégico, substituindo
a guerra fria pela guerra comercial, e a consequiente concentracdo de recursos, modificando,
mas ndo encerrando os conflitos, apenas dando-Ihes nova feigéo.

Tal enriquecimento capitalista, progresso econdmico, desenvolvimento cientifico-
tecnoldgico, e condigdes politicas que favorecessem a solucdo de conflitos era uma
problematica a qual a igreja ndo estaria arredia. Segundo a leitura de Hobsbawm (1998), todo
este processo criou um novo mecanismo de producdo da historia, que chamou de eventos
experimentados, que gerou a exigéncia do comprometimento do historiador com a realidade
social multifacetada. Em grande medida, informa o mesmo autor, nacionalismo e outras
ideologias — religiosas inclusive — emergem da segunda guerra como demanda para forjar
identidades coletivas. Adverte, porém que o cerne na atividade do historiador ainda é a
evidéncia.

Assim, o mundo do pos-guerra ndo polarizou apenas doutrinas politicas e interesses
econdmicos, mas assistiu ao anincio de uma sem numero de teses filosoficas e intelectuais,
forjando ideologias que igualmente se colocavam em conflito. Havia que se tomar acento
nestes novos espacos em torno dos quais 0 mundo promovia novos arranjos, e o catolicismo
se apresentou atraves de Pio X1l como mais um debatedor.

As ideologias operam socialmente como um conjunto mais ou menos coerente de
representacdes, conhecimentos, valores e crengas nas quais cada um nasce, vive, as quais
assimila e ajuda a elaborar, para permitir aos individuos reconhecer sua prépria situacao, suas
relacGes, e elaborar uma trajetéria ligada em graus diversos a consciéncia. Essas ideias
norteadoras se expressam em nossas praticas e interesses em cada geracdo. Assim, as
realidades compreendidas, assimiladas, e representadas, se originam sempre no particular, e
permeiam os interesses dos grupos, de forma que as ideologias se tornam férmulas de
“mediagdo para a ag¢do”, nos termos que mais tarde seriam anunciados na Conferéncia de
Puebla (1979).



N&do é estranho, portanto, que a doutrina religiosa possua um carater ideoldgico, e
assim deve ser entendida neste contexto, ou seja, ao anunciar seu discurso com contetdo
religioso o catolicismo trazia ao debate a sua ideologia, a qual contrapunha as demais. Ao
dissimular o indesejavel na vida social, a ideologia evidencia que sua operacdo implica
sempre o interesse de um grupo. Quem adota uma ideologia toma por certo que aquilo € o
desejavel, sendo as teses contrarias, o indesejavel, e em regra, S40 sempre 0S Qrupos
hegeménicos ou em busca da hegemonia aqueles que tém interesses a ideologizar, por isso, a
funcdo da ideologia é conservar e desenvolver interesses de um grupo, que procura manter o
staus quo. Quando consegue apresentar estes interesses como justos e bons, e apresentar a
sociedade como expressdo da ordem, elementos buscados pela ideologia vaticana de Pio XIl,
entdo esta ideologia se legitima socialmente e garante a sua propria reproducdo, através das
suas instituicdes culturais.

O contexto de “oferecimento” da ideologia catdlica como paradigma social para o pos-
guerra traz a “grandeza dos momentos” e os projetos utopicos, naquilo que Hobsbawm
descreveu como “a era mais revolucionaria da historia escrita”, conjugando 0 juizo do
passado ao juizo do presente, pari passu com o esgotamento das previsibilidades sobre o
futuro, e neste bindbmio coeréncia/incoeréncia e estrutura social o século se re-configura na
extensdo da temporalidade.

A recorréncia de conflitos, ndo significou necessariamente o esgotamento do esforco
verificado apds a Segunda Guerra do estabelecimento de uma ordem fundada nao na forca,
mas no direito com a erecdo de foruns internacionais, notadamente a ONU — em que pese sua
fragilidade — ainda que seja reconhecido que esta nova ordem sempre se revelou longe de
ratificar seu projeto de seguranca, estabilidade e equitativa.

O modelo onusiano, (alternativo ao westifaliano com a defesa da autonomia absoluta
do estado, que nunca superou seu arcabouc¢o regional), ndo se consolidou em torno dos
projetos de governanca global (inter-estatal, e ndo supra-estatal) e de democracia preventiva
(que ndo produz guerra ofensiva) a ser consolidada em torno das garantias minimas: paz,
democracia, desenvolvimento humano. Sua abrangéncia nunca foi além da convivéncia
consentida, sempre contrastante com a experiéncia historica. A esta “democracia preventiva”
se voltou o discurso pontificio.

A Filosofia Politica Catdlica: base do discurso pontificio

N&o s6 os tedricos catdlicos, mas a propria a Igreja, durante o século XIX, tendia

muito mais a um governo absolutista e centralizado do que a um governo igualitario ou

mesmo democratico. No entanto, as mudancas trazidas com a contemporaneidade, em



conjunto com as doutrinas que faziam parte do periodo, exigiam que esse tipo de governo,
caro a Igreja, ficasse cada vez mais distante.

Além disso, a liberdade, “filha de Revolucdao”, também fora duramente condenada
pela Igreja Catdlica no século XIX, por ser a promotora da vontade do povo e por ser a
esséncia do Liberalismo.

Um dos pontos da modernidade duramente criticado por Ledo XIII na enciclica
Immortale Dei e que também foi condenado por seus sucessores foi esta liberdade advinda do
Liberalismo, segundo ele, “principios modernos da liberdade desenfreada”, os “direito novos”
ou liberalismo, que criou o Estado do povo, governado sem Deus, sem as regras e normas
deste e, principalmente, sem ordem. Dai decorre necessariamente a liberdade de consciéncia,
a liberdade absoluta de adorar ou ndo a Deus, “a licen¢a sem limites ndo s6 de pensar, mas
também de publicar os proprios pensamentos”. A sociedade estava conturbada devido ao
liberalismo que para Ledo XIII, promoveu o afastamento dos homens de Deus e, para que
houvesse uma possivel reorganizacdo, o pontifice sugeriu que fossem seguidas suas
determinaces e ensinamentos, sobretudo no que tangia ao liberalismo (SOFFIATTI, 2012).

Era o fim da crenca catdlica no governo monarquico como exemplo perfeito da
organizacgao do corpo politico. Para a doutrina catdlica as estruturas politicas ndo se esgotam
como organizagBes meramente formais, e o Estado ndo é apenas a técnica de gestdo social.
Uma politica efetiva se funda no reconhecimento de suas bases sociais e histdricas,
subordinada a pressupostos filosoficos, dai ser naturalmente pluralista porque existem fontes
diversas de autoridade e regramento social. O pensamento politico é antes de tudo um
pressuposto ético. Constatando que a doutrina da igreja sobre o Estado estava fazendo falta,
Torres toma por certo a existéncia de uma “teoria democratica de inspiragdo catdlica” e suas
“bases ético-juridicas” que apareceria nos discursos de Pio XII.

A crise trazida pela revolucdo francesa, com o direito assentado sobre o homem, e um
Estado de bases populares, gerando novas doutrinas da origem do Estado, que recebeu
resposta mais tarde com Jodo XXIIlI na Pacem in Terris, para acomodar um discurso
democratico da igreja, assumindo a existéncia de direitos e deveres, mas fixando claramente a
existéncia de deveres anteriores ao Estado, pois ha valores humanos que ndo estdo sujeito ao
Estado, a partir da légica que a ordem politica esta sujeita a Lei Divina. A principal questéo
que condicionava o pensamento politico catolico era a ligacdo da questdo politica com as
questdes nacionais, que ressalvava, contudo, que a questdo social é universal e atemporal, e
deixava a vontade dos sujeitos a gestdo das questBes politicas. Para o papa Jodo XXIII as

relagbes humanas estavam caodticas e desordenadas, exigindo da igreja a proposi¢do de um



projeto politico diverso, no qual a ordem politica estivesse arraigada nos principios de justica,
paz e liberdade, e virtudes teologais.

As mudangas num discurso de maior intransigéncia ao mundo moderno como achada
em Pio IX, vao acontecer no século XX. Depois de Ledo XXIII, apds a segunda década desse
século, quando assumiu o pontificado o papa Pio XI (1922 -1939), € que comegou a haver
mudancas em relagdo a aceitagio ao mundo moderno. E relevante ressaltar que até esse
momento era a velha intransigéncia e o reacionarismo que dominava as relaces entre a Igreja
(pontifices), a sociedade civil, e a ordem politica.

A mesma politica de didlogo com o mundo moderno teve seu sucessor, Eugénio
Pacelli, papa Pio XIl (1939-1958). E importante ressaltar que seu governo pontificio teve
inicio juntamente com a Segunda Guerra Mundial. No entanto, antes de ser papa, Pacelli ja
fazia parte do governo pontificio como Secretario de Estado de Pio Xl e conduziu grande
parte da politica concordataria do pontificado de seu antecessor Pio Xl, sendo em grande
medida o condutor da politica vaticana em sentido geral.

Na doutrina catdlica, porém, a paz ndo pode nascer sendo na Ordem, e esta deve ser
entendida como um conceito mais profundo, uma vez que a ordem humana ndo pode
reproduzir a ordem natural, porque do ponto de vista ontoldgico sdo realidades de género e
principios diferentes, porque o humano é dotado de inteligéncia e livre vontade, prerrogativas
a serem reconhecidas e preservadas pelo Estado, mas que ndo € outorgada por ele ou tem nele
sua origem. Estes direitos fundamentais e inalienaveis produzem deveres, entre 0s quais, 0
reconhecimento dos direitos de outrem.

O Papa Pio XII fez uma série de condenagdes ao egoismo e ao desrespeito de umas
nacGes para com as outras, bem como entre os homens e fez uma série de proposicoes e
indicativas para a paz. As condenac@es se seguiam ao longo do conflito e suas analises foram
de encontro ao liberalismo. Pio XII condenou os governos de extrema esquerda e condenou 0s
abusos dos governos de extrema direta, como ja havia feito seu antecessor. Entretanto,
procurou por meio do didlogo e das proposic¢des criar uma nova ordem social, fundada na paz,
no respeito matuo e nos valores cristdos. Os temores que fundamentavam o discurso de Pio
XII estéo sintetizados por Isaga:

A concepcéo ateia da sociedade, sua dependéncia, apenas da livre vontade
humana, a lei confundida com a vontade, sem freio moral, donde brotou toda
essa fauna de instituicbes modernas, como sufrégio universal, igualitério, a
sociedade conjunto inorganico de atomos, o parlamentarismo e que tais,
ameacando destruir o principio puro daquela democracia sa do Direito
Natural (ISAGA, 1932, p. 347).
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Para o papa, na vida social, tanto em sua origem como em seu fim, deveriam
prevalecer a valorizagdo e a conservagdo da pessoa humana. Cada individuo e toda a
humanidade deveriam seguir os verdadeiros valores de sua crenca e cultura. Qualquer
doutrina ou construcdo social que afastasse 0 homem de sua crenca e dos verdadeiros valores,
ou mesmo que desconsiderasse a coletividade — valorizando apenas o individual — estaria
renegando a vinculagdo com uma ordem suprema; seria, em si, falsa, um “vacuo moral”, pois
ndo construiria bases solidas para o caminhar da humanidade.

[...] uma anemia religiosa, semelhante a contagio que alastra, feriu assim
muitos povos da Europa e do mundo e produziu nas almas um tal vacuo
moral que nenhum simulacro de religido, nem mitologia nacional ou
internacional o podera encher (P10 XIlI, 1951, p. 7).

Para Pio XII, um cidaddo e um Estado, para estarem aptos a viver em um regime
democrético, deveriam, em primeiro lugar, cultivar o respeito a opinido divergente. Este
artificio retérico era do interesse da propria igreja catdlica, pois ao propor respeito as
opinides, reivindicava implicitamente respeito ao pensamento catélico. Em uma sociedade na
qual o respeito a opinido de seus cidaddos fosse instituido, apresentar-se-ia de modo mais
adequado o estabelecimento do bem-comum. Para a efetiva democracia, de acordo com Pio
XIl, o Estado deveria ser composto por povo e ndo pela massa. E definindo-os, os diferencia:

A igualdade degenera em nivelamento mecéanico, numa uniformidade
monocromatica: sentimento de verdadeira honra, atividade pessoal, respeito
da tradicdo, dignidade, numa palavra, tudo o que da a vida o seu valor,
pouco a pouco definha e desaparece. E sobrevivem apenas: de uma parte, as
vitimas iludidas pela fascinacdo aparente de democracia, ingenuamente
confundida com o genuino espirito democratico e com a liberdade e
igualdade; e doutra parte, os aproveitadores mais ou menos numerosos, que
souberam, por meio da forca do dinheiro ou da organizagdo, assegurar para
si sobre os outros uma condicdo privilegiada e o0 mesmo poder (PIO XII,
1951, p. 8).

Pensava na formula de democracia moderna que remetia a Rousseau de um contrato
prévio entre homens vivendo fora de qualquer nexo social, tomado na doutrina catélica como
uma ilusdo ingénua. A superacdo seria tentada depois por Maritain, propondo restaurar a
teoria do concensus do poder delegado ao principe pelo povo, a partir do que seria possivel
pensar uma democracia fora de bases rousseaunianas, retomando Francisco Suarez e
Francisco de Vitoria.

Os direitos individuais, que também se podem denominar naturais,
primitivos, absolutos, primordiais ou pessoais, sdo como ja indicamos, as
faculdades, as prerrogativas morais que a natureza conferiu ao homem como
ser inteligente; sdo atributos essenciais de sua individualidade, sdo
propriedades suas, inerentes a sua personalidade, sdo partes integrantes da
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entidade humana. O primeiro dever da lei positiva e reconhecé-los, respeita-
los e garanti-los (VICENTE, apud. TORRES, 1968, p. 35).

O pensamento de Pio XII apontava para um modelo reformista que deveria ser
instituido no pds-guerra, reforma, ndo revolugdo, pois “ndo e na revolugdo que reside a
salvacdo e a justica, mas sim na evolugdo bem orientada”. Uma reforma democratica dentro
dos principios do solidarismo cristdo, que deveria ser entendida como um processo pelo qual
0s bens da civilizagdo, os produtos do trabalho humano, os valores préprios da humanidade
iriam progressivamente sendo colocados ao alcance de todos 0s homens, numa pretensa
situacdo de dignidade universal.

Lembramos que no medievo a realizagdo do destino humano era a conquista da paz,
que significava conformidade subjetiva com a ordem externa, decorrente da concre¢do de um
status fisico e juridico, ndo derivada da lei positiva nascida da vontade humana, e sim da lei
natural e da ordem esponténea da sociedade, ou mais precisamente de um processo historico
impessoal, enquanto a alta idade media a realizacdo da justica ndo consistia tanto em
estabelecer normas juridicas novas como em aplica-las existentes, ou seja, o direito
consuetudinario corrigido pelo divino e natural, portanto, nem a realizacdo da justica nem da
paz era missdo exclusiva do poder politico, o credenciava a igreja a se pronunciar.

Modernamente, Ledo XIII tinha proposto quatro fundamentos para a acao politica nas
sociedades humanas: verdade, justica, caridade e liberdade, como instrumentos para a
realizacdo dos ideais éticos fundamentais de solidariedade e justica. Para isto era importante
libertar o liberalismo da “macula individualista, do absenteismo, das falsas explicacdes
metafisicas”, que representavam uma hostilidade ao principio da autoridade, da negacdo de
Deus, na medida em que o Estado liberal toma como fim o estabelecimento do Estado de
direito, mas na ideologia politica do catolicismo a liberdade assegurada pelas instituicdes
liberais se limita a expressdo de um ideal de seguranca, congénito a natureza humana, ideal
que devido a circunstancias particulares, em outros tempos omitia a liberdade, tornando-se
fonte de nova inseguranca, a inseguranca social, ou instabilidade. Por isso, a resposta catdlica
ao estado moderno voltava a ao tomismo para reafirmar que “ndo estamos sujeitos totalmente
ao estado, nem por tudo que nos concerne”.

Para construir uma nova sociedade néo se pode minimizar sobre o sentido do homem e
seus valores, pois impossibilita a criagdo de uma sociedade mais justa. Todo projeto social
implica assim, consciente ou inconscientemente numa tomada de posi¢do sobre o destino do

homem. E a vocacgdo do homem o ponto de partida da doutrina social da igreja, cuja raiz esta
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na Palavra revelada. O designio de Deus contido na radical novidade do evangelho é a base da
originalidade irredutivel da teologia e da antropologia crista.
Nesta antropologia, segundo Bigo & Avila, 0 homem

é inseparavel de Deus. O cristianismo libertou 0 homem de todas as crencas,
todas as injuncdes, de todas as supersticdes, que, de alguma forma, prendiam
0 homem as forcas coOsmicas. Baniu o0s deuses que estas forgas
personificavam no paganismo, e restituiu a natureza a inteligéncia e a
liberdade do homem (BIGO & AVILA, 1985, p. 83).

A igreja entendeu que o problema liberal herdado da Revolucdo Francesa estava no
seu fundamento filosofico, ao ndo distinguir o homem do individuo humano, ou em
linguagem teoldgica, o fato de que cada homem concreto possui em ato a idéia universal de
homem. Portanto, a igreja sustentava que quando se postula o direito do homem, ndo se
reconhece legalmente uma situacdo de fato, mas proclama-se uma vocacdo a uma situacdo
perfeitamente caracterizada.

A filosofia socio-politica do liberalismo dos séculos XVIII e XIX parecia sugerir uma
nova ordem sob o signo da liberdade, construindo uma determinada organizacao dos diversos
elementos de um conjunto, dos sub-sistemas de um sistema, em vista de um desempenho pré-
definido. A antropologia que sustenta a concepcdo liberal é o individualismo. O
individualismo corresponde a uma valorizacdo do homem, como individuo, na contraméo da
absorcdo do mesmo no tecido social comunitario do medievo ou do antigo regime, e que
inspirou a revolucdo francesa. O individualismo vinha assim a criar um clima propicio a
expansdo da iniciativa particular, que haveria de beneficiar principalmente a burguesia
emergente.

O sujeito de direitos — e deveres — € uma pessoa concreta, cada pessoa. Por exemplo,
direitos contidos numa Constituicdo, sdo anteriores a Constituicdo, sdo direitos inviolaveis,
porque inalienaveis, e uma ordem politica ou econdmica fundada na violacdo destes direitos é
nula. Pio XII afirma seu pensamento com seguinte tese:

A mesma ordem suprema dos seres e dos fins — que mostra 0 homem como
pessoa autdbnoma, quer dizer, como sujeito de deveres e direitos inviolaveis,
raiz e termo de sua vida social — abraga também o Estado como sociedade
necessaria, revestida de autoridade, sem a qual ndo poderia existir nem viver.
E se os homens, prevalecendo-se da liberdade pessoal, negassem toda
dependéncia de uma autoridade superior dotada do direito de coagé&o,
abalariam com isso o fundamento da prdpria dignidade e liberdade, ou seja,
aquela ordem suprema dos seres e dos fins (PIO XII, 1951, p. 9).

O pensamento liberal pareceu pretender esgotar a liberdade no seu carater tedrico-

juridico e entende que a razdo de ser da sociedade é criar condi¢Ges para o0 exercicio da
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liberdade. N&o deve intervir nos processos socio-econdmicos, apenas garantir a execugdo dos
contratos e dos servigos indispensaveis.

A organizacdo suprema dos seres e dos fins passa a ser a afirmacao dos continentes da
vida social, que se traduzem na seguranca e a integridade associadas aos valores da cultura, o
papel da crenca religiosa, o significado do trabalho justamente remunerado, o principio da
propriedade, que precisa distinguir propriedade privada e propriedade individual, tudo sob a
protecao do estado.

Nesta logica afirma a finalidade da existéncia do Estado assegurar a protecdo destes
elementos, que se constituem no bem comum, e que ndo se restringem a realizar o
desenvolvimento das individualidades, que na verdade seriam bens individuais que o estado
protege e denuncia o conceito absenteista do estado, no qual se abstém de outras acdes em
funcdo de preservar a ordem.

Entretanto o bem-comum prevalece sobre os interesses particulares. O bem comum se
define em funcdo do bem e das pessoas e dos grupos. A sociedade ndo tem consisténcia como
realidade independente dos membros que a constituem. O bem comum compreende os bens
particulares, mas ndo se reduz a estes. Todos estes direitos ndo sdo outorgados as pessoas pela
sociedade derivam da propria natureza do homem. Nenhuma instancia superior pode aboli-
los. E o que se define na afirmagao de que a pessoa é anterior a sociedade. Para assegurar essa
prevaléncia do bem comum é necessario que haja na sociedade uma autoridade dotada de
certo poder de coercao.

Para a teologia politica catdlica o bem comum deve considerar ndo somente 0s
objetivos do governo, mas as necessidades reais e o bem-estar dos particulares ndo permite a
permanéncia das teses absolutistas nas quais ha um bem publico como parte de um bem
comum, e que diz respeito aos fins proprios do estado, mas ndo aos fins gerais da sociedade.

Portanto, 0 bem comum é um bem de pessoas, de pessoas em sociedade, que atinge a
todas elas em geral. Sdo genéricos, quando beneficiam indiscriminadamente, e especificos
quando responde a necessidade de um setor especifico (SANTOS, 2015). Os bens especificos
sdo 0s que visam resolver certa ordem de problemas, devendo prevalecer, aquele que
privilegia a ordem moral, organizados em fungédo do servico a ser prestado e ndo do lucro a
ser obtido na vida em sociedade.

Um dos pontos mais emblematicos do pensamento catolico contemporaneo a partir de
Pio XII é a discussdo da democracia. Na Radiomensagem de 1944, Pio XII afirmou a
Democracia como a mais justa forma de governo para a sociedade civil, mesmo sendo a

democracia um dos frutos do liberalismo (sistema longamente condenado pela Igreja
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catélica). De acordo com Pio XIlI, a democracia poderia ser 0 mais justo regime de governo
que entre os homens, no entanto aqueles que nela vivessem deveriam ter plena consciéncia do
poder emanado em suas mdos, pois a democracia havia de estd apoiada na ordem
(SOFFIATTI, 2012).

O pressuposto é que o bem especifico de uma sociedade é aquela condi¢do sem a qual
seria impossivel a existéncia da préopria sociedade. A ordem é este bem que beneficia a todos
igualmente e permite a existéncia coletiva e esta fundada sob dois principios: a regularidade e
a justa distribuicdo entre as partes, ou a sucessdo dos atos e a colocagdo dos membros,
respectivamente, por isso efetivamente coincidem entre si.

Na doutrina catolica do poder, o essencial ao conceito de Ordem é o reconhecimento
da liberdade como atributo fundamental do ser humano, liberdade reconhecida objetivamente,
pela auséncia de restricdes e subjetivamente pela presenca de condic¢Ges internas de poder e
forca para a realizagdo de um destino pessoal. Quando a cada um permitirmos a busca por sua
liberdade, cumpre-se o dever essencial da justica, e se estabelece o tripé que permite a vida
em sociedade com liberdade, justica e ordem como principios indissociaveis, mutuamente
dependentes e faces de uma so realidade.

A consciéncia e a liberdade estdo condicionadas, ndo determinadas, por inumeras
circunstancias pessoais e sociais, que a limitam. Contudo, essas circunstancias nunca chegam
a abolir o reduto intimo das decisGes pelas quais 0 homem dirige sua vida. Elevando-se ao
universo dos valores — realidade que escapa ao alcance dos sentidos — se aproxima de sua
plenitude imerso no mundo sensivel. Mais que isso: a vida comunitéaria contém, todavia, um
mistério mais profundo, pois a liberdade sé culmina quando realiza a imersdo de Deus no
mundo e a emergéncia do homem a comunicacdo com Deus. Assim, a cidade terrena, a
comunidade politica se torna simbolo da sociedade celeste, e atinge sua plenitude quando se
realiza como prefiguracdo da cidade de Deus, no gozo da plena liberdade dos filhos de Deus.

Pio XII afirmava:

Nos dirigimos a nossa atencao ao problema da democracia, para examinar as
normas por que deve ser regulamentada a fim de poder chamar-se uma
verdadeira e sd democracia, condizente com as circunstancias da hora atual —
isto indica claramente que o cuidado e solicitude da Igreja se voltam ndo
tanto para o exterior (as quais dependem das aspiraces proprias de cada
povo), quanto para 0os homens com tal que, longe de ser o objeto e um
elemento passivo da vida social, é ao contrario, e deve ser e permanecé-lo, o
seu sujeito, o fundamento e o fim (P10 XII, 1951b, p. 6).

Conceituar democracia € relativamente simples, se nos ativermos principalmente a

uma perspectiva descritiva. Ela e o Estado em que todos os poderes estdo sujeitos a lei e como
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fundamento as condicfes de exercicio do consentimento de todos os cidaddos, tem como
finalidade o bem comum e como limite os direitos fundamentais do homem. Mas sempre esta
posta a restrigdo as teses rousseaunianas de ‘“vontade do povo”, para fixar que o
consentimento refere-se a governados ativos e passivos, 0 consentimento dos que estdo
habilitados a participacdo politica conforme estabelegcam as circunstancias, o reconhecimento
de que o homem possui direitos anteriores ao estado e o consentimento como origem do
exercicio democratico.

A dignidade da pessoa reside no fato de que o homem é o ponto de convergéncia no
qual o universo chega a consciéncia de si, pessoa enquanto é responsavel pelo seu proprio
destino, que ndo se realiza como ser livre sem a oportunidade de aceder a liberdade através de
opcdes responsaveis. Dai a necessidade de preservar para a pessoa um espaco de relativa, mas
verdadeira autonomia em todos os niveis da vida social.

Torres demonstra que na concepcdo cristd de comunidade politica, o primado da
pessoa como sujeito de direitos exige uma limitacdo do poder do Estado. A comunidade se
compde de centros racionais e conscientes de inteligéncia e vontade, isto €, individuos. Os
individuos tém, portanto, uma existéncia ontoldgica e substancia, enquanto a sociedade tem
existéncia subsidiaria. Assim o bem comum e relativo a pessoas. Segundo Gisnberg,

As especulagfes sobre os problemas sociais e politicos devem, pela sua
natureza, ter uma base psicoldgica consciente ou inconsciente. Quer nos
ocupemos da andlise do comportamento real dos seres humanos nas varias
esferas de atividade, ou do problema de ideais ou principios que 0 homem
deve seguir, o conhecimento das potencialidades humanas, e da natureza de
seus equipamentos inatos e adquiridos, das forgas motoras da vida e da
conduta, é da maior importancia (GINSBERG, 1967, p. 23).

A idéia de ordem exige o principio de autoridade, isto é, a condi¢do de mando segundo
a reta razdo em oposicdo a um poder alheatério. A autoridade da forca ndo move a
subjetividade humana, e € ilegitima quando ndo se funda na igualdade de dignidade humana,
lembremos, pois se 0s homens ndo sdo iguais, possuem igual dignidade. Reconhecida como
de origem divina a autoridade esta intrinsecamente limitada, por inibir ao legislador a
superacdo dos parametros da razdo, da natureza e da intencdo divina. A dignidade humana
imp0e limites a acdo do Estado e a origem divina da autoridade torna o governante preposto,
subordinado a uma lei divina.

Neste contexto, o regime politico e a forma de governo, por sua vez, sdo resultados das
situagdes historicas. A autoridade, o direito de governar, a forca moral do mando, vém de

Deus, o poder, a forca efetiva, vem dos homens. A autoridade deve ser fundada no
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consentimento para obrigar em foro intimo e é esta obediéncia livre e consentida que faz a
forca do governante.

Pio XII afirma entdo, que na ordem democratica, no regime que a situacdo histéria do
século XX impunha, ha pardmetros a serem observados no exercicio da autoridade dos
governantes. Segundo o pontifice

O sentimento profundo dos principios de uma ordem politica e social sa e
conforme as normas do direito e da justica, é de particular importancia
naqueles que, em qualquer forma de regime democratico, tém como
representante do povo, total ou parcialmente, o poder legislativo. E, pois que
o centro de gravidade de uma democracia normalmente constituida reside
naquela representacdo popular donde as correntes politicas se irradiam para
todos os campos da vida publica (tanto para 0 bem quanto para o mal), a
questdo da elevacdo da moral, da idoneidade pratica, de capacidade
intelectual dos deputados ao parlamento, é para todos os povos de regime
democrético uma questdo de vida ou de morte, de prosperidade ou
decadéncia, de saneamento ou perpétuo mal-estar (P10 XII, 1951, p. 10).

Pio XII adota a teoria politica que distingue na republica o povo da massa. O pontifice
vai sustentar que o sujeito do poder ndo e a massa de cidaddos, mas a comunidade unificada
da nacdo, pois o corpo politico ndo uma multiddo, mas uma entidade organizada com
mecanismos de expressao.

cada qual tem o direito de viver honradamente a propria vida pessoal, no
lugar e nas condicbes em que os designios e disposi¢des de Divina
Providéncia o tiver colocado.

Em contraste com este quadro do ideal democrético de liberdade e igualdade
num povo governado por maos honestas e providentes, que espetaculo
oferece um Estado democrético entregue ao capricho da massa! A liberdade,
enquanto dever moral da pessoa, se transforma numa pretenséo tiranica de
dar desafogo livre aos impulsos e apetites humanos, em detrimento dos
outros (P10 XIl, 1951b, p. 8).

Neste sentido, Maritain afirmava igualmente, que o sujeito do poder é o corpo politico
organizado, cuja cabeca e o Estado, e cujos membros sdo todos os residentes. Para ele “a
tragédia das democracias modernas esta no fato de ainda ndo terem conseguido realizar a
democracia”.

E esta membresia, a multiddo de governados por érgdos proprios de acordo com as
circunstancias e as leis que indicam governantes e transfere o poder, Tem neste apenas um
instrumento pelo qual se manifesta a vontade coletiva. Povo entéo, corresponde ao conjunto
de governados, a republica, o corpo politico, unidade organizada de todos os cidadaos,
governados pelos seus agentes, sem se confundir com a massa. O povo esta caracterizado por
“viver da plenitude da vida dos homens que o compdem, cada um dos quais — N0 proprio

lugar e do préprio modo — é uma pessoa consciente das proprias responsabilidades e das
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proprias convicgdes” (PIO XII, 1951, p. 7). Ao contrario disso, a massa que “espera uma
influéncia externa, brinquedo facil nas méos de quem quer que jogue com seus instintos ou
impressdes, pronta a seguir, vez por vez, hoje esta, amanha aquela brincadeira” (PIO XII,
1951b, p. 7).

A questdo principal é que no pensamento de Pio XII conforme, a doutrina catdlica, a
possibilidade da democracia “ndo realizada” conforme denuncia Maritain, estd na construgdo
prévia do cormo politico, cuja caracteristica € a organizacdo em torno de um conjunto de leis
que lhe dao estrutura, no que aproxima do modelo liberal jurisdicista, cujo ato constitutivo
difere das agdes cotidianas que conservam o Estado. No dizer de Maritain, a nag&o € realidade
historica, consciente dos seus fins e meios, conserva-se a mesma ao longo do tempo, embora
sujeita a modificacdes, enquanto o Estado é o 6rgdo dirigente, através do qual a nacdo se
atualiza e tem a consciéncia dos seus proprios fins, do qual o corpo politico € a estrutura
juridico-politica, conceitos que com significacdo diversa, coincidem.

Segundo Torres,

Agora a autoridade, o direito de mandar, ndo esta no povo como soma de
individuos — o poder politico ndo representa uma abdicacdo dos direitos
individuais ao entrar alguém numa sociedade, como diria Rousseau, que, no
caso, desconheceu totalmente a especificidade do estado, para podermos
dizer que um contrato social constitui o estado, deveriamos reconhecer que
tal pacto cria algo de novo, que ndo estava nos individuos, que eles ndo
possuiam (TORRES, op. cit., p. 129)

A questdo da constituicdo dos corpos politicos era uma questdo fundamental no caos
que o fim da Segunda Guerra legara, com o esgotamento de certos estados soberanos e o re-
ordenamento da Europa, principalmente com a organizacdo da Unido Soviética. A nova feicao
das instituicdes politicas dos estados, a principio por acdo consciente e definida ou por um
processo lento, ndo excluia o principio formal de organizacdo, que pressupde um agente.
Como a autoridade € um bem fundamental necessario, e instrumento de unificacdo da
sociedade, esta ndo € uma superposicdo, mas causa eficiente da origem do Estado e da
formacdo do corpo politico, pois de fato, certa multiddo se constitui corpo politico se aponta
um principio de unificacdo, que dé consciéncia ao processo, que pode ser ja uma forma de
poder. Ai esta o principio de legitimidade onde, autoridade se vincula a autoria (TORRES,
1968). Entdo afirma Pio XII:

Num povo digno de tal nome, o cidaddo sente em si mesmo a consciéncia da
sua personalidade dos seus deveres e dos seus direitos, da propria liberdade
conjugada com o respeito da dignidade e liberdade alheia. Num povo digno
de tal nome, todas as desigualdades, ndo arbitrarias mas derivadas da mesma
natureza das coisas, desigualdade de cultura, posses, posicdo social (sem
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prejuizo, bem entendido, da justica e da caridade) ndo sdo de modo algum
obstaculos a existéncia e ao predominio de um auténtico espirito de
comunidade e fraternidade. Pelo contréario, longe de lesar de algum modo a
igualdade civil, Ihe conferem o seu legitimo significado (PIO XII, 1951 p.
8).

Uma vez que os Estados possuem origens diversas, ressurge a questdo da autoridade.
Como a forga ndo gera direitos, 0 pensamento politico catdlico situa em Deus o principio da
autoridade, apoiando-se no testemunho das Escrituras Sagradas, apesar de que a assertiva de
que o poder vem de Deus, ndo possui concreta justificativa para a idéia de poder.

A tese catoOlica sustentada por Pio XII é conforme o pensamento da igreja e
compreende que a republica se funda sob os polos governo e povo, mas sua existéncia ndo é
pelo povo, mas pela organizacao politica teleolégica e consciente. Nesta construgdo cumpre o
seu papel o Estado, como “parte que se especializa em fungdo do todo” no dizer de Maritain,
ndo somente 0 governo, mas todos os 6rgdos de manifestacdo da vontade coletiva. Torres
entdo conclui: “O pactum subiectionis é a situacdo histérica pela qual uma nag¢do tomou
consciéncia de si, quando os cidaddos se entenderam como fazendo parte de uma totalidade
unificada, consciente de seus fins, ¢ na qual adota a Constituicdo definitiva do Estado”
(TORRES, op. cit., p. 138).

A formula para garantir direitos é criacdo de condi¢Bes para usufruir direitos. Esta
questdo dos direitos conduz a questdo da legalidade dos atos do governo, ou o carater de
justica intrinseco na lei. No caos do mundo moderno, principalmente o caos ideoldgico de
pragmatismo filosofico e positivismo juridico, com o conceito de direito reduzido
praticamente a condicdo de norma abstrata, expressa na pratica de governos de fato, de
sistemas em que a lei é realmente um produto livre da vontade dos governos, seja em
ditaduras claras seja em democracias sem conteldo, a questdo se mostrava bem mais
complicada.

Entdo Pio XII vai indicar paradigmas que previnam a boa governanca do Estado
dentro dos regimes democraticos contra a usurpacao dos atributos dos seus membros quando
afirma:

Desconhecendo o respeito devido a pessoa e a vida que lhe é prdpria, ndo Ihe
concede nenhum posto nas suas ordenagfes, na atividade legislativa e
executiva, longe de servir a sociedade, prejudica-a; longe de promover e
animar o pensamento social e tornar realidade as suas expectativas e
esperangas, rouba-lhe todo o valor intrinseco, servindo-se dele como de frase
utilitaria, a qual, em classes sempre numerosas, encontra resoluta e franca
repulsa (PIO XII, 1951, p. 8).
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Consideracoes finais

Para Pio XII da guerra derivou poder e forca; a ideia de forca sufocou e perverteu as
normas do direito legitimo que devia fundar as sociedades democréticas. Dessa forma, as
nagbes encontravam-se cada vez mais tomadas pelo conflito, pela desesperanca e
desrespeitadas, sendo quase impossivel haver um entendimento entre os beligerantes, cujos
fins e programas de guerra pareciam estar em aversdo irreconciliavel. O papa condenou o
afastamento dos homens em relacdo a Deus e a fé, em contraposicéo a valorizagdo excessiva
do material, que fez surgir uma nova religido sem alma e almas sem religi&o.

Na doutrina da Igreja, € a limitacdo da autoridade e de sua sujei¢cdo a normas éticas
definidas propostas no cristianismo que forjam o paradigma da sociedade politica.
Formulando o liberalismo doutrina do povo e da inatacavel autonomia do individuo poderia
resultar, como aconteceu em Rousseau, que se fizesse do povo um soberano absoluto e de
poderes ilimitados. Alias, a teoria do absolutismo régio, de origem romana, tem suas origens
na lex regia, que no fundo era a transferéncia da soberania absoluta do povo romano para o
Imperador. De modo que a soberania absoluta dos reis e a soberania absoluta dos povos, ndo
passavam de aspectos de uma mesma realidade a ser repudiada.

Uma nacdo devidamente organizada em bases democraticas € aquela em que as agdes
dos individuos, dos grupos intermediarios e dos proprios agentes da autoridade estejam
sujeitos a lei e que a propria elaboracdo legislativa em si mesma conheca limites de ordem
legal e moral, e preferencialmente sobre a ética religiosa catélica. Este principio permanecera
no pensamento catélico ao longo do século XX como forma de reconquista, até o limite do

possivel, da hegemonia catolica sobre a sociedade politica.

Fontes

LEAO XlII, Papa. Imortale Dei. Vozes, 1950. (Documentos Pontificios, 40).

LEAO XIII, Papa. Pacem in Terris. Vozes, 1950. (Documentos Pontificios, 42).

PIO XII, Papa. Radiomensagem do Natal de 1941: bases da ordem nova. Petropolis: VVozes,
1951. (Documentos Pontificios, 66).

P10 XIl, Papa. Radiomensagem do Natal de 1942: a paz na vida social. Petropolis: VVozes,
1951b (Documentos Pontificios, 67).

Referencias bibliograficas



20

ACANDA, Jorge Luis. Sociedade civil e hegemonia. Rio de Janeiro: UFRJ, 2006.

BIGO, P. & AVILA, F. B. Fé cristd e compromisso social. Elementos para uma reflexdo
sobre a América Latina a luz da doutrina social da igreja. Sdo Paulo, Paulinas, 1986.
CHINIGO, M. Pio XII e os problemas do mundo moderno. S&o Paulo: Melhoramentos, 1959.
GINSBERG, Morris. Psicologia e Sociedade. Rio de Janeiro: Zahar, 1967.

HOBSBAWM, Eric. Sobre a histéria. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1990

ISAGA, Luis. Ideias politicas de Sdo Roberto Belarmino. Apud: HARGRAVES , H.
Separatismo espiritual. A ordem. no.27, p. 347, 1932.

LOMBARDI, R. Pio XII por um mundo melhor. Petropolis: Vozes, 1958.
MARITAIN, Jacques. Cristianismo e democracia. Rio de Janeiro: Agir, 1957

PORTELLI, Hugues. Gramsci e a questao Religiosa. Sdo Paulo: Paulinas, 1984.

SANTOS, Jodo Marcos Leitdo. Pronuciamentos politicos e sociais do protestantismo
brasileiro 1930-1964. Mimeo.

SOFFIATTI, Elza Silva Cardoso. Igreja catélica, Politica e Pio XII. O Estado Democrético.
Jundiai: Paco, 2012.

TORRES, Jodo Camilo de Oliveira. Historia das idéias religiosas no Brasil. Sdo Paulo:
Grijalbo, 1968.

WIILIAM, Raymond. Marxismo e Literatura. Rio de Janeiro: Zahar, 1979



