PROTESTANTISMO, IDEOLOGIA E EDUCACAO NA AMERICA LATINA

El congreso sobre a obra Cristiana em sud-américa. Montevidéu, 1925.
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Resumo

Na distribuicdo deste artigo propusemos caracterizar a América Latina nos inicios do
século XX, e a presenca protestante no continente, situando os antecedentes do Evento
que investigamos, e finalmente, usando as fontes com as principais conferéncias e
conclusBes do Congresso, indicar o0 projeto protestante missionério para a Ameérica
Latina, usando com instrumento privilegiado a educacao.
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Abstract

In this paper we proposed distribution characterize Latin America in the early twentieth century,
and Protestant presence on the continent, reaching the background to the event that we investigate,
and finally, using the fonts with the main conclusions of the conference and congress, indicate
the project for Protestant missionary Latin America, using special instrument with education.
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O que parece ser uma cultura latina é
um complexo de formas de viver.
Octavio lanni.

INTRODUCAO

Sabidamente as relac6es entre religido e sociedade apontam para a necessidade de
reconhecer a modulacdo condicionante que se fenébmenos impdem. Ha que se reconhecer
que as atitudes politicas de determinados atores sociais estdo matizadas em crencgas e
experiéncias religiosas, pela gradacao na aderéncia e pelo modelo de sistema religioso ao
qual se vinculam.

Por seu turno, o fenbmeno protestante tem sido objeto de interesse dos
pesquisadores das ciéncias humanas em geral, como experiéncia que ndo pode mais ser
ignorada na formacdo social da América Latina. As observacdes se conjugam em torno
do seu crescimento numérico, sua diversidade de manifestacdes, suas possibilidades
politicas, ao lado de certa face mais ‘“exdtica” ocasionalmente associada ao

pentecostalismo. Todavia, ainda sdo lacunares os estudos na historia da educagdo que
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remetam a sua instrumentalizacdo ideoldgica para a ocupacao protestante na América
Latina.

Tem-se admitido nas relagdes do protestantismo com o mundo moderno, 0
deslocamento progressivo das a¢fes humanas na absorcao dos valores a ele associados
para certa concepc¢do de mundo. Efetivamente, o protestantismo € um principio religioso,
cedo expresso como ideologia que sedimentou dada cosmovisdo da Ordem. Assim, este
trabalho se volta ao projeto de sociedade que a ideologia protestante buscou instituir na
Ameérica Latina no inicio do século XX — emblematicamente, apds a Primeira Guerra
Mundial — e sua estratégia prioritaria, a educacdo, a partir do Congreso sobre obra
Cristiana em Sud-América.

A relevancia deste resgate se compreende a partir da constatada imbricacéo entre
fé religiosa e ordenamento social, entre dindmica social e organizacdo religiosa, como
indicou Dominique Julia sugerindo que “as mudangas religiosas s6 se explicam, se
admitirmos que as mudancas sociais produzem nos fiéis modificagdes de ideias e de
desejos que os obrigam a modificar as diversas partes de seus sistemas religiosos”(Julia,
1988, 107). Isto aponta para o fato que as aspiracbes humanas e suas utopias sao
engendradas, vitalizadas e mediadas em crencas, gerando a expectativa por uma forma
relacional com os demais entes sociais que se devem consubstanciar na vida social, pois,
a crenga religiosa contém a necessidade de traduzir temporalmente seus contedos, isto
é, incorporar na ordem temporal dos elementos que se expecta do advento religioso.

A crenca se traduz em sistemas religiosos contidos no corpo social, o que €é
particularmente relevante no continente latino em funcéo da sua heranca ibero-catdlica.
Como ja demonstrou Coutrot, a agéncia politica se constitui em principal interlocutor da
fé religiosa na medida em que provoca, impde e questiona o sujeito religioso para que ele
ofereca uma formulacéo ao contetido de suas convicgdes, que desenvolve um arcabouco
ético que determina a relagdo do sujeito com seu ambiente social, quando reforga,
interdita ou ajuiza a ordem e as praticas sociais. Constituintes do tecido social, “hoje as
forcas religiosas sdo levadas em consideragdo como fator de explicacdo politica em
numerosos dominios” (Coutrot, 1996, 331).

Segundo esta tese, importa também reconhecer que 0S processos aos guais estao
sujeitos os sistemas religiosos sdo dinamicos, implicando em novas configuragdes,
reelaboracdes, alijamentos e incorporagdes de novas praticas, 0 que € particularmente

importante quando um ordenamento social calcado em uma experiéncia religiosa



determinada que constitui a estrutura de plausibilidade? de dada sociedade, por exemplo,
catolica, passa a ser objeto de intervencdo — proselitista — de outra formac&o religiosa, a
protestante, uma vez que o “aprofundamento do pensamento religioso engendra NOvVoS
modos de presenca na sociedade]...]” (Id., p. 335) obrigando ao estabelecimento de um
novo modus vivendi.

Isto posto, deve-se ter em conta que as sociedades sdo portadoras de projetos que
suportam determinados modelos axioldgicos, heterodoxos entre si, e que “reivindicam o
seu direito de representacdo e redundam em propostas de construcdo-explicacdo de
objetos-projetos para sua implementag¢do” (Carvalho, 1996, 161). Segundo Bourdieu, a
educacdo enquanto pratica cultural ¢ “portadora de valores, exatamente pelo reforgo das
ligacGes que a cultura, como tal, mantém com os conteddos espirituais de um passado ao

qual se acaba por recusar esta dimensio” (Bourdieu, 2007, 102).2

A Génese do Congresso

Por razbes que pretendemos apontar no curso deste trabalho, o Congreso sobre
obra Cristiana em Sud-América, realizado em Montevidéu, em 1925 pode ser
considerado o momento fundante da incrementacdo da presenca sécio-religiosa do
protestantismo na América Latina. O Congresso de Montevidéu ndo se realizou num
vacuo, mas condicionado e como acao reflexa do Congresso protestante anterior realizado
no Panaméa em 1916, em parte como desdobramento, em parte como alternativa as teses
prevalecentes naquele encontro, razdo porque este ensaio oferece uma remissdo sumaria
aos acontecimentos de 1916.
A conferéncia Missionaria Mundial, realizada em Edimburgo (1910), recusara a América
Latina o status de campo missionario para missdes protestantes, por considerar o
continente cristianizado pelo catolicismo. Todavia, a perspectiva ecuménica era
minoritaria e gerou forte reacdo dos setores conservadores majoritarios a ideia de
considerar o catolicismo uma forma legitima de cristianismo. Assim, se organizou um

comité para contrapor as teses adotadas em Edimburgo, que realizou a Conferéncia de

2 Categoria de Peter Berger segundo a qual “cada mundo requer, deste modo, uma “base” social para
continuar a sua existéncia como um mundo real para os seres humanos reais. Essa “base” pode ser
denominada a sua estrutura de plausibilidade.” (Berger, 1985, 58).

3 As doutrinas pedagogicas, que se configuram como reflexo desta situagdo, de tantos quantos sdo os
projetos em confronto, realca o papel formativo das ideologias (religiosas em nosso estudo), no que
concerne ao estabelecimento e a evolucdo das culturas fortemente comprometidas na complexidade da
pratica social.



Missdes Estrangeiras da América do Norte, 1913, em Nova lorque, consulta da qual
resultou a organizagdo do Cooperation Committee in Latin America (Comité de
Cooperacéo Latino Americano-CCLA).*

Oito comissdes se formaram em torno dos eixos tematicos propostos: exploracao
e ocupacdo, mensagem e metodologia, educacdo, literatura e publicacdes, trabalho
feminino, missdes campesinas, as sedes missionarias, e cooperacdo e unidade dos
esforcos missionarios.® Ha que se notar que as populagdes femininas e o campesinato se
constituiam em dimensdes especificas do processo, contrastando, por exemplo, com uma
comissdo voltada aos trabalhadores urbanos. O evento encerrou com um ato
administrativo que tornava permanente a acdo do Comité. J4& em Edimburgo se tratou de
demonstrar os entraves da “heranga colonial latina e a emergéncia do liberalismo politico,

9

e o desenvolvimento a ele associado na atividade educativa moderna”, inclusive como
instrumento de superacdo da mencionada heranca colonial (Panama Congress, Doc.
1)(grifo nosso). No Panama voltou-se atencdo a preparacdo e a qualificagdo dos recursos
humanos como imperativos a serem perseguidos, porque se entendia que havia boa
vontade dos setores das elites latinas para com o protestantismo, desde que a mensagem
se mostrasse mais atraente e pertinente. A credibilidade do protestantismo se reforcaria
com a agdo social que visasse aliviar as precarias condi¢fes do Continente.
Particularmente na questdo educativa, como lembra Nelson (1980), se tentou
demonstrar que as escolas paroquiais ou missionarias que destinaram sua prioridade ao
proselitismo fracassaram, ao contrario das que usaram a educacao como instrumento de
promo¢do humana,de desenvolvimento social e intelectual nos cenarios onde se
estabeleceram, como se reconheceria em Montevidéu. Segundo Samuel Inman:

O problema que me atrai, especialmente, € a unido dos povos do Norte
e Sul América, o qual se conseguira unificando-os na préatica das ideias
cristds. O Cristianismo é capaz de solucionar todos os problemas
latentes na humanidade atual

Devemos, pois, [...]Jpromover a cooperagdo e organiza-la e da-lhe
finalidades proveitosas & moral. Esta € a definicdo da Obra. E esta é
cristd, porque — independente da luz doutrinaria e religiosa, - na palavra

“Ali se constatou que as missdes, principalmente as agéncias europeias, operavam sob uma grande
desinformacdo das caracteristicas socioculturais dos povos latinos para onde voltavam suas pregacées, o
gue comprometia 0 projeto missionario protestante, dbice que se pretendia corrigir com o encontro
continental.

® O planejamento do Congresso fixara entre seus alvos principais os seguintes: esforco para evangelizacdo
das elites sociais e culturais de cada pais, uma prioridade na distribuicéo de biblias, a lideranca latina do
trabalho missionario e a atividade feminina, a agéo social, a superagdo das divisdes internas, e a afirmacéo
da relevancia da mensagem cristd para o Continente.



de Cristo se resumem 0s mais sdos rumos da humanidade (Congreso,
1926, 29, 30)(grifos nossos).

Também se afirmou que parte das fragilidades da educagdo protestante na
Ameérica Latina estava na tentativa de reproduzir metodologias usadas no Oriente,
forcando a assisténcia dos alunos aos oficios religiosos, criando um descompasso entre
educacédo e cultura local, tangencialmente referindo-se na discussdo a uma formagéo
técnica e agricola.

O Congresso do Panama fez notar com razdo em seus informes, que na
medida em que avangava na América Latina a educagdo, muitos
abandonavam a fé catélica[...] ndo obstante, ndo primeiramente por uma
dificuldade intelectual, mais sim pelo seu desejo de desvencilhar-se da
dominacdo eclesiastica (Kessler & Nelson, 1980, 24).

O protestantismo e a ambiéncia social latinoamericana

Segundo Sanches, as condi¢Bes gerais as quais se submetia o protestantismo
latinoamericano no comeco do século XX apontavam para a “preocupacao com responder
aos chamados movimentos sociais que se vinham gestando no continente” (Sanches,
1996, 35). Os objetivos do Congresso, por sua vez, haviam sido colocados com clareza:
“dar nova vida ao individuo e as coletividades na América hispanica [...]¢ a pedra de
toque, essa ¢ a prova a qual devemos submeter nossas teorias ¢ atos”’(Congreso, 1926,13),
voltando-se a vida humana, vista a partir dos “aspectos contemporaneos mais vitais”, e
mais:

Hoje, ao falar da vida humana, falamos de palpitacbes mundiais,
falamos de mentes e coragdes também mundiais ou internacionais. A
vida que devemos aportar deve transcender os limites de seita,
nacionalidade, raga, continente; deve ter por objetivo final a paternidade
divina, a fraternidade universal (Congreso, 1926, 13)(grifo nosso).

Mas, Mondragon lembra que uma caracteristica continental fundamental
emergente era a secularizacao ante a presenga catélica, associada a um nacionalismo que
se impunha sob a influéncia norte-americana através da ingestdo de capitais, da
interveniéncia politica e cultural, que se consubstanciaria no chamado pan-americanismo
(ver Mondragon, 1996). Apesar desse nacionalismo, a presenga de grupos liberais,
dissidentes, heterodoxos, politicos e religiosos, tornava-se um elemento favoravel a
inser¢do protestante. Na avaliagdo dos congressistas, “um novo interesse nas coisas

espirituais parecia uma espléndida oportunidade para as forcas evangélicas para servir de



acordo com os propositos de Cristo, no estudo dos palpitantes problemas do dia”
(Congreso, 1926, 18).

Panama4, 1916, havia colocado o projeto social associado a educa¢do quando um
dos seus maiores protagonistas afirmou que:

O objeto do ensino evangélico ndo é sé conseguir a salvacao pessoal,
mas também a manifestacdo do patriotismo, do amor ao préximo, do
desejo de empregar todo e qualquer esfor¢co pessoal e movimentos
coletivos que tendam a purificar a fraude da vida politica, da crueldade
na vida industrial, da desonestidade na vida comercial, de vicios, e da
depravacdo em todas as relacbes sociais (Braga, 1917, 75)(grifo
N0sso).

Para 1925 o quadro era assim descrito:

Os vaérios paises ibero-americanos haviam progredido e se feito mais
fortes econdmica e politicamente. Diversos movimentos sociais
iniciados neste periodo marcavam um novo interesse de parte do
proletariado no desenvolvimento da vida nacional. A mulher por meio
do movimento feminista que ja se estende pelo continente dava a
entender sua determinagdo em participar na solugdo dos prementes
problemas nacionais (Browning, 1926, 18).°

O problema néo passou desapercebido ao Congresso que considerou a questéo da
educacéo, conforme tratado naquelas mudancgas,

[...Jum dos mais interessantes dos havidos na América do Sul nos
altimos anos. Antes, 0s universitarios formavam uma classe aparte,
representativa de familias abastadas, e destinada a perpetuar as
tradi¢Oes aristocraticas. Nos dias de hoje ha muitos filhos de familias
pertencentes a classe média que tém alcancado estudos universitarios,
e ha uma marcada mudanca na atitude estudantil ante os problemas da
vida (Congreso, 1926, 104).

®Nao escaparam a discussdo tematica do Congresso estes movimentos trabalhadores, de temperanca,
feministas, estudantis, nacionalistas, etc. Peru, Chile, Brasil, Argentina, e Uruguai apresentavam ativos
movimentos feministas seculares com vinculos mais ou menos aproximados com 0s grupos protestantes.
Movimentos de trabalhadores a que se chamou “laboratoério do sistema social € econdmico da América”.
Também estavam em progresso no Peru, e no Chile principalmente. A reforma universitaria ocorrida em
Coérdoba em 1918, impactou em todo o continente como, por exemplo, no Peru. Neste contexto lembra
Sanches, ao falar do exemplo chileno, que “as igrejas evangélicas nao tinham clara sua atitude frente ao
movimento proletario chileno, ndo definiam sua postura, em que pese a grande quantidade de seus
membros que pertenciam a Federagdo de Trabalhadores” (Sanches, 1996, 42)(grifo nosso).



O crescimento do protestantismo era pequeno na América Latina’ devido,
principalmente, ao fato que “havia no povo hispanoamericano temores e prejuizos
profundos em relagdo ao protestantismo” (Nelson, 1976, 185) fruto do anti-
protestantismo arraigado do espanhol, no qual conversao era traicdo a raca. Isto ganha
clareza quando lembramos que o conceito de nacdo ndo se baseia na materialidade
territorial. Havia um arcabougo “doutrindrio” ao qual se reportava o catolicismo para
referir ao que era nacional e anti-nacional. Este fator se converte no principio normativo
para fixar a legitimidade da Ordem, uma esséncia nacional dotada de componentes
ideologicos e culturais na qual defender a patria era defender a ordem.

A presenca protestante implicou uma luta pela hegemonia de visédo de mundo, da
historia e valores, da qual ndo estaria ausente a educacdo. O catolicismo era a
nacionalidade e a fé catdlica era sua expressdo. O protestantismo, por outro lado, era
muitas vezes identificado com projeto politico anglo-saxdo, que expressava a heterodoxia
dos projetos a que referiu Carvalho (1996).

Os que objetavam ao protestantismo apontavam a relagdo norte-sul como
instrumento de dominacdo, fato que o governo americano negava através do discurso.
Assim, tudo que se relacionava com os Estados Unidos foi visto com suspeita, inclusive
uma religido que “colocava em perigo a identidade cultural dos povos latino-americanos”
(Mondrag6n, 1996, 48).

Nao se ocultam tdo pouco as criticas a Igreja Catdlica “a qual se considerava
insuficiente para proclamar o evangelho cristao” (Villipando, 1970, 192). Porém, a leitura
da propaganda protestante que associava o catolicismo ao atraso e 0s paises protestantes
como avancados ja ndo era automatica, pois, segundo Moreno, ““as praticas que apoiam
este discurso sao mais complexas do que parecem]...]” (Moreno, 1996, 80). Na explicagdo
proposta por Amestoy, a Primeira Guerra Mundial exercera uma poderosa influéncia
sobre esta consciéncia de fracasso, uma vez que “os paises admirados por estarem
firmados no protestantismo, a cultura anglo-saxd, agora ndo se podem mostrar como
exemplo[...]” (Amestoy, 1994, 636).

" Azevedo lembra que Kenneth Scott Latourette, “o maior historiador de missdes contemporaneo”, chamou
aos 114 anos posteriores a 1800 de “grande século da expansdo missiondria” para a América Latina,
entretanto, “especialmente para a obra evangélica, o grande século comecou no final da Primeira Grande
Guerra” (Azevedo, 1980, 128). Dos missionarios que em 1903 somavam 1.438 em 1938 ja eram 2.951,
como efeito dos conflitos no Oriente Médio na década seguinte, mais de 3.000 foram realocados na América
Latina.



Se por um lado Azevedo afirma que “ndo se respirava uma frase que nio fosse
condenatoéria do credo rival maior” (Azevedo, 1980, 156), também havia quem se
apercebesse que o combate liberal ao catolicismo se equivocava no meétodo. Aquele
proceder decorria também da formacdo teoldgica dos missionarios com pouca énfase
historica, na qual faltava compreensdo do catolicismo, tema ainda anacronicamente
remisso ao discurso anti-papaldo periodo da Reforma do século XVI.

Amestoy afirma que “a representagdo ideologica que as classes dirigentes haviam
formado do catolicismo no Cone Sul contribuiu para que procurassem debilita-lo e
restringi-lo como fator de poder” (Amestoy, 1994b, 616), instrumentalizando o
protestantismo ou associando-se a ele, e constatando que pouco resultado havia do
enfrentamento direto, pois, “se a igreja tem em seu poder as maes, esposas, filhas, irmas,
toda a familia, enfim, que satisfazem todos os seus gastos e gestos” (EEE 13.6.01, 7),
assim o confessionario permitia a submissdo da consciéncia, mesmo com o apelo dos
liberais a liberdade de consciéncia do elemento feminino® mantinha-se a influéncia da
igreja.

Constatava-se que era necessario oferecer alguma experiéncia religiosa
substitutiva, uma vez que “bem estudada, bem aplicada, a doutrina de Cristo €
liberalismo moral perfeito” e Jesus Cristo ¢ “o apOstolo da democracia e cujas doutrinas,
levadas a pratica, serdo a salvagdo das nagdes” (EEE 11.7.01, 3)(grifo nosso). O
Congresso ja anunciara entre os “novos problemas e novas oportunidades” “os
movimentos sociais, mulheres, proletariado[...]” (Congresso, 1926, 17) e que “em relagdo
a mulher intelectual, que dia a dia mostra interesse crescente por obras filantrépicas e de
reforma social, constitui um fator indispensavel para alcancar as classes cultas, em
geral”(Congreso, 1926, 70).

Segundo Villapando, “para justificar junto a opinido norte-americana [0S
investimentos], os participantes no Panama fizeram abundantes reflexfes acerca do
ateismo, materialismo, e influéncia dos livres pensadores que assolavam a América
Latina” (Villipando, 1970, 191), situando esta questdo entre as principais. Aponta o
Congresso seus alvos: separagdo entre igreja e Estado, democracia, educacao,

intelectuais, “contra a filosofia materialista o grande inimigo”, ja que o catolicismo

8No Brasil, por exemplo, sediada no Rio de Janeiro a Sociedade para Emancipagdo da Mulher Brasileira e
a Sociedade de Damas das Igrejas Protestantes se dedicavam a filantropia em escolas e hospitais (ver,
Sanches, 1996).



estava fragilizado,e buscar “os melhores métodos de vencer a tendéncia materialista”
(Congreso, 1926, 21).

Havia também uma ldgica que permeava o Congresso quanto a ordem politica
latinoamericana que buscava um

Mais sdbio governo cristdo, que sob a égide de Deus, possa ser
formulado a luz de: a) a experiéncia da igreja[...] b) o estudo cuidadoso
e intensivo da civilizagdo sul-americana observando com simpatia a s
caracteristicas de cada repUblica, e ) a fé no futuro e nas possibilidades
dos povos da América do Sul (Congreso, 1926, 64).

Também havia a intencao de corrigir as estratégias adotadas até 1916 como sugere
a criagdo do CCLA, uma vez que “diversos fatores que favorecem a propagagdo do
evangelho assim como também o0s meios mais eficazes para destruir as mas compreensoes
existentes]...] tal foi a origem do Comité de Cooperagdo na América Latina” (Congreso,
1926, 17). Mais tarde o Comité de Cooperacdo assumiu parte da critica contra a politica
intervencionista norte-americana.

A Nova Democracia® se interessa em grande medida por aqueles ideais
socioldgicos que podem promover mais amplamente o bem-estar da
humanidade, porém ndo tem interesse algum naqueles programas
politicos cujo tnico mobil é o progresso exclusivo de uma determinada
nacdo, de um determinado partido, de uma determinada personalidade
politica. E, por isso, uma amiga fervorosa da paz e uma inimiga
implacavel da conquista e do imperialismo; uma amiga entusiasta do
comeércio livre e uma inimiga enérgica dos monopolios, uma amiga leal
do desenvolvimento nacional, e uma inimiga jurada do nacionalismo
egoista(La Nueva, enero 1924, 1).

O protestantismo era visto, em muitos sentidos, parte da acometida revolucionaria
contra a velha ordem sagrada. Era menos “institucional” e mais “liberal” e “moderno”;
relacionado com a democracia e 0 campedo da iniciativa privada, mas era ali também
onde “[...] a ética capitalista tem sido transmitida pelo missionario norte-americano e com
ele se destroi o conceito de solidariedade da classe trabalhadora: se enfatiza o conceito de
individualismo” (Denton, 1974, 74).

O Congresso estabelecia que “se as forcas espirituais hao de prevalecer, ha que se
achar algum modo de formar uma alianca entre elas e a grande renascimento social,

econdmico e educacional” (Congreso, 1926, 21)(grifo nosso), o que representava “um

® Periddico protestante mais influente na América Latina que contava com a colaboragdo sistematica de
intelectuais ndo cristdos, mais voltada a analise de conjuntura que ao proselitismo religioso.



acordo sobre um programa ideoldgico definido e nao de uma alianga incondicional”
(Amestoy, 1996b, 636). Se havia entre “governantes e publicistas” o desejo de falar sobre
“bases espirituais para a vida nacionall...] este congresso de Montevidéu ha de mostrar-
nos como apresentar o evangelho de modo mais adequado aos povos destes paises
(Congreso, 1926, 22), pois as ideias “pertencem a humanidade e a politica deve ser para
toda a humanidade][...] Ai estdo as boas ideias. Essas sdo as ideias cristds” (Congreso,
1926, p. 29).

Na imprensa protestante a propaganda caminhava na mesma direcdo, de
estabelecer uma cooperacgéo sob base crista:

algumas coisas que nos sdo ou deveriam ser comuns: por exemplo a
busca pelos meios legais de liberdade de consciéncia, separagao igreja
Estado; a igualdade absoluta dos cidad&os diante da lei[...] Estamos de
acordo com isto lutaremos unidos pela sua realizacéo[...], porém, de
maneira alguma devemos dar a impressdo que estamos prontos a
acompanhar-lhes em todos os estratagemas a que os leva sua irreligido
e falta de temor de Deus” ( EEE 21.3.01, 6).

Mas o Congresso de Montevidéu entendeu que “antes havia duas classes sociais:
ricos e pobres”, € o cenario se modificara “com o desenvolvimento de uma classe média,
com a introdugdo de uma nova apreciacdo dos problemas sociais de parte das classes
educadas|...]Jeducacao dos trabalhadores[...] e mulheres” (Congreso, 1926, 32). Denton
tinha razdo quando afirmava que “os evangélicos que concentram seus esfor¢os no
trabalho estudantil encontram que ndo ha uma igreja protestante que eles possam
recomendar ao novo evangélico com educacdo universitaria” (Denton, 1974, 76), € o
Congresso ndo se colocava a margem da questdo, indo até a sugestao de estratégias para
responder esta conjuntura, reconhecendo que mesmo onde havia certa “inquietagdo
espiritual”, este publico, “menos que tudo se sentem atraidos pelos geralmente toscos
templos protestantes, pois ndo creem encontrar neles nenhuma classe de consolo ou
solucgéo para 0 seu problema” (Congreso, 1926, 69)(grifo nosso) e conclui:

Os estudantes, que constituem a sucesséo vivente da comunidade culta,
oferecem um campo atraente para a atividade evangélica[...]
aproximadamente 55.000, porém ndo é a quantidade que se converte
em um problema importante, e sim o papel que o estudante
desempenha, depois de sua graduacao, na vida publica.

[...]Jalguns deles reconhecem a necessidade de uma orientacéo espiritual
[...]Jem geral s&o indiferentes a religido, seguindo a tradigdo dos seus
pais ou dos professores, que tém sobre ele grande influéncia neste
sentido.



Até agora pouco tém feito as igrejas evangélicas para alcancar os
intelectuais. Parece que as ditas igrejas ddo por pacifico que a
Associacdo Cristd de Mogos se tornou a responsavel neste sentido.
Para conquistar alguma influéncia sobre os intelectuais e atrai-los ao
evangelhol...] tera que fazer algumas mudancas em sua politica. Entre
as quais:preparar de maneira especial a pastores nacionais[...] prover
também uma literatura especial que apresente a mensagem cristd em
relacdo com os problemas que interessam a estas pessoas (Congreso,
1926, 69, 70).1°

Porém, se por um lado prevaleceu historicamente um protestantismo conservador,
ndo se deve esquecer que “alguns dos primeiros missionarios estavam intimamente
relacionados com os movimentos de justica social e liberdade politica”, tanto que
“algumas Juntas Missionarias exigiam especificamente do seu pessoal que nio se
misturassem em nenhuma atividade que se pudesse chamar ‘politica’ (Sinclair, 1994,
645), porém, os que destoavam e se inseriam nas lutas sociais, associavam 0s ideais
libertarios a mudanca nos processos educativos. Em referéncia a Colémbia, por exemplo,
Moreno afirma que:

a relagdo entre protestantes e liberais deve ser matizada quando se
observa que ainda que 0s missionarios vissem com interesse os esfor¢os
dos liberais para laicizar a sociedade colombiana, entendendo este
como a supressao dos privilégios para a igreja catolica, Ihes preocupava
seu carater areligioso. (Moreno, 1996, 76).

N&o escapa igualmente a necessidade de reconhecer que tal engajamento ndo era
universal entre os missionarios, desde o inicio houve “grande preocupacao pelo impacto
social que a proliferagdo do protestantismo e as relagcdes interamericanas traziam
consigo” (Mondragdn, 1996, 55), e que foi nestes caminhos sinuosos da sociedade, onde

0s protestantes exerceram uma agéo politica.!*

1Assim, as diretrizes seguiam na direcdo de instruir os pastores (que alcancem setores médios), formar
uma missdo aos universitarios, além advertir para que a adesao religiosa ndo fosse sinbnima de ruptura das
relagBes sociais e associar-se a todos os movimentos ideolégicos, assegurando lugar para suas crengas,
compreendendo as peculiaridades culturais, no fundo, buscar produzir uma sociologia evangélica
latinoamericana.

110 texto classico de Robert Speer, Missions in South América (1909), escrito apds viagem de sete meses,
oferecia como diagndstico a caréncia de biblias, de pastoral adequada, a auséncia de relagdo fé-cotidiano,
e a auséncia de uma educagéo satisfatoria, como alguma “énfase na razdo e no pensamento”, se tornou
paradigma nas analises posteriores.



As posicdes publicas de respeito da cultura latino americana redundaram em
reconhecimento por parte de intelectuais do continente para com 0s missionarios, quando
se referiam aos latinos como um povo “culto e cordial”

Cinco ou seis milhGes de intelectuais na América Latina, que
constituem as forcas diretivas nas diversas republicas... podem
comparar-se com 0s homens mais cultos da terra...

S&o os herdeiros da cortesia latinoibérica, aprisionados pela dialética
especulativa, inteligentes, socialmente conservadores, possuidores de
fortuna e posicdo social, dificeis de acesso, tanto como podem ser 0s
circulos mais exclusivos de Paris e New York. Seu interesse estd mais
centrado no Clube que na Catedral, ou, muito menos, huma humilde
capela evangélica (Congreso, 1926, 68).

Altos funcionarios no governo de alguns paises tém expressado
confiangca na obra evangélica... [como] esperanca para solucionar
satisfatoriamente os variados e complexos problemas sociais que se
apresentam em seus diferentes paises (Congreso, 1926, 18).

Beneficiando-se daquela tendéncia na imprensa de apoiar o Estado nas iniciativas
de secularizacdo e laicizacdo, o protestantismo viu nela um aliado para criar uma
consciéncia livre, “o que ndo ¢ possivel se ndo ha alfabetizagdo”, ¢ sem educacdo
(Moreno, 1996, 79). O controle politico da educacdo e outros matizes ideoldgicos
estimularam a aproximac&o do protestantismo dos trabalhadores.?

Ante a prevencdo do clero devido ao fato que os lideres eram
protestantes e falavam em nome do sindicato de obreiros da cidade, a
diretiva respondeu que [...]Jali ndo entrara nunca a cizania politica, nem
se tratara de assuntos religiosos”. Estas associa¢Oes relacionadas com
os trabalhadores ndo reivindicavam uma religido especifica e sim
aderiam a um cristianismo amplo e pluralista porém com projecao
social, por isso o caso citado ndo foi excegdo pois como disse Mauricio
Archila outras formas de religiosidade rechacadas pela Igreja Cat6lica
eram comuns no mundo dos trabalhadores(Moreno, 1996, 82).

De tudo o que foi dito acima, se impde a investigacdo do protestantismo latino
americano nas suas diferentes mentalidades e os diversos tipos de agdo missionaria.
Assim é preciso matizar a analise e reconhecer a diversidade nos modelos que cada
sujeito do processo historico representava a partir da sua propria heranga teologica e

politica, a visdo de si e do mundo incorporada aos seus arcabouc¢os culturais.

127 énfase recaiu sobre a separacédo Igreja-Estado, a liberdade de consciéncia e as liberdades civis, o que
explica em parte o discurso anticatlico. Esta relagdo Igreja-Estado foi também pauta das disputas
partidarias, porque a rejei¢do ao que representava o catolicismo ndo se restringiu aos protestantes.



Congreso sobre obra Cristiana em Sud-América

O Congresso de 1916 foi um evento missionario e ndo eclesiastico, pensava em
como fazer missdo, mas ndo em como ser igreja na América Latina. Comegam ai as
distingdes com Montevidéu 1925. Panama deu publicidade a precaria informacao sobre a
identidade latina na Europa e na América do Norte e gerou solidariedade e interesse com
0 protestantismo americano do sul, primeiro, e caribenho depois. O protestantismo latino
teve nove anos para amadurecer expectativas e problematicas até o novo encontro
continental .

O contexto era novo. Em que pese a afirmacdo ja citada de Kessler e Nelson que

antes os evangélicos haviam sido perseguidos e depreciados, porém,
agora hé intelectuais que se batizam, gente de alta categoria nos pedem
gue oficiemos seus casamentos e funerais, e as vezes nos andncios [de
trabalho| nos peridodicos parece a frase “se preferem protestantes
(Nelson & Kessler, 1980, 27).

Sob a lideranca de figuras preeminentes no protestantismo latinoamericano como
Robert Speer, Samuel Inman e John Mott, o Congresso se reuniu de 28 de marco a 8 de
abril, contando com diversas personagens estrangeiras expressivas no mundo protestante
e secular, e o modelo operacional seguia a experiéncia do Panama.!* Organizados
previamente em doze comissdes, 0 evento usou uma metodologia de apresentacdo dos
trabalhos das comissdes, seguida de discussbes, conclusdes e sugestdes, e a publicacdo
dos resultados finais “uma mina de informacdo sobre o estudo e a marcha da causa
evangélica na América do Sul[...] também revelam condigdes sociais e religiosas do
continente” (Congreso, 1926, 34).

E fundamental para este estudo assinalar aqui que no corpo do Congresso nos trés
dias que o antecederam sua abertura formal, mas como parte da sua convocagdo se
realizou a Conferéncia Pré-Congresso sobre Educacédo Religiosa apontando para a énfase
no elemento educativo como forma de intervengdo no continente, e tinha “por objeto

oferecer aos nossos mestres evangélicos no continente a oportunidade de discutir seus

130 plano original de um congresso continental no sul se realizou, a ideia do encontro caribenho para o ano
seguinte, teve que esperar Havana até 1929. O Uruguai tinha tradi¢do no evangelismo sul-americano desde
1820, e no ano do Congresso ja tinha dez denominagGes e missdes operando no pais, e cerca de 15.000
protestantes distribuidos entre estes grupos.

14comité central e subcomités regionais e nacionais de estudos que fixou os temas: campos ocupados, povos
indigenas, educacdo, evangelizagdo, movimentos sociais, missdes médicas, igreja e comunidade, educacao
religiosa, literatura, relagBes inter-eclesiasticas (relagdo entre obreiros locais e estrangeiros), problemas
religiosos especiais e cooperacdo e unidade.



problemas especiais, sendo o tema central das discussdes ‘O Lugar da Escola Cristd na
Sociedade’” (Congreso, 1926, 36), porque eram as ideias cristas, leia-se, protestantes, que
deveriam capitanear as mudancas continentais.

O Congresso ndo ignorou as reacdes da contrapropaganda catolica, sugerindo um

conhecimento mais preciso dos povos latinos para [...Jremover certas
impressdes[porgue] se tem mostrado infundado a crenca que afirma que
todo o continente sul-americano se acha incluido sob as fileiras da
Igreja Catdlica[...] como também aquela em que hdo caido muitos que
a Igreja Evangélica com a simplicidadeda sua apresentacdo com suas
consequéncias éticas e sociais, ndo haveria de encontrar eco simpatico
no temperamento latino(Congreso, 1926, 64).

Também se manteve a dissidéncia intramuros das alas conservadoras e moderadas
do protestantismo, principalmente porque “muitas missdes independentes haviam sido

influenciadas pelo fundamentalismo com sua énfase numa ortodoxia rigorista”

(Congreso, 1926, 36).

Educacédo e ideologia para um projeto continental

Dissemos que apesar de uma identidade primaria associada a um credo religioso,
rapidamente o protestantismo se transformou em ideologia politica, sendo associado ao
liberalismo e a emergéncia dos setores burgueses. No dizer de René Hubert “o espirito
comegou a mudar” na experiéncia histdrica da Reforma que pretendia convergir
autonomia da vontade com o exercicio do livre exame, o que levou a se adotar a educacéo
como instancia formadora de consciéncia, e geradora das condi¢cGes de mudanca social.
Se atribuirmos razdo a Monroe, e compreendermos que

a religido é a mais forte das influéncias espirituais, condiciona
relagdes|...] S6 um novo ideal religioso, ou um ideal leigo que afirme
elementos religiosos, € que serd capaz de derrubar uma tradicéo
religiosa ja estabelecida e criar uma nova atmosfera][...]JAs diferencas
culturais mais profundas tém sido até hoje o resultado de cismas
religiosos (Monroe, 1974, 113)(grifos nossos)

perceberemos, mais precisamente, quanto a ideologia educativa se estabeleceu de forma
indissociavel das filosofias religiosas e de referentes axioldgicos.

Gramsci (1985) ja sustentara que as instituicGes religiosas sdo elementos da
superestrutura de um determinado bloco historico, entendido como uma situagéo social

concreta, formada pela estrutura econdmica vinculada dialética e organicamente as



superestruturas juridico-politica e ideologica. Assim, a religido é descrita como uma
forma de ideologia com influéncia politica na sociedade.

O fato € que a religido, ou uma Igreja, enquanto organizagdo constituinte do tecido
social associada de projetos de sociedade entra em conflito com outros grupos que
contestam sua hegemonia, e essa disputa pode reforcar ou permitir o deslocamento da
centralidade do fendmeno religioso, num ciclo de alternéncia de poder de duragéo
imprevisivel (ver Portelli, 1981). Conclui-se, portanto, que se tanto a educa¢do como a
religido possuem consequéncias politicas € mesmo precisamente porque elas sdo
determinadas politicamente.

Estima-se que em 1916 os protestantes na América Latina chegavam a 430 mil, e
contavam 700 escolas primarias com algo em torno de 100.000 alunos, num projeto que
associava interesses proselitistas a ideia de elevar os padrdes educacionais no Continente.

[...Jo resultado mais importante [da Conferéncia sobre O Lugar da
Escola Crista na Sociedade]foi o dar a conhecer a extensdo da obra de
educacdo evangélica na América do Sul. Muitas pessoas, mesmo entre
0s missionarios, ndo haviam se dado conta de sua magnitude e
importancia, e tém voltado as suas tarefas individuais entusiasmadas e
alentados por saber que fazem parte de uma grande obra que se
estendendo a todo o continente tem conseguido cercar-se da simpatia
dos governantes e da grande maioria da populacéo, que tem tido a
possibilidade de conhecé-la e apreciar os seus resultados (Congreso,
1926,52).

O protestantismo era um elemento alienigena na tradicdo colonial latina, e dotado
de uma ideologia que o fazia ver a si mesmo como um estagio superior nos “processos
civilizatorios”. Neste sentido era também uma ideologia contestatoria, — com toda a
dimensao plurivoca que a ideologia possui — e toda ideologia contestatéria, parte para
discutir os resultados concretos da aplicacdo de determinados projetos sociais destinados
a responder necessidades de humanizagéo.

Por tras dos credos e instituigdes e dos varios cultos hd uma nova vida,
e é esta que devemos cultivar e desenvolver. E esta a vida que melhores
resultados da em toda classe de esforgos, quer sejam civicos, politicos,
sociais o religiosos, e € nesta nova vida que colocamos nossa esperanca
de futuro (Congreso, 1926, 60).

Ruiz e Cook chamam atencdo que em qualquer ideologia existe um projeto
historico, e que a luta ideologica em si mesma nédo tem sentido, pois seu significado esta

na contraposicdo de projetos histéricos. De fato, os conceitos e valores ideoldgicos



cumprem funcdo orientadora e justificadora da conduta individual e social, como a
religido, por exemplo. Mas, a proposta de intervencdo nas republicas latinas implicava
“encarar os problemas vitais da vida religiosa da América do Sul[...]”, mas indicava a
estratégia: “a énfases que tém colocado sobre os movimentos sociais e educacionais”
(Congreso, 1926, 58)(grifo nosso).

O processo de protestanizagdo da América Latina através das préaticas educativas
traz a lume o confronto das versdes ideolégicas em conflito que a reordenacéo social
continental exigia a época. Segundo Mendonga, “a grande disposi¢ao das missdes
protestantes em investir na educacao se fundamentava na convic¢do de que a implantacao
do protestantismo no Brasil defrontava-se com um conflito ideologico” (Mendonga, 1983,
9), inferéncia vélidapara toda a América Latina e que exigiria um grande esforgo, uma
vez que despojar o catolicismo de suas prerrogativas constituia-se numa tarefa herculea.

Portanto, e principalmente, a dimensdo do ensino e a reformulacdo dos processos
formativos também remetem a sua fonte constitutiva no passado, sobretudo, se
entendermos a dindmica da praxis como evolucédo, ou seja: o esforco de adequacdo, a
partir das figuras ja constituidas, das demandas renovadas da estruturacdo social e do
empreendimento interpretativo, que ndo se produzem sem a visitagdo aos processos
histéricos do seu estabelecimento.

As ideologizagdes se constituem em um dado antropolégico fundante, na medida
em que reconhecem a capacidade humana de expressar objetivamente e representar o seu
agir, condicionados pelos lugares sociais ocupados — sempre espagos conflituosos —,
como reconhecia o Congresso, afirmando que “o movimento evangélico hoje lugar de
maior preferéncia que nunca, ainda que estejam por dissipar-se algumas nuvens de
ignorancia e falta de compreensao relativas ao lugar e propdsito das igrejas evangélicas
na América do Sul” (Congreso, 1926, 65).

Carlos Cury nos ensina que as representacdes ideoldgicas sdo determinadas pela
estrutura das relagdes sociais, “as quais por sua vez sao condicionadas e secundadas pelas
primeiras” (Cury, 1988, p. 3) e que estas relagdes estdo contidas em dado sistema social
que se pretende manter coeso na totalidade, necessitando de mecanismos de legitimagéo
Ccujo sucesso se condiciona proporcionalmente ao poder possuido por agueles que a
operam com ela, a classe hegemonica. “E claro que hegemonia é uma categoria politica,
- diz lanni — “mas, na medida em que interesses, ideais, principios, modos de viver e
trabalhar, vises de mundo, compreende também a cultural...]” (Ianni, 1992, p, 152)(grifo

N0sso)



E ao pensar o diagnostico que informasse melhor sua estratégia de ocupacéo
continental o protestantismo valeu-se de “informagdes quanto a condig¢do social,
educacional e espiritual do campo [que] ndo se limitaram aos chefes das comissdes a
evangélicos, mas se consultou muitas pessoas alheias ao protestantismol...]” (Congreso,
1926, 62)(grifo nosso). A insercdo religiosa objetivava, pari passu com a propaganda
religiosa conversionista o estabelecimento de uma mentalidade protestante.

Segundo o missionario batista A. R. Crabtree que trabalhou no Brasil longo tempo
“o principio do individualismo religioso - antitese do carater magisterial do catolicismo
tridentino — seria, na opinido dos missionarios, inevitavelmente disseminado atraves da
educacdo, que trazia consigo uma conotacdo politica determinada: a democracia”
(Crabtree, 1936, 140)(grifo nosso), que “so6 era possivel” a um povo educado e isto incluia
as proprias elites nacionais, objeto muitas vezes privilegiado da estratégia educacional
protestante.A estratégia era, no dizer do mesmo autor, “demonstrar - pela via educacional
- a superioridade da civilizagdo americana (democracia, individualismo, igualdade de
direitos, responsabilidade pessoal, liberdade intelectual e religiosa) e consequentemente
do sistema religioso que Ihe oferecia suporte, o protestantismo” (Ib., 142).

Uma vez que o fazer educativo é sempre um produto de um trabalho socialmente
situado, cativo de um processo social de producéo, e, portanto, um produto social, se
colocava a exigéncia pela especificidade do projeto protestante. O contexto social
especifico no qual se produz a pratica educativa é parte integrante e constitutiva do
ordenamento social, do qual o protestantismo queria ser participe, por isso, sob o
pressuposto que a pedagogia é um trabalho mediato a ser compreendido. Para o
Congresso

Num quadro em que se reconhece uma Cultura profundamente
religiosa, compreende-se que o problema cultural € um problema
religioso

o0 verdadeiro problema reveste carater religioso. Sem um cristianismo
ideal e profundo, que signifiqgue um respeito fundamental pelas leis
morais, amplo acatamento dos direitos individuais, profundo
sentimento de fraternidade humana é impossivel ter democracia
(Congreso, 1926, 38).

O catolicismo entendia que a ordem social é tanto mais perfeita quanto se
aproxima do seu verdadeiro fim, o Criador, e a consequéncia é a felicidade. Esta
concepcao ja sugere a subordinacdo das diversas forgas sociais e individuais a um fim

que lhe é anterior e exigido. A esséncia de cada ser, portanto, se realiza no corpo social.



A base da sociedade ¢ a religido, crista, catélica, que ndo se funda em principios liberais,
mas na revelacdo (Cf. Torres, 1968).

Esta identidade impde como condic¢do sinequa non a socializagdo da educacéo e
o reconhecimento de uma reflexa derivacdo politica e ideologica pertinente a qualquer
processo social como queria Gramsci, de todo pertinentes aos processos de renovacao na
América Latina na virada do século XX. Ou seja, toda préatica social esta subordinada a
um projeto politico, cuja ancoragem ideoldgica fornece-lhe identidade. O desafio entéo
estd em produzir um saber cuja principal caracteristica e destino, seja constituir-se em
agente modificador por exceléncia de praticas sociais anacronicas, identificado com
projetos inexequiveis na ambiéncia contemporanea, e em seu lugar promover a inadiavel
aproximacéo entre o nivel institucional do saber e as bases sociais de sua efetivacéo. Tal
feicdo, somente se consolida num modelo social que acolha o pluralismo nas tematizac6es
de situacOes e realidades.

Com a incrementacdo do protestantismo, as versdes ideoldgicas ndo homogéneas,
implicavam novo credo, novas praticas, novo modelo de sociedade, ja que a adesdo a uma
crenca se vai explicitar em formas derivadas de comportamento, e que os documentos do
Congresso informam incluir seu principal instrumento, as praticas educativas.

Ha crescente interesse no bem-estar da infancia, na higiene publica, na
temperanca, no movimento feminista, em melhorar as relagGes entre o
capital e o trabalho, em reformas educacionais, e 0s estudantes
universitarios, em varios paises, se tem levantado em “fraternidade
ideologica” para elevar o nivel de educacéao nas classes trabalhadoras
(Congreso, 1926, 66)(grifo nosso).

A cristianizacdo ndo se opera apenas pela transformacao interior do individuo,
mas ao abrir-se no mundo sobrenatural coloca sua soberania individual sob a tutela deste,
que ordena a vida em sociedade a partir dos valores propugnados pela religido. Neste
contexto ganha importancia perceber que a pratica educativa de qualquer sociedade se faz
num quadro permanente de dominacdo e conflito como é proprio das sociedades
complexas — uma vez que ndo ha dominacao sem conflito — e este aparato de dominagéo
ndo se restringe a dimensdo fisica ou material dos sujeitos que as compdem, mas como
se expde nas teses de Basbaum (1972) sobre o “espirito de época”,*® que se traduzem nas

categorias interpretativas da realidade.

15 «“f a essa consciéncia social, renovada, evoluindo no tempo, que chamamos de espirito de época”
(Basbaum, 1972, 192)



A cultura e a ideologia fornecem, inicialmente, os quadros de referéncia, 0s
padrdes de um sistema global de explicacdo e de interpretacdo do mundo, pois a cultura
corresponde aquele sistema de ideias e conjunto de conhecimentos empiricos, que operam
sob a diade assimilacdo e acomodacéo, a primeira, objeto da educacdo. lani ensina:

Em sintese toda cultura é uma dimensao fundamental da hegemonia que
pode ser constituida por uma classe, composi¢do de forcas sociais,
bloco de poder, Estado. Para exercer-se toda a capacidade dirigente, ou
hegemoénica, compreende valores ideais, principios, modos de fazer,
pensar e dizer, visdo de mundo.A hegemonia compreende também que
uma visdo da sociedade, nacdo, Estado, histéria (lanni, 1992,
154)(grifo nosso).

O fundamental é entender que a cultura — l6cus de toda atividade educativa — pode,
portanto, ser considerada um sistema, através do qual a existéncia humana e sua atividade
se podem interpretar como apelo permanente a um novo esforco de elucidacdo. Toda
interpretac&o j& é o prolongamento de uma interpretacéo anterior e a possibilidade de uma
interpretacdo posterior.

As ideologias, por seu turno, como criagdes humanas e fruto de producédo
intencional das inter-relagdes humanas, moldam nosso legado cultural, dando sentido e
valor aos atos pessoais e coletivos. Se as relagfes sociais revelam dois momentos — seu
nascimento e suas relagdes fundamentais — a ideologia entendida como um sistema de
valores, conjunto de representacfes que opera segundo os designios e simbolos propostos
pelo setor social protagonista se estruturam no ambito da segunda.

Os valores, padrdes culturais, modos de viver e pensar, as condi¢cbes materiais e
intelectuais de vida e trabalho tém muito a ver com as condi¢des de organizacao politica
que caracteriza os sistemas sociais. Dentro de cada sistema a analise das relacGes sociais
revela o carater de determinada estrutura ideoldgica, que ocultam as relacdes de

intercdmbio de valor. Para o protestantismo, nas conclusées do Congresso,

a salvacdo da América Latina (enquanto civilizacdo) depende de um
grande movimento de renovacdo religiosa, de avivamento espiritual, e
tem de bebé-lo em fontes puras]...] o cristianismo interpretado segundo
0 espirito de nossa época (Congreso, 1926, 39).

O interesse social pode prover uma sociedade de contrato e cooperagdo que a
sustente, isto se dd em maior medida quando ndo surgem os elementos que ndo estdo
contidos ou previstos na regra existente, cuja decorréncia € o conflito ou a desordem, (e

isto estava contido na contrapropaganda catolica). A meta do protestantismo era 0s



“campos ndo ocupados, indigenas, educacgdo, evangelizacdo, movimentos sociais, saude
publica, igreja e comunidade, educacdo religiosa, literatura, relacbes inter-eclesiasticas.
(Congreso, 1926, 45)(grifo nosso)

O processo educativo desta perspectiva € o instrumento por exceléncia de
articulacdo da vida social, e somente se viabiliza se tal realidade for plasmada por um
grau crescente de compreensibilidade, que vai desde a fundamentacdo ontoldgica até a
experiéncia étnico-historica. A histdria, entdo, se permite interrogar sobre as razfes, 0s
fundamentos, o carater e o perfil que os processos da educabilidade humana manifestam
e 0 grau de insercdo e configuracdo social que eles operam, no caso, historicidade
estabelecida na base do embate ideoldgico das religides em conflito no continente.

Mas a acomodacdo de interesses & necesséaria, embora ndo suficiente para
manutencdo da ordem. O consenso minimo sobre certos valores, 0s quais Sao
predominantemente morais, € no caso, religiosos, deixa subjacente que neles se
reconhecem uma identidade comum (o papel social da religido, mesmo dissentindo sobre
qual religido), donde, a conduta escolhida pelo individuo se deriva em determinados graus
destes padrbes comuns, mas € inevitavel que desordem/conflito ou mudanca ocorram
guando se da um choque de valores, devido ao encontro entre sociedades diferentes ou
quando emergem valores incompativeis com 0s anteriores, como era 0 encontro do
protestantismo anglo-saxdo com o catolicismo ibérico da América Latina. ““...na América
Latina, por exemplo, os problemas que se enfrentam séo tais que sua solu¢do ndo depende
de uma mudanca de igreja: é algo mais sério que as antigas e antiquadas divergéncias
existentes o catolicismo e protestantismo, em seus aspectos historicos” (Congreso, 1926,
39)(grifo nosso).18

Segundo Carvalho, a educag@o pode ser vista como um “sistema de instituigdes e
como produto das a¢des levadas a cabo pelo sistema, remetendo estas no¢des para uma
terceira: o processo” (Carvalho, 1996, 78).Como sistema, ela € o conjunto de regras e
organismos que sistematizam a atividade dos individuos implicados no fenémeno
educativo.O processo, por sua vez, se realiza entre as determinantes objetivas e a
normatividade construida, transmitida, mas sempre reconstruida (e desconstruida) pelas

sociedades circunscritas no espaco e no tempo historico e onde cada individuo € um

160 texto ndo se refere a aspectos doutrinais, confessionais ou filoséficos, mas apenas histdricos. Mas estas
proposicdes “ecuménicas”, “deu origem a uma ampla discussdo” porque alguns conceitos “ndo foram
aceitos por alguns” (Congreso, 39). O redator do documento final aqui analisado sempre minimiza as contra

posicoes, em favor da unidade (ficticia) utilizada como propaganda, por exemplo, frente ao Panama.



agente. O empreendimento missiondrio protestante entendia este “espaco e tempo” como
momento para substituicdo de praticas arcaicas, associadas ao catolicismo, pela
“modernidade” apontada como demanda das sociedades latinas.

O protestantismo representava mais um entre o0s projetos de ordenamento social
para a América Latina dos anos 20, que sem serem independentes daquelas em debate,
possuem, contudo, uma identidade e certo grau de autonomia. Neste contexto de projetos
em disputa, 0 processo educativo acaba por ser o desenrolar objetivo de um projeto que
se institucionaliza, politica e socialmente, mas onde este nao se dilui e se transforma.

Dinamica e policéntrica, a cultura é atravessada por maltiplas tensées, sugerindo
diversos modos de articulacdo entre 0s seus componentes, propondo a acdo humana
esquemas variaveis e flexiveis para a sua estruturacdo, provocacdo permanente para 0s
que se oferecem ao exercicio da educacao para renovada relacdo dialogal com seu espaco
social de institucionalizacao.

O Congresso apontara também para a importancia das escolas rurais “onde]...]
“os esfor¢os missionarios haviam sido orientados por tantos anos sem tomar em
consideracdo as necessidades rurais” (Congreso, 1926, 43) o que representava parte do
projeto de “universalizar a educagdo, entre todas as classes, para chegar a ser melhores e
mais Uteis cidaddos para cada estado”(Congreso, 1926, 43).

Quando sdo estabelecidas as funcbes para escola, busca-se delimitar o nivel de
compromisso histérico com a educacdo e com as forcas determinantes do processo
historico continental, que Juan Mackay anunciava como “nossos ideais” e o processo de
educar se dirige para fora de si mesmo, revelando a sua pratica uma conformacao teorica
uma forma mais acabada de um nivel de compromisso, identificada em cada contexto
histérico. Em nosso caso, o nivel de participacdo da religido e do Estado se dard em funcao
do nivel do seu compromisso com 0s objetivos dos grupos detentores hegemonicamente
das condi¢Oes de implementacdo do processo.

Em sua conferéncia no Congresso, “4 escola e o Estado”, W. Waddel, afirmou
que “arelagdo das escolas particulares com sistema de ensino governamental, demandava
adequacdes” apontando “a tendéncia cada vez mais frequente ¢ seguir nas escolas e
colégios evangélicos os programas oficiais, agregando-lhes os estudos que sdo
necessarios para conseguir os fins especiais buscados nas instituigdes religiosas”
(Congreso, 1926, 44)(grifo nosso)

O reconhecimento do processo social emergente, cujo formato principal é a

producdo de descontinuidades no &mbito desta sociedade latinoamericana revela a inter-



relacdo e a inter-recorréncia entre as formulagbes programaticas na producdo do
conhecimento e a sua problematica socio-institucional. Portanto, era inevitavel que os
centros formadores, em busca de exceléncia de sua producdo, inclusive como recurso de
propaganda, além dos vinculos e engajamento sociais, se dediquem a construcdo de tal

aparato metodoldgico e técnico situado no decurso do trabalho social.

Considerac0es finais

A constatacdo mais evidente do projeto protestante para a América Latina, no Sul,
principalmente era favorecer a alteracdo da ordem social dos paises do continente,
sobretudo, através da implementacdo e da universalizacdo da educagdo, com vistas a
consolidacéo de um Estado liberal.

Este projeto tinha como pressuposto fundamental a crenca na superioridade do
modelo norteamericano, e de uma referente ndo ibérico como forma superior de
civilizacdo, e que seria no curso do processo de ocupacao religiosa da América Latina
uma opcdo dos prdprios governos dos diversos estados, que se convenceriam das
vantagens da reorganizacdo social e politica dos Estados no modelo proposto e
evidenciado nas praticas culturais trazidas com o protestantismo.

Também é igualmente evidente que a proposta de uma nova ordem social para a
latinoamérica se faria em um processo progressivo de ocupagdo pari passu com 0
desenvolvimento crescente do proprio protestantismo e teria dois momentos principais.
Aguele em que o novo projeto, liberal, moderno, de perfil anglo-saxdo conviveria com a
ordem instituida e sua heranca colonial e seu iberismo, ainda sob a tutela da religido
majoritaria, o catolicismo romano, e uma segunda época em que 0 avanco destas
inovacOes levariam a supressdo da ordem antiga.

Este novo modelo de ordenamento social implicaria na consolidacdo de um novo
padrdo de valores ja indicados neste texto, que incluia democracia, individualismo,
igualdade de direitos, responsabilidade pessoal, liberdade intelectual e religiosa e o
sistema religioso que lhe oferecia suporte, o0 protestantismo, que viria da filosofia e da
educacdo a ser estabelecida macicamente em todos os Estados da América do Sul,

primeiro, e da América Latina em geral.
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