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desenvolvimento das concepg0es filosoficas, politicas e ideoldgica na

América Latina, especificamente a partir da independéncia politica ti-
veram lugar, numa realidade social contraditoria dominada pela mesticagem
cultural e uma imitacéo dos ideais e condi¢Ges importadas, primeiro da Europa
e posteriormente dos Estados Unidos.

A minoria letrada e “culta” latino-america, depois da independéncia,
buscou superar o atraso cultural e econémico, para tanto visava transformar
a identidade dos préprios paises. Mas é importante salientar que o contelido
ideoldgico de “liberdade e autonomia dos povos”, que havia sido adjudicado
a “Guerra da Independéncia”, ndo era um conceito compartido por toda a
populagdo, dado que apenas a classe dirigente, construida pela minoria de
brancos (descendentes de espanhdis e alguns nascidos na Espanha) entendia
claramente o sentido da independéncia de Espanha, a maioria dos habitantes
da América Hispanica, constituida por indios e mesticos, eram marginalizados
e ndo participavam nem compartilharam estas lutas politicas e econdmicas
(GOMEZ MARTINEZ, 1989).

Os lideres da independéncia buscaram romper com a tradi¢do colonial,
e modernizar a cultura e a economia das novas nac¢des, para tanto tomaram
como referéncia o modelo de desenvolvimento politico e econdmico dos pai-
ses europeus. Mas ndo havia coincidéncia entre os intelectuais com respeito a
avaliacdo da realidade social latino-americana.
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O idealismo da Revolugéo Francesa foi incorporado pelos legisladores na
elaboracdo das bases e normas legais das novas Republicas, elas pretendiam
instituir sociedades perfeitas que superassem os defeitos europeus, e incorpo-
rassem todos os aspectos positivos destas nacfes, com o objetivo de corrigir 0s
problemas do “novo mundo”.

Como os intelectuais latino-americanos consideravam que a realidade e as
origens coloniais dos paises eram nefastas, procuraram negar a sua existéncia, e
importaram os valores europeus sem levar em considerac¢des as condi¢cdes ma-
térias locais. As novas Constitui¢des refletiram essa inadequagéo, e introduziram
os ideais de liberdade, igualdade e fraternidade, porém ainda se mantinham as
estruturas arcaicas da coldnia, por exemplo na Bolivia, somente no ano 1952 foi
finalmente abolido 0 “pongueje” e 0 “mitanaje”, que eram formas de escravidao
que se remontavam ao periodo pré-colombina (GOMEZ MARTINEZ, 1989).

Com efeito, GOmez Martinez (1989, p.49), explica esta inadequacao da
realidade latino-america,

Los ideales utdpicos que se forjé la minoria ilustrada chocaron pronto con la
realidad interna de los pueblos independizados. La Revolucion era un concepto
abstracto del que no particip6 el pueblo. Este ni sentia ni comprendia los conceptos
europeos de libertad y de derechos humanos. Sus tradiciones y costumbres se
oponian a ello y ahora, pasada la euforia de un primer momento, surge de nuevo
el gobierno absoluto; esta vez no sera la monarquia sino sus herederos: los terrate-
nientesy la Iglesia. En aquellos lugares —México, Bolivia, Pert, Ecuador, Colombia,
etc—, donde predominaba la poblacion indigena y mestiza, el blanco, los criollos,
se apoderaron del gobierno, forzando a las masas indigenas a una situacion que
en nada se diferenciaba de la mantenida durante la Colonia.

Ap6s o periodo independentista, 0s paises iniciaram um longo processo
de lutas civis, que se caracterizaram por uma disputa entre dos grupos: 0s
conservadores que defendiam seus privilégios e reivindicavam os valores do
passado, ou seja, a herancga espanhola; e os liberais considerados progressistas,
que pretendiam construir uma nova e moderna nacao republicana. Estas lutas
politicas eram uma confrontagdo entre os unitarios e os federais. “En Argenti-
na, Sarmiento lo presenta como la lucha entre la civilizacién y la barbarie. En
Chile, Bilbao lo ve en términos del liberalismo contra el catolicismo. En México,
José Maria Luis Mora lo interpreta en términos de progreso contra retroceso”
(GOMEZ MARTINEZ, 1989, 48).
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Mas o projeto politico baseado no ideal de republicas democréticas ndo
se concretizou. Os intelectuais liberais entendiam que as causas deste fracasso
era a heranca espanhola e a falta de preparado do povo para o exercicio da
cidadania. Para superar o atraso, havia que instituir uma nagédo espelhada nas
civilizagcdes desenvolvidas como Franca e Inglaterra, e desfazer-se do passado
colonial. Contudo, pesar dos esforcos de mudangas, muitas das instituicdes
tradicionais continuaram vigentes, com o qual a situagdo de América Latina
diferia claramente da realidade dos paises europeus, tomados como mode-
los. As modernas Constituicdes incorporam os valores liberais, mas foram
adotadas formas de governos autoritarias e conservadores para administrar
as novas republicas.

Com efeito, apds a independéncia, dado fracasso do projeto liberal, muitos
paises implantaram ditaduras governados por caudilhos, como por exemplo,
José Maria Rosas (1829-1832 e de 1835 até 1852), na Argentina; no México,
Antonio Lopez de Santana governou em varios momentos o paist. Mas a meados
do século XIX foram combatidas estas formas de governo, e ainda promulgadas
novas Constituicbes — Argentina em 1853, México em 1857, Peru em 1860,
Bolivia em 1861, Venezuela em 1864, Paraguai em 1870 —.

Neste momento histérico, alguns intelectuais e politicos liberais abracaram
0 modelo social e politico implantado nos Estados Unidos de Norte América,
e consideraram importante educar o povo para garantir a ordem social e ter-
minar com a ignorancia. A educacao era o médio pelo qual se asseguraria as
condicBes para que as novas geracdes aderissem ao sistema republicano de
governo, e superar assim o passado catélico, bem como erradicar a cultura
indigena e mestica.

No final do século XIX, os novos projetos politicos visavam evitar qualquer
tipo de despotismo ilustrado como forma de governo. Era evidente que a luta
centrava-se em desterrar a barbérie e abracar a civilizacdo, como defendia,
por exemplo, o argentino Domingo Faustino Sarmiento (2007). Para tanto, o
povo devia aprender os deveres civicos e os fundamentos do trabalho como

* Lépez de Santana foi presidente vérias vezes: de 16 de maio até 1o. de junho de 1833; 18 de
junho até 5 de julho de 1833; de 28 de outubro até 4 de dezembro de1833; de 24 de abril de
1834 até 27 de janeiro de 1835; de 18 de maio até 9 de julho de 1839; de 9 de outubro de 1841
até 25 de outubro de 1842; de 5 de Marco até 3 de outubro de 1843; de 4 de Junho até 11 de
Setembro de 1844; de 21 até 31 de Maio de 1847; de 20 de Maio até 15 de Setembro de 1847;
de 20 de abril de 1853 até 9 de agosto de 1855.
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forma de engrandecer o pais. Deste modo, os principios liberais de liberdade e
igualdade acunhados nas Constitui¢8es latino-americanas ndo eram suficientes
para evitar o estagio de atraso cultural e econémico, havia que proporcionar o
progresso mediante a ordem social.

Os fundamentos ideoldgicos desta nova forma de entender América Latina
procediam da filosofia positivista de Augusto Conte (1798-18570, porém estes
principios foram adotados de maneira superficial, e adaptados a realidade local,
que ainda ndo havia superado o paradigma politico e social da organizagdo
colonial. Ilgualmente, os intelectuais e politicos receberam a influéncia de outros
fildsofos, tais como do frances Victor Cousin (1792-1867), da escola eclética.
Posteriormente as ideias de Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832) repercu-
tiram nas concepg¢des de direito natural, bem como o racionalismo harménico
dos krausistas espanhais.

Deste modo, coexistiam de forma contraditoria, a realidade cotidiana da
cultura mestica, a cultura indigena, e ainda em alguns paises a cultura africana,
junto com as ideias filosoficas e cultura moderna, porém abstrata, dado que
era imitacdo das formas culturais europeias, impostas a toda a populacéo. Esta
convivéncia acabou por modificar de forma substancial a vida dos habitantes dos
paises de América Latina, que assimilaram os valores europeus, embora de forma
difusa e sem objetivos claramente definidos, alterando assim, as rela¢des sociais.

A seguir sera analisada a corrente filoséfica e politica europeia, conhecida
como krausismo que influenciou as formulag¢des intelectuais da minoria “culta”
que detinha o controle politico econémico dos paises latino-americanos, e como
a mesma foi aceita e adaptados seus principios e conceitos, num contexto social
de caracteristicas completamente diferentes as de Europa.

Origem e caracteristicas da filosofia krausista

O kruausismo é uma concepcdo filoséfica que deriva do idealismo alemao
que teve importante penetracdo no pensamento dos intelectuais espanhais,
especialmente durante o século XIX, e também influenciou os politicos e inte-
lectuais de América Latina. Esta concepgéo se propagou mediante a obra de
Heinrinch Ahren (1808-1874) que foi discipulo de Krause e mestre de Guillaume
Tiberghien (1819-1901), ambos integraram a escola belga.
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Alguns estudiosos h@o chegado a considerar que o krausismo foi muito
marcante para a filosofia e a politica espanhola, porque influenciou a gesta
republicana de 1868. A referida concepcao filoséfica representou para a Espa-
nha o que o “Contrato Social” para a Revolucédo Francesa, e o livro de Ahrens
assumiu dimensdes de verdade quase biblicas (BIAGINI, 1989).

Na Espanha se destacaram figuras como Julian Sanz del Rio (1814-1869)
e Francisco Giner de los Rios (1839-1915) que difundiram a filosofia krausita.
Neste pais também foi criada a Instituicao Livre de Ensino? na qual procurou
desenvolver uma pedagogia e praticar esta filosofia. Também penetrou o pen-
samento de Ahrens em diversos autores e centros académicos de Peru, Brasil,
Chile, Uruguai, México, Bolivia, Equador e Argentina. Entre os intelectuais de
América Latina, que desenvolveram estas ideias e aturam no ambito juridico,
politico e pedagdgico se distinguem José Marti, Eugenio Maria de Hostos, Miguel
Antonio Caro, Alejandro Desustua, Francisco Madero, entre outros.

Karl Christian Fiedrich Krause foi discipulo de Johann Gottlieb
Fichte (1762 - 1814) e de Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-
1854) em Jena. O pensamento do fildsofo diferenciava-se de seus mestres em
relacdo a forma de entender a vida. Krause dava muita importancia ao destino
individual da pessoa, e também ndo concordava com seus antecessores com
relacdo ao papel do Estado, da educagéo, a religido entre outros.

Para Krause, o Estado, ndo deve oprimir nem atentar contra o desenvolvi-
mento do individuo, nem interferir no seu destino. Kruase retoma o rigorismo
kantiano do bem moral como independente do resultado das a¢es e proclama
os direitos humanos.

El Estado, como la forma exterior de la justicia, debe asegurar a los ciudadanos
las condiciones para cumplir libremente la totalidad de su destino; pero las con-
diciones interiores de libertad y de mérito moral, las intimidades del &nimo y las
potencias superiores del entendimiento y la voluntad estan fuera de su esfera y
sobre sus medios. Bajo estos respectos el Estado puede sélo dar las condiciones
exteriores, puede concurrir a su modo, prestando derecho a la actividad de las

2Em 1876 foi instalada a Instituicdo Livre de Ensino, na Espanha, se tratou de uma proposta
pedagdgica de ensino, inspirada no krausismo, e teve como docentes a Francisco Giner de los
Rios, discipulo de Sanz Del Rio, Federico de Castro, Nicolas Salmerén, Gumersindo Azcarate,
entre outros. Estes intelectuais haviam sido afastados da Universidade Central de Madrid porque
defendiam a liberdade de catedra e ndo aceitavam o ensino oficial dogmatico, do ponto de vista
religioso, politico e moral.
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otras instituciones relativas al destino humano; pero el Estado no puede fundar
ni dirigir la vida interior de estas instituciones. [...] El Estado cuida de que no se
impida a los ciudadanos la prosecucién y cumplimiento de su destino individual
y social, sino mas bien que todo preste condicion favorable para este fin, y con
esta idea aspira a convertir las relaciones sociales en un sistema de reciproca
condicionalidad humana. (KRUASE, 1871, s/p)

A obra de Krause introduz a ideia da sociedade de seres em agéo reciproca
e sua unidade se garante mediante uma instancia superior, se trata do Eu de
cada sujeito, que para o conjunto dos homens é Deus. Portanto, se afasta da
concepcdo individualista de sociedade acunhada por Fichte, bem como do
estatismo de Hegel. Assim, o conceito de direito adquire outro significado, ele é
o conjunto de condic¢des que permitem lograr os objetivos de uma coletividade,
e distingue o direito moral.

No livro “Ideal da Humanidade para a vida”, considerada uma das obras
mais importantes, o autor, apresenta uma filosofia pratica, e nela sintetiza todo
o seu ideal filosofico renovador. Considera que a filosofia ndo tem interesse
nem valor se ela perde a sua dimensdo pragmatica. Esta obra também néo se
reduz apenas a questdes filosoficas, ela aborda conceitos antropoldgicos, so-
cioldgicos, histaricos e politicos, com vistas a orientar a atividade humana, em
p6s de um mundo mais humano, harménico e de renovagéo social. Portanto,
se trata de uma obra moral, que aponta diretrizes de comportamento humano
com o objetivo de que a sociedade chegue ao que o autor chama de “terceira
idade harmonica da histéria”.

O referido livro adota uma postura quase messianica, e oferece uma in-
terprestagédo utopica do futuro do mundo, mas ndo é uma interpretacao irreal,
nao é uma mera abstracdo incoerente. As reflexdes do autor séo um projeto
fativel, e possivel de ser alcancado, na medida em que a humanidade adote
uma série de condutas que a conduza a um futuro mais igualitario.

Os homens de forma coletiva devem iniciar este processo de transfor-
magcao imediatamente para conseguir tais mudancas, mas o autor alerta que €
fundamental que primeiro acontega uma conversdo individual. Segundo Krause:

Aunque el deseo de hallar una ley arménica humana sobre las oposiciones y
limitaciones acumuladas diariamente en la historia, y en la que se reanude la

marcha de la vida individual y social, pasada y presente, no se lograra del todo,
seré siempre necesario, siempre fecundo en resultados, llamar la atencion de los

InterMeio: revista do Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo, Campo Grande, MS, v.18, n.35, p.30-48, jan./jun. 2012 35



hombres hacia la idea y la ley comdn humana de que todos estan llamados a dar
testimonio y cumplimiento. Porque este reconocimiento de lo comin y constante
de nuestra naturaleza y el de las exigencias positivas que de ello resultan nos
ensefia a guardar medida en nuestra conducta individual y social, a estar siempre
en el justo medio de nuestras relaciones propias o ajenas, cercanas o lejanas, con
individuos o con pueblos; a no estimar desmedidamente lo particular, por grande
0 excelente que sea, en el todo, a reducir a su justo valor las oposiciones histéricas
de pueblos o individuos, no olvidando por ellas el sentido armonico de la Historia
Universal, que contiene toda historia particular y la de cada individuo humano.
En esta consideracién mantenemos recogidas y ordenadas nuestras fuerzas, clara
la vista sobre nuestro camino, y segura la esperanza de una Ultima realizacién de
la ley humana en la tierra. (KRAUSE, 1871, s/p).

O conceito de Humanidade adota um carater harménico, mediante o qual
se superaram todas as contradi¢cdes, com o qual chega-se ao ldeal da Huma-
nidade. Essa ideia primeira chamada de Ideal significa a prépria realizagédo da
humanidade, ou seja, construir um mundo mais unificado, harmonico e total.

La idea suprema de la humanidad recibe en si y armoniza toda oposicion de
sexo y edad, acerca toda desemejanza de educacion; convierte las diferencias de
estados y profesiones sociales en relaciones bien proporcionadas, las oposiciones

de opinién y de intereses politicos en contrastes sostenidos y reciprocamente
desenvueltos de la sociabilidad universal. (KRAUSE, 1871, s/p)

Desde modo o sentido harménico que devem alcancar as relacdes hu-
manas, se concilia e combina com a unidade divina, deste modo o krausismo,
pretende superar as deficiéncias que apresenta o deismo bem como o panteismo.
E adota uma concepcao que chama de panenteismo, ou seja, uma doutrina
organica que visa unificar as diferentes filosofias, que apresentam principios
contraditérios, porém colocadas agora num ambito fundamentado por um
principio harmonico superior, de modo a recuperar 0 que essas ideias tém de
positivo e descartar os aspectos negativos.

Assim, a Humanidade se apresenta como um principio harmoénico, como

a Unido essencial da Natureza com o Espirito, baseada na Natureza divina, de

forma que a “humanidade é no mundo semelhante a Deus”, ou seja, tem um

carater divino. A Humanidade entéo nesse estado de plenitude transitara a uma
terceira etapa definitiva de felicidade suprema e absoluta. Portanto,

EL hombre, imagen viva de Dios, y capaz de progresiva perfeccion, debe vivir

en la religion unido con Dios, y subordinado a Dios; debe realizar en su lugar y
esfera limitada la armonia de la vida universal, y mostrar esta armonia en bella
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forma exterior; debe conocer en la ciencia a Dios y el mundo; debe en el claro
conocimiento de su destino educarse a si mismo (KRAUSE, 1871, s/p).

A teoria da sociedade em Krause se apresenta como “o0 que deve ser num
estado ideal” de uma Humanidade plenamente humanizada, e sua filosofia
da historia descreve o caminho que conduz os homens no devir histérico para
alcancar tal ideal.

De acordo com Menendez Urena (1989), o pensamento filosofico, his-
tdrico, social e politico de Krause baseiam-se em diversos pressupostos. Com
relacdo areligido se fundamenta numa concepcao panteista na qual se destaca:

a) a concepcdo de um Deus pessoal;

b) a religiosidade se encontra por cima da moral, ainda que nédo funda-
mente suas normas;

c) considerada a necessidade de praticar um culto publico, ou seja, em
sociedade;

d) destaca a importancia de realizar prezes pessoais, num dialogo com
Deus, como fundamento existencial mais profundo de continuidade
na fidelidade a consciéncia moral;

e) areligiosidade esta além das Igrejas tradicionais (catélicas, protestantes,
e outras).

O krausismo considera vital a relacdo teoria/praxis, num movimento no
qual se articula o ideal, com o modelo real histérico, ou seja, 0 modelo deve
estar de acordo com 0 momentos histéricos e seu contetido se elabora mediante
a comparacgdo entre os modelos anteriores.

Esta teoria prop&e “serenidade” e “paciéncia” para obter a transforma-
cdo da sociedade, defende um pacifismo extremo. As atividades humanas
devem orientar-se a transformacao da sociedade, porém sem transgredir as
leis. Dita transformacdo deve acontecer mediante a educacéo, e nédo pela
revolugéo.

O sujeito da transformacéao histérica néo esta centrado no povo, no Estado
ou nas classes sociais, ela comeca pelo individuo, e envolve harmonicamente
todos 0s grupos sociais, para posteriormente expandir-se por toda a comunidade
numa unido mundial.
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Para a teoria krausista, o papel do Estado tinha uma importancia menor,
a aquela dada pela filosofia idealista de Hegel, para este tltimo o Estado era
uma realidade efetiva e racional. Krause da extrema relevancia a questao sim-
bélica, ao litlrgico e festivo para a transformacao da sociedade, bem como e
a manutencao dos niveis alcangados nessa transformacédo humanista. Defende
também uma equilibrada relagao entre “individualismo” e “socializacdo” em
todos os niveis da acdo humana (MENENDEZ URENA, 1989).

No que diz respeito a questdo cultural, defendeia o europeismo, porém
de forma muito equilibrada, dado que valorizava outras culturas, especialmente
a Indiana. Adotava um enfoque panteista da Natureza que se apresenta como
uma verdadeira alternativa a orientacdo mais generalizada da tradicéo ocidental.

Trata-se de uma corrente filosofica que apresenta a imagem de uma socie-
dade ideal mundial como uma “Grande Loja da Terra”, formalmente equivalente

a “Sociedade Comunista Mundial” de Marx ou a “Sociedade civil ética como
Povo de Deus” de Kant.

De acordo com Clementi (1989), tanto o krausismo espanhol, como muitos
intelectuais latino-americanos, foram influenciados por autores krausitas, tais
como Tiberghien, mediante a obra “Moral elementar, para uso das escolas”
(1880), na qual desenvolve sua concepcao respeito do direito e do Estado.

Tiberghien considera que o direito exerce uma funcéo solitaria com respei-
to ao Estado que redunda em beneficio de toda a sociedade em seu conjunto
e constitui um pilar de harmonia social, sob a qual se apoia a sociedade que
postula o krausismo. O desenvolvimento da sociedade também se apoia em
toda a historia da humanidade, e na moral universal e natural. O aperfei¢oa-
mento da “natureza humana em todos os tempos e em todos os lugares”, esta
garantido pela liberdade de consciéncia.

As caracteristicas mais marcantes do krausismo espanhol, segundo
Clementi (1989), se centram nos seguintes aspectos:

1. Um respeito total pela organizagéo social, a partir da plena identificacédo
do individuo com sua consciéncia, sua afirmacgdo de pertenca a familia,
e a sociedade;

2. A importancia ética do direito, como constitutivo da sociedade em seu
conjunto, e do Estado como artifice e garante desse direito que assegura
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0 pleno desenvolvimento da liberdade do individuo e da sociedade
em seu conjunto;

3. A concepcdo de ciéncia como motor da melhoria social, amparada
na razao, que é o exercicio distintivo do homem, que assegura seu
desenvolvimento espiritual;

4. O respeito pelo corpo, e pela toda a natureza, o qual leva a raciocinios
evolucionados e atuais a respeito do desfrute do corpo, atividades no
ar livre, exercicios fisicos, entre outros.

Com efeito, Clementi (1989) identifica os principais conceitos do sistema
krausista, expressados mediante as seguintes coordenadas filoséficas:

e Liberdade individual: este rasgo é inspirado em Kant, mediante o qual
elabora o conceito de moral, baseado na Razéo e a Consciéncia, que
fudamentam a ética e o direito.

¢ Unidade, variedade e amonia: estes aspectos se ddo consistentemente
na organizagdo da realidade e na inteleccdo da metafisica krausista.

O ser social do individuo: principio mediante o qual a realizagéo plena
do individuo se concretiza dentro da sociedade, numa relacao solidaria,
material e espiritual.

¢ lgualdade dos individuos: todas as pessoas sdo iguais, sem distincao de
idades, raga ou sexos. Os direitos de cada sujeito séo inviolaveis, da
mesma forma que os direitos dos povos ou das nagdes que respeitam
a moral.

¢ O Estado é entendido como uma sociedade de direito: cuja finalidade
€ oferecer o marco juridico para que os homens e as instituicGes de-
senvolvam uma vida racional.

¢ A Familia: é entendia como uma instituicdo intermédia bésica, para a
realizacdo da sociedade ideal e o Estado de direito.

¢ A Nacao: é considerada como a organizacao que respeita as tradigoes e
direitos, é a antessala da irmandade internacional das nacoes.

¢ Aideia da Ciéncia como artifice do bem-estar e a conquista da realidade,
com os beneficios que promove na vida do homem e da sociedade.
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Embora nédo tenha uma originalidade substancial, é entendida como a
chave para o progresso da vida social, que deve ser acompanhado do
progresso moral.

Assim, a formulacdo da ideal de progresso, tem sua base filoséfica na
concepcdo kantiana®, por um lado, e da concepcao das etapas, formulada por
Condorcet*, de modo que nao é necessario acelerar 0s processos, nem eliminar
a religido para alcancar esse progresso.

0 pensamento krausista na América Latina

Como temos explicitado neste trabalho os intelectuais de América Latina
receberam a influencia de autores franceses, ap6s o periodo de Independéncia,
durante a década de 1830 foram adotados os principios politicos da Revolugao
Francesa, e difundido o pensamento de Victor Cousin, mas a partir de 1848
este autor foi abandonado, e lentamente substituido pelas ideias krausistas de
Henri Ahrens.

As teses filosoficas de Krause foram divulgadas na Europa mediante as
obras do jurista alem& Heinrich Ahrens (1808-1874) e pelo belga Guillaume
Tiberghien (1819-1901). Estas ideias tiveram destaque na peninsula Ibérica e
coincidiu com o liberalismo moderado. A mediados do século XIX Julian Sanz
del Rio (1814-1869) introduziu na Espanha a filosofia krausista e em Portugal
foi o filésofo Vicente Ferrer de Neto Paiva (1798-1886).

De acordo com Gomez Martinez (1989), estas ideias foram disseminadas,
mediante duas formas, ambas minoritarias: pelos viajes de um nimero redu-
zido de americanos que tomaram contato com as concepcdes krausitas e ou
mediante as instituicdes universitarias locais, especialmente as faculdades de
Direito, nas quais eram estudadas as obras traduzidas de Krause e interpretacdes
e adaptacdes dos autores antes mencionados.

3 Para Kant, o progresso segue uma trama teleoldgica, a espécie humana progride com relagdo a
seus fins na historia, ou seja, a humanidade se encontra em constante progresso, mas o0 conceito
de progresso esta vinculado a razao.

4Condorcet considerava que a humanidade progredia e chegaria a perfectibilidade mediante uma
sucessao temporal, a partir de etapas que védo de estagios mais atrasados para os mais avangados,
ou seja, dos menos perfeitos para os mais perfeitos.

40 InterMeio: revista do Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo, Campo Grande, MS, v.18, n.35, p.30-48, jan./jun. 2012



As obras krausistas se expandiram de forma simultdnea na Espanha e em
America Latina. Nos anos 1840, chegaram ao Peru, por exemplo, as primeiras
obras krausista e se mantiveram vigentes neste pais aproximadamente até os
anos 1860. Mas a diferenca da Espanha, nos paises latino-americanos ndo se
pode identificar um krausimo ou um periodo especifico no qual proliferam
estas ideias (GOMEZ MARTINEZ, 1989)

Verifica-se que esta concepcao chegou a influenciar os intelectuais latino-
-americanos até os anos 1860, mas seu foco foi durante os anos 1850, mediante
compéndios e adaptac6es da obra de Ahrens “Curso do Direito Natural”. Mas
0 que interessava naquele momento histérico eram o0s conceitos e principios
juridicos do krausismo, ndo assim, a questdo filosofica. Por fim, no inicio da
década de 1870, chegaram diretamente as ideias do krausismo espanhol.

As obras dos estudiosos espanhdis tiveram importante difusdo e repercu-
tiram nas universidades e entre os intelectuais de América Latina, se tratava de
versdes do krausismo e interprestacdes krauso-positivasta que se ajustavam ao
ideario positivista presente entre os intelectuais e politicos locais.

Salientasse que nos paises onde penetrou o krausismo, seus preceitos
serviram tanto para alimentar o pensamento liberal como o conservador. No
caso dos liberais, Ihes permitiu justificar o projeto de uma sociedade ideal e
abstrata, que ndo levava em consideracdo a realidade social, politica e econd-
mica. Entretanto, os conservadores justificavam a manutencao da sociedade e
as estruturas de carater feudal préprias do periodo colonial. Por exemplo, no
Peru, o bispo Bartolomé Herrera de Arequipa, no ano 1842, introduziu a obra
de Ahrens, no colégio catolico Sao Carlos, porém a modificou para fortalecer
as concepgoes conservadoras. Posteriormente os liberais Pedro Géalvez e José
Silva Santistmeba, ambos membros do Colégio Guadalupe, criticaram estas
adaptacOes e defendiam tanto nas suas obras, como nas aulas o retorno ao
pensamento original de Ahrens.

Na Bolivia, o krausismo chegou de forma semelhante, em 1853 o professor
catolico Manuel Ignacio Salvatierra, introduziu o Direito Natural de Ahrens, no
curso de filosofia do direito da Universidade de San Fransisco Xavier. Entretanto,
o liberais e materialistas, deste pais, também incorporavam as ideias e o con-
cepto monista de cosmos de Krause, entendidas como compativeis (VAZQUEZ
MACHICADO, 1952).
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O principal representante do krausismo na Bolivia foi José Silva San-
tisteban, quem editou o compendio Direito Natural ou Filosofia do Direito,
que teve duas edi¢cdes uma em 1867, publicado na cidade de Santa Cruz e
outra de 1970 na cidade de La Paz. O livro também foi traduzido ao idioma
francés. Igualmente, José R. Mas publicou o livro “Nog¢6es Elementares do
Direito Natural ou Filosofia do Direito”, baseado na obra de Ahrens, porém
se trata de uma livre interpretacdo deste autor europeu, dado que Mas de-
fendia o pensamento conservador catdlico, entretanto Ahrens, propagava a
liberdade religiosa.

Nos anos 1860, na Bolivia e Peru, mediante as obras de Ahrens, se conso-
lidou a influencia do krausismo, porém nao se tratava de trabalhos completos,
eram edi¢Bes fragmentadas, ou compéndios elaborados pelos autores latino-
-americanos que incorporavam parte das ideias do referido autor, mas eram
interpretadas de acordo aos interesses e ideologia dos professores que atuavam
nas instituicdes educativas.

E importante salientar que a incorporagio do pensamento krausista nos
paises do altiplano ocupou um lugar secundario, foi eliminada a questao so-
cial e modificado os aspectos relacionados com a questéo religiosa (GOMEZ
MARTINEZ, 1989).

Na Argentina, a diferencia dos paises antes mencionados, o krausismo
ocupou um lugar importante entre os intelectuais e politicos, embora adotasse
uma caracteristica especifica: de fusdo ou incorporacao das ideias positivistas
e do organismo harménico, assume uma evidente dimenséo social.

O krausismo ndo institui nenhuma escola filoséfica na Argentina, Arturo
Andrés Roig (1969) fez um profundo estudo desta corrente, e explica seu
conteudo e desenvolvimento histdrico. Roig divide em trés etapas a influencia
desta filosofia no pais: a) introducédo e difusdo das ideias de 1850 até 1870,
este periodo foi semelhante aos paises andinos, no qual se divulgou a filosofia
mediante manuais, nas faculdades de direito; b) assimilacdo de 1870 até 1900
se aproximou ao deismo® préprio do racionalismo, e assumiu uma posi¢cao
de confronto com as outras correntes dominantes desse momento histdrico,

® O defsmo é uma doutrina filoséfica que considera a existéncia de uma religido natural ou racional,
aceita a existéncia e natureza de Deus mediante a razéo, do livre pensamento e da experiéncia
pessoal, e ndo se fundamenta na revelacéo histéria da divindade (ABBAGNANO, 2000).
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como era o pensamento tradicional catélico e o positivismo; e c) expansdo e
declino de 1900 até 1930, nesta etapa evoluciona para um krausopositivismo.
O krausismo dialoga com outras correntes filoséficas conforme o processo
dialético, racional harmdnico, esta caracteristica permitiu que a corrente
filosofica, na Argentina, adquirisse certa vitalidade, e visdo mais préxima da
realidade nacional (ROIG, 1969). Hugo Biagini (1989) acrescenta, ainda, uma
quarta etapa que chama de “renascimento” durante o governo do Partido
Radical de 1983 a 1989.

No campo juridico se procurou construir uma ciéncia argentina e realizar
uma interpretacéo krausista da Constituicdo Nacional de 1853. Com relacéo a
questao politica se pretendeu aproximar a realidade social e histdrica originaria
e as bases institucionais que explicavam o ser nacional. E no que diz respeito
a educacdo se considerou a metodologia krausista, com vistas a instituir uma
escola pedagdgica nacional (ROIG, 1969, p. 39)

O krausismo chegou a Argentina mediante o professor Luis Caceres, que
lecionava Direito Natural, na Universidade de Cordoba, e em 1856 incorporou
em suas aulas o pensamento de Ahrens.

Estas ideias, posteriormente, se desenvolvem nas instituigdes sécias argen-
tinas, especialmente na educacao e nos movimentos politicos, de forma mais
sistematica e complexa. Os propagadores do krausismo no campo filosofico e
juridico foram Julian Barraquero que publicou em 1878 “Espirito y préatica da
lei constitucional argentina” e Wenceslao Escalante em 1884 publicou “Li¢cdes
de filosofia do direito”. No ambito pedagdgico teve duas figuras importantes:
na Escola Normal de Parana, Pedro Scalabrini a partir de 1872, e a obra e
experiéncias pedagodgicas de Carlos Vergara na Escola Normal de Mercedes —
provincias de Buenos Aires — a partir dos anos 1880.

No ambito politico, o pensamento krausista foi abracado por Hipolito
Irigoyen, uns dos fundadores do partido Unido Civica Radical, que no inicio
do século XX, liderou um movimento popular que lutava contra o “liberalismo
conservador” da oligarquia argentina. Irigoyen foi presidente do pais por duas
vezes de 1916 a 1922 e de 1828 a 1930.

Até a década de 1860, como ja temos explicitado neste trabalho, foi
difundido no pais o krausismo juridico, mediante os estudos de Ahrens, mas
também se divulgaram outras obras krausistas como a de Tiberghien, que ja
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era conhecido no México e Uruguai, além disso, chegaram obras europeias de
cunho positivista.

Nos anos 1870, Argentina recebeu as obras de krausistas dos espanhois,
mediante os trabalhos de intelectuais latino-americanos que haviam estudado
na Espanha, como Eugenio Maria de Hostos, Pedro Mascaro y Souza, José Marti,
e de obras escritas por autores espanhois que haviam formulado a correntes
filoséfica krausopositivista.

Nesse contexto, os intelectuais e politicos argentinos iniciaram um pro-
cesso de transformacéo e formulam um pensamento krausopositivista que 1és
permitiu autojustificar os diversos projetos de organizacéo social e administracdo
de um mundo civilizado, embora distante do rapido progresso tecnoldgica que
experimentava 0 mundo capitalista.

As correntes de pensamento predominantes, nos anos 1870, na Argentina
eram o tradicionalismo catoélico, o krausismo e o positivismo, elas estavam pre-
sentes no outros paises de América Latina, embora ndo fosse tdo especifica a
sua limitagdo. Nesse contexto, o krausismo manteve um diélogo com as outras
correntes, fundamentalmente a partir das obras de Tiberghien — discipulo de
Ahrens — que facilitaram esta aproximacao, e também |lhe deu uma dimensao
harmonizadora ao krausismo, que permitiu estabelecer elementos de aproxi-
macao entre o catolicismo e o positivismo, e posteriormente evolucionou para
o krausopositivismo.

Mas esta aproximacao das correntes filoséficas ndo foi simples e motivou
profundas discussdes. No México, por exemplo, a obra “Légica” de Tiberghien
originou uma extensa polémica entre liberais e positivistas. Juan José de La
Garza, jurista e militar ministrou aulas na Escola Nacional de Jurisprudéncia,
nesse periodo manifestou sua oposicdo a corrente positivista, e introduziu a
“Logica”, traduzida pelo José M. Del Castillo Velasco (ZEA, 1979).

No ano 1880, Miguel Lerdo de Tejada, presidente de México, instituiu
a Catedra de Histdria da Filosofia na Escola de Direito, e o professor Ignacio
Manuel Altamirano foi responsavel de ministrar-lha. Também no mesmo
ano a Secretaria de Educacédo retirou a obra “Ldgica” positivista do fil6so-
fo escocés Alexander Bain (1818-1903) e foi imposta como obra oficial a
“Logica’ do krausista Tiberghien” (ZEA, 1979). Estas mudancas manifestam
a confrontacéo entre os defensores das ideias “liberais” e os defensores das
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ideias “positivistas”. Porém o que estava em jogo era a preservacdo dos
interesses das classes dirigentes, e ndo havia nenhuma implicacéo, nem pre-
ocupacdo com as condic¢des sociais e econdmicas das camadas subalternas
da sociedade mexicana.

No Uruguai, da mesma forma que nos outros paises de América Latina, o
krausismo chegou ao pais quando entrou em decadéncia o ecletismo de Victor
Cousin, coincidia com a base espiritualista e a matriz mestica da cultura uruguaia.
Nos anos 1870, foi conhecido o krausismo mediante a obra de Ahrens, que era
matéria de estudos nas faculdades de direito (ARDAO, 2008).

Neste pais, como no México, a obra de Tiberghien, era objeto de debate,
entre os que defendiam as concepgdes espiritualistas e 0s que propagavam as
ideias positivistas. Mas, neste caso foi as discussdes se deram entorno ao livro
“Ensaio tedrico e historico sob a geragdo dos conhecimentos humanos” do
referido autor.

No ano 1878, Prudencio Vazquez y Veja (1853-1883) se vinculou ao
racionalismo espiritualista e introduziu no curso de Histéria da Filosofia a obra
antes mencionada (ARDAO, 2008). Mas com o golpe militar 1878, o positivismo
foi instituido no sistema educativo, posteriormente no ano 1890, o presidente
Julio Herrera, representante dos grupos liberais, impus novamente o espiritu-
alismo na educacdo, mas neste momento historico, adotou uma nova versao:
o krausopositivismo.

De acordo com Gémez Martinez(1989) na década de 1890, ndo podia
se falar de um pensamento krausista, apenas havia alguns casos isolados de
intelectuais que defendiam estas ideias nos paises de Ameérica Latina. O re-
ferido autor salienta que as concepgdes positivistas deviam ser entendidas a
partir do didlogo que as mesmas instalaram com o racionalismo harmdnico,
sobre a base do espiritualismo, estabelecendo-se uma fuséo filoséfica que
acabou num krausopositivismo que combatia 0s excessos do racionalismo e
das escolas positivistas.

Assim, nos paises do altiplano se acusava o krausismo de ser uma filosofia
que perpetuava o descaso do governo com a questdo social. Entretanto, nos pai-
ses rio-platenses se criticavam estas ideias, porque serviam para que 0s governos
interferissem nos direitos individuais, e de certa forma os criticos consideravam
gue era uma maneira de incentivar o socialismo.
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Conclusao

Os autores que estudaram o desenvolvimento das ideais filoséficas na
America Latina durante o século XIX e inicio do século XX, destacaram a im-
portancia do positivismo na formagdo do pensamento dos intelectuais latino-
-americanos. Mas também existiram outras correntes filosoficas que contribuiram
com o debate e formacao do pensamento ibero-americano. Com efeito, a partir
dos anos 1850 1860 penetram as ideias krausistas, que causaram impacto, es-
pecialmente nas instituicdes universitarias, posteriormente, na década 1870 e
1880, o racionalismo harménico de Krause tomou contato com o positivismo
e evoluciona para o krausopositivismo.

O fato de que o racionalismo harménico desenvolvido pelos pri-
meiros krausistas, chegara a América Latina inicialmente mediante a sua
formulagédo juridica e néo filosofica, especialmente a partir da obra de
Ahrens, facilitou a sua aproximacdo com o positivismo, que terminou no
krausopositivismo.

No século XIX, se verifica em todos os paises de um movimento comum,
caracterizada pela evolugdo de um pensamento filosofico e politico latino-
-americano marcado pelo espiritualismo eclético de Cousin, para um posterior
racionalismo krausista, de carater idealista e utépico, depois de tomar contato
com o positivismo se transformou num positivismo espiritualista, que foi deno-
minado krausopositivismo.

Enfim, os intelectuais nesse momento histérico, procuravam construir
a identidade latino-americana, porém ndo reconheciam a realidade social
caracterizada pela exploracao e marginalizacdo dos indios, negros e mesticos.
Adotavam teorias politicas e filosoficas europeias para explicar e conduzir as
nacdes, e visavam imitar a cultura moderna da Europa, que néo se correspondia
com realidade dos paises ibero-americanos.

Resumo: Este texto tem como objetivo discorrer a respeito da influencias das concepgdes filosoficas,
politicas e ideoldgicas de origem europeias que circularam na América Latina, no século XIX, a
partir da independéncia politica. As mesmas se disseminaram numa realidade social contraditéria
dominada pela mestigagem cultural e por projetos societarios, que incorporavam os ideais europeus
de sociedade. Mais especificamente, se analisa a corrente filoséfica, conhecida como krausismo que
instigou as formulagdes intelectuais da minoria “culta” que detinha o controle politico econémico
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dos paises latino-americanos, e como foram adaptados seus principios, num contexto social de
caracteristicas completamente diferentes as de Europa.

Palavras-chave: Krausismo; América Latina; filosofia politica

Abstract: This paper aims to discuss about the influence of philosophical, political and ideological
European origin that circulated in Latin America in the nineteenth century, from political indepen-
dence. The same is disseminated in a contradictory social reality dominated by cultural miscegenation
and social projects, which embodied the ideals of European society. More specifically, it examines
the philosophical movement known as krausismo who instigated the intellectual formulations of
the minority “cultured” which held political control of economic Latin American countries, and
how its principles have been adapted in a social context of completely different characteristics to
those of Europe.

Keyword: Krausismo, Latin America, political philosophy
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