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O texto que deu origem a este ensaio serviu de base as minhas consideragoes
de debatedor, em evento realizado em 1990, na UNESP — campus de Araraquara,
em mesa intitulada A Psicologia Genética de Jean Piaget e a Teoria Critica
da Sociedade. Naquela época, fortalecia-se, em nosso meio, a discussao
de Habermas acerca da comunicagao intersubjetiva, que tem como um dos
sustentaculos tedricos os estudos de Jean Piaget. Habermas, representante da
segunda geragdo da Escola de Frankfurt, ja ndo calcava mais a nogao da verdade na
relagao sujeito-objeto, tal como o faziam seus antecessores, e sim no entendimento
de sujeitos competentes cognitiva, afetiva e linguisticamente sobre o que seria o
objeto (ver Rouanet, 1983). Nesse sentido, a critica a Piaget, apresentada naquele
evento, era também critica as proposicbes de Habermas e defesa das analises
sociais e filoséficas efetuadas por Horkheimer, Adorno e Marcuse.

Passados quase 21 anos, o texto ainda preserva seu interesse, nao tanto
pela importancia que a epistemologia genética possa ter na area de educagao,
sobretudo a escolar, mas porque, no ambito da escola, que reflete as percepgoes
sociais, o que foi denominado por pensamento que desenvolve a légica das
operagdes abstratas e, de outro modo, de razdo instrumental, continua a
ser defendido como um dos objetivos escolares centrais no que tange ao
desenvolvimento dos alunos. Nao raro, esse tipo de pensamento é confundido
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com o pensamento critico, o que implica a anulagdo desse Gltimo, uma vez que
esse nao pode ser exercido sem se refletir a si mesmo, e o pensamento formal
nao pode pensar a si proprio, pois, ao se formalizar, se pde acima da sociedade
que possibilitou seu desenvolvimento.

O contraste entre o pensamento formal e a dialética ndo é recente segundo
Marcuse (1982). Aristételes defendia a l6gica apofantica, que se expressava pela
equagdo ‘s é p’, isto é, o sujeito é o predicado’, ao passo que Socrates e Platdo
indicavam a contradigao entre ser e aparéncia. Ao primeiro tipo de pensamento,
Marcuse atribuiu o nome de unidimensional — s6 afirma a existéncia do objeto
-, ao Ultimo de bidimensional — afirma e nega o objeto simultaneamente. Como
ele indica em seu estudo, ambos os tipos de relacao entre sujeito e objeto se
desenvolveram bastante ao longo da histéria, modificando-se sem perder a
continuidade, o que referenda que o pensamento nao pode ser refletido fora
de seus determinantes sociais. Da anélise de Marcuse, devem ser destacados,
para este texto, dois pontos: 1- o pensamento formal foi e continua a ser
importante para a sociedade; ele é responsavel pelo desenvolvimento técnico
e assim social; a critica a ele se deve por sua tendéncia ‘imperialista’ de tentar
se por no lugar do objeto sobre o qual projeta suas formas, mas nao se deve
dele prescindir; e 2- a forma, a aparéncia, pelas quais o pensamento formal se
apodera do objeto ndo pode ser somente negada como nao verdadeira, mas
entendida como uma das expressdes possiveis que a sociedade lhe suscitou.

Este ensaio foi desenvolvido em trés partes: a primeira delas tratou da nogao
de inteligéncia como adaptagao, pensada em contraste com a dialética e com a
razao objetiva; na segunda parte, foram apontados alguns elementos da teoria
piagetiana sobre a relagao entre individuo e sociedade; esses elementos foram
refletidos tendo como base a concepgao materialista de sociedade; por fim, a
dltima parte foi destinada as consideragoes finais.

Inteligéncia e adaptacao

Convém apresentar, de inicio, um trecho sobre a nocao de inteligéncia
desenvolvida por Piaget (1975), exposta em seu livro: O nascimento da
Inteligéncia na crianga:

A inteligéncia é uma adaptagao. Para apreendermos as suas relagbes com a vida, em
geral, é preciso, pois, definir que relagdes existem entre o organismo e o meio am-
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biente. Com efeito, a vida é uma criagdo continua de formas cada vez mais complexas
e o estabelecimento de um equilibrio progressivo entre essas formas e o meio (p. 15)

A énfase no cardter natural da inteligéncia é visivel, assim como sua delimitagao
como orgdnica e adaptativa. Além disso, deve-se considera-la como propicia as
relagbes entre ‘organismo’ e ‘meio ambiente’. O organismo é assemelhado, no
dltimo periodo da citagao, a ‘formas’ que devem entrar em equilibrio com o meio.
A inteligéncia assim pode ser pensada por meio de ‘formas’, talvez em termos
piagetianos, ‘esquemas’, que se relacionam com o meio ambiente.

A distingao gradual entre organismo e meio é pertinente ao entendimento do
individuo como ser apartado desse meio e que dele se originou. Essa distingdo
se aproxima da explicacao dada por Freud (1986) do surgimento da monada
psiquica: pela experiéncia, paulatinamente, o bebé vai se diferenciando do
mundo, por meio do principio do prazer que possibilita discriminar entre o
préprio organismo e fontes externas de dor e de alivio. Como uma das distingoes
entre os dois pensadores, encontra-se a de que para Piaget o ‘equilibrio’ e o
‘desenvolvimento’ sdo continuos, a partir de rupturas, mas tem um caminho
previamente determinado, teleoldgico, o que nao ocorre na andlise freudiana,
na qual a ndo diferenciagao entre o eu e 0 mundo externo, ou em palavras de
Piaget, entre organismo e meio-ambiente, nunca se desfaz completamente e
medeia todo o desenvolvimento, forgando-o, por vezes, a regressao. Para Piaget,
no entanto, parece s6 haver progresso.

Mais préximo dos frankfurtianos, Freud (1986) percebe a forga que nega o
otimismo burgués: o passado ndo elaborado, que para Piaget ndo aparece nem
em vestigios. Certo, ele esta interessado no desenvolvimento da inteligéncia
humana e ndo no desenvolvimento do homem; é como se a légica se destacasse
do homem e o constituisse externamente.

Nesse mesmo sentido, Marcuse (1982) admite que Piaget “[...] reconhece o
cardter prético interno da razao tedrica” (p. 156), mas o assenta numa “estrutura
geral de agdo” de carater biolégico e ndo histérico e enfatiza a razdo tedrica,
representada pela coordenacdo de agbes particulares a coordenagao légico-
matemdtica. A biologia se coloca no lugar da histéria e a légica-matematica
no lugar da razdo. Se a légica-matematica é importante para a adaptagao
ao mundo, é o sujeito que é afirmado com relagdo ao objeto, que perde a
sua particularidade na formalizagao. Aparentemente o sujeito é fortalecido
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nessa acepgao, € o oposto, no entanto, que ocorre: sem a consciéncia de sua
determinacdo objetiva, ndo ha referéncias para a diferenciagdo individual.
Como assinalamos antes, a inteligéncia poderia ser uma marca da distingdo do
individuo de seu meio, mas reduzida a operagdes logicas, o individuo torna-
se um apéndice do universal: o universal pode ser expresso pelo particular,
mas o particular ndo se destaca daquele. Tal como Horkeimer e Adorno
(1985) afirmaram a respeito da inddstria cultural, a relagdo entre o particular
e o universal passa a ser a de uma falsa identidade: “A unidade evidente do
macrocosmo e do microcosmo demonstra para os homens o modelo de sua
cultura: a falsa identidade do universal e do particular.” (pp.113-114).

A substituicdo da histéria pela biologia nao recai meramente em uma
explicagdo naturalista, mas afirma que a percepcdo do objeto depende
da competéncia do sujeito, que, por sua vez, tem seu desenvolvimento
predestinado. Certamente, nao ha de se negar a presenca da natureza como
determinante do potencial do que deve ser desenvolvido, mas a flexibilidade
que o préprio Piaget admite na adaptagdo humana por meio da assimilagao e
acomodacao permite, se ndo exige, a presenca da cultura e das determinacoes
sociais para o seu desenvolvimento. Assim como Marx (1978) afirma a existéncia
de uma histéria dos sentidos humanos, a inteligéncia também a tem e cabe a
sua asseveracao que enquanto houver homens, as ciéncias naturais e as ciéncias
humanas envolverdo umas as outras até se tornarem uma s6: As ciéncias naturais
subsumirdo mais tarde a ciéncia do homem, assim como a ciéncia do homem
subsumird as ciéncias naturais. Haverd entao uma Unica ciéncia. (p. 14).

Poder-se-ia dizer que hé dialética na relagao entre assimilagdo e
acomodagao, que resulta na adaptagao inteligente, defendida por Piaget, e
que, por isso, em seu pensamento, estaria preservada a énfase nos momentos
objetivos e nos subjetivos; se hé essa dialética, ela é préxima do idealismo, ao
afirmar o primado do sujeito sobre o objeto, e, como assinalamos anteriormente,
por indicar o carater teleolégico da nogao de desenvolvimento da inteligéncia,
ja a dialética proveniente do materialismo histdrico, defende o primado do
objeto, entendendo que o sujeito é também um produto objetivo. E o que se
pode depreender do seguinte trecho de Adorno (1995b):

A reflexao do sujeito sobre seu préprio formalismo é reflexdo sobre a sociedade,

com o paradoxo de que, de acordo com a intengao do dltimo Durkheim, os
formadores constitutivos originam-se socialmente, embora, por outro lado — ponto
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em que pode insistir a teoria do conhecimento corrente — sejam objetivamente
vélidos; as argumentagoes de Durkheim o supéem ja em cada proposicao que
demonstra seu carater condicionado. Este paradoxo talvez seja expressdo do
cativeiro objetivo do sujeito dentro de si. A fungao cognoscente, sem a qual ndo
haveria diferenga nem unidade do sujeito, evadiu-se por sua vez. Ela consiste
essencialmente naqueles formadores; na medida em que ha conhecimento, este
deve exercer-se de acordo com eles, mesmo ali onde se projeta para mais além
deles. Eles definem o conceito de conhecimento. Nao sao no entanto absolutos,
mas sim vieram a ser o que sao da mesma forma que a fungao cognoscente
como tal. Nao é de todo impossivel que poderiam perecer. Predicar seu
carater absoluto poria como absoluta a fungao cognoscitiva, absoluto o sujeito;
relativizé-los revogaria dogmaticamente a fungdo cognoscitiva. (pp. 199-200)

O formalismo é produto social que possibilita ao homem se adaptar. Nao
se deve nem consideré-lo absoluto, como Piaget parece fazer, nem considera-
lo arbitrario: é produto da légica desenvolvida pelo sujeito, mediado por uma
sociedade que tem no equivalente do capital a sua base de troca, de cuja
abstragdo resulta, segundo Adorno (1995b), o equivalente formal, que o permite
se adaptar ao mundo:

Na doutrina do sujeito transcendental, expressa-se fielmente a primazia
das relagdes abstratamente racionais, desligadas dos individuos particulares
e seus lagos concretos, relagbes que tém seu modelo na troca. Se a
estrutura dominante da sociedade reside na forma da troca, entdao a
racionalidade desta constitui os homens; o que estes sao para si mesmos, o
que pretendem ser, é secundario. Eles sdo deformados de antemao por aquele
mecanismo que € transfigurado filosoficamente em transcendental. (p. 186)

Se o sujeito como forma é determinado socialmente, a transfiguragao
filosofica de supor o pensamento da légica da identidade apartado de sua base
social é ideologia como falsa consciéncia. Sem negarmos sua importancia para
a sobrevivéncia da humanidade e para a superagao da caréncia de produgao
material, o pensamento formal é fruto do movimento do esclarecimento e, por
isso, segundo Horkheimer e Adorno (1985), associado a dominagao quer sobre
a natureza ou sobre os homens. A pureza da forma, expressa nas regras légicas
do raciocinio, o ‘lugar vazio’ que pode ser ocupado por qualquer objeto nas
relagoes logicas, obstam o surgimento do que pode existir para além da troca: a
frieza presente nas trocas de mercadorias nao é menor do que no intercambio
l6gico de variaveis.
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A adaptagdo, que segundo Piaget (1975), é o ‘verbo’ que movimenta a
inteligéncia, como insiste Adorno (1995 a), é importante, mas quando ela se
expande ao ponto de ocultar a possibilidade de emancipagao da sociedade
existente, por meio de sua transformagado, torna-se cativeiro refletido pelo
sujeito que ndo consegue ir além das préprias categorias de pensamento que
criou. O pensamento formal pde-se como o primado do sujeito ao fazer que as
caracteristicas préprias do objeto se reduzam as suas categorias. Nao hé objeto
no qual o pensamento calculador ndo possa se fixar, mas aquilo no que se fixa
nao é o objeto propriamente dito, mas o que é possivel, por tal pensamento,
se conhecer. Segundo Horkheimer e Adorno (1985): ‘O prego que os homens
pagam pelo aumento de seu poder é a alienacao daquilo sobre o que exercem
o poder...O homem de ciéncia conhece as coisas na medida em que pode fazé-
las. E assim que seu em-si torna para-ele.’(p. 24)

O que constitui o sujeito é a experiéncia, e se ele se reduz a forma, a
experiéncia reflui, pois: “A posicdo-chave do sujeito no conhecimento é
experiéncia, ndo forma; o que em Kant chama-se enformacao, é essencialmente
deformagao” (Adorno, 1995b, p. 194). Nesse ponto, ndo é possivel deixar de
aproximar o pensamento organizador da nogdo de vivéncia em sua oposigao
a experiéncia, tal como nos indica Benjamin (1989):

Quanto maior é a participagao do fator do choque em cada uma das impressoes,
tanto mais constante deve ser a presenca do consciente no interesse em proteger
contra os estimulos; quanto maior for o éxito com que ele operar, tanto menos
essas impressoes serdo incorporadas a experiéncia, e tanto mais corresponderao ao
conceito de vivéncia. Afinal, talvez seja possivel ver o desempenho caracteristico
da resisténcia ao choque na sua fungao de indicar ao acontecimento, as custas da
integridade de seu contetido, uma posigao cronoldgica exata na consciéncia. Esse
seria 0 desempenho maximo da reflexao, que faria do incidente uma vivéncia. (p.111)

Tal como, ao se referir a Reik, Benjamin (1989) indica que a memodria
organiza e a lembranga destréi, no trecho acima, a indicagdo de uma posigao
cronoldgica ao acontecimento, ou seja, sua incorporagdo a dimensao temporal
retira o seu contetido especifico que seria associado e propicio a experiéncia,
adicionando a isso a importancia da presenga do inconsciente na atribuigao
de seu sentido. A reflexao que Benjamin alude parece ser aquela adequada a
organizagao espago-temporal; mais do que isso, as operagdes logicas retiram
qualquer contetido da experiéncia e por sua categorizagao, classificagao, seriagao,
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convertem-na na légica do sujeito, fortalecendo seu cativeiro, justamente onde
pensa existir o instrumento de sua libertacao. A desorganizagao ocasionada pela
lembranca, por sua vez, possibilita a recordagao como experiéncia, mas para
isso a forma que o pensamento dé ao contetido deve ser desfeita, para que o
contelido seja reorganizado. Isso remete tanto ao objetivo da psicanalise de
tornar o inconsciente consciente a partir da manifestagao consciente, quanto
a imaginacao dialética, que insiste na negagdo do visivel para que o sujeito,
consciente de sua objetividade, venha a tona.

Se Piaget considera o pensamento formal a razao desenvolvida ao maximo,
a Teoria Critica da Sociedade defende a possibilidade da razao se auto-refletir
e, assim, ir além de si mesma. Uma das formas dessa auto-reflexdo é
indicada por Horkheimer na contraposigdo entre razao objetiva e razao subjetiva,
que ele tenta articular. Assim, devemos indicar que os tedricos criticos estao
preocupados em articular a razdo objetiva com a razdo subjetiva, enquanto
Piaget da énfase especial a génese e ao desenvolvimento da razao subjetiva
no individuo e que isso tem consequéncias importantes para o que se possa
considerar pensamento critico.

A razdo subjetiva, segundo Horkheimer (1976), é aquela que

[...] torna possiveis as agbes racionais, é a faculdade de classificagdo, inferéncia
e dedugdo, ndo importando qual o contetido especifico dessas agdes: ou
seja, o funcionamento abstrato do mecanismo de pensamento...Relaciona-se
essencialmente com meios e fins, com a adequagao de procedimentos mais ou
menos tidos como certos e que se presumem auto-explicativos. Concede pouca
importancia a indagagao de se os propésitos como tais sdo racionais (pp. 11-12).

Na razdo subjetiva, ou formalizada, da qual deriva a instrumental, a esfera
moral é excluida, uma vez que aquela nao detém instrumentos de valoragao.
Assim, segundo Horkheimer (1976), liberdade e opressao ndo sao discutidas pela
razao subjetiva, e tal discussao é deixada a cargo de uma sociedade opressiva.

J& a razao objetiva, nos diz Horkheimer (1976): “[...] afirmava a existéncia
da razao ndo s6 como uma forga da mente individual, mas também do mundo
objetivo: nas relagbes entre os seres humanos e entre classes sociais, nas
instituigdes sociais, e na natureza e suas manifestagoes” (p. 12). Assim, a razao
busca a verdade do objeto em si mesmo, o que implica a necessidade da razao
ser subversiva, o que é explicitado por Marcuse (1982) na andlise que faz dos
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trabalhos de Platao, pois conhecer a verdade do real nos obriga a viver de acordo
com ela. Conhecimento e ética sao indissocidveis: “Se o homem tiver aprendido
a ver e a conhecer o que a realidade é, agird em concordéncia com a verdade.
Epistemologia é, em si, ética, e ética é epistemologia”. (Marcuse, 1982, p. 127).

A separagao contemporanea entre ética e epistemologia indica a formalizagao
de ambas e assim mais uma vez a negagdo do sujeito, cuja autonomia é
solapada por comissdes de ética que se voltam, predominantemente, para as
pesquisas empiricas, descuidando da presencga da ética nas pesquisas teéricas;
esse descuido é desprezo pelo pensamento que ndo se reduza a mera forma,
a adaptagdo. Falta a essa tendéncia o contetido da frase adorniana: ‘Critica da
sociedade é critica do conhecimento, e vice-versa’ (Adorno, 1995b, p.189).
Coerentemente com a analise dos frankfurtianos da sociedade atual, é possivel
afirmar que o pensamento como forma pensa pelo sujeito, mas ndo é dele
proveniente; para evitar a consciéncia desse alheamento do pensamento em
relagdo ao sujeito, este o repete desesperada e obsessivamente nos diversos
objetos sobre os quais recai.

Uma das conseqiéncias da vitéria da razdo subjetiva sobre a razdo objetiva,
segundo Horkheimer, ou do pensamento unidimensional sobre o bidimensional,
segundo Marcuse (1982) é que: “Justica, igualdade, felicidade, tolerancia, todos
0s conceitos que, como ja se disse, foram nos séculos precedentes julgados
inerentes ou sancionados pela razdo, perderam as suas raizes intelectuais”
(Horkheimer, 1976, p. 31). A tarefa da filosofia, no entanto, ndo é a de
estabelecer a vitéria da razao objetiva sobre a subjetiva, e sim: “[...] promover
a critica reciproca dos dois conceitos, e assim, se possivel, preparar na esfera
intelectual a conciliagdo dos dois na realidade”. (Horkheimer, 1976, p. 185).

A critica se direciona aos dois tipos de razdo, a razao objetiva, quanto ao
seu dogmatismo, e a razdo subjetiva, no que se refere ao seu relativismo. Para a
teoria critica, a razao objetiva se caracteriza pelo principio da contradigao entre
o real e o virtual, tendo propésitos emancipatérios, enquanto a razao subjetiva,
que envolve a autoconservagao e a instrumentalidade, se guia pela légica da
identidade e promove a adaptagdo ao mundo tal como é. A critica que Adorno,
Horkheimer e Marcuse fazem a razao, tanto objetiva quanto a subjetiva, € feita
no sentido de resguardar as verdades dos particulares de um todo totalitario
que se sistematiza, ou seja, tém um cardter libertador. Na articulacao entre o
sujeito e o objeto, a verdade de ambos pode ser preservada.
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A possibilidade do conhecimento é limitada para os frankfurtianos por
uma realidade contraditéria e opressiva. Para aquele ser possivel, é necessaria
a alteracao da sociedade massificada e massificante. Liberdade e conhecimento
nao se separam, antes, sendo a liberdade pré-requisito do conhecimento, que
em si, move a relagdo entre a razao pratica e a razao tedrica.

O objetivo bésico de Piaget, segundo Ramozzi-Chiarottino (1988),
reconhecida pensadora e defensora do trabalho daquele autor, é responder
a questao: “como é possivel alcangar o conhecimento?”. Conhecer é para
Piaget, segundo a autora “[...] organizar, estruturar e explicar, porém, a partir do
vivido (do experimentado)” (p. 3). E este conhecimento seria possivel mediante
estruturas mentais que estabelecem séries, ordens, classes e implicagbes, o que
leva a autora a perguntar:

Mas entdo, diriam alguns, Piaget descreve o funcionamento da razao humana a
imagem e semelhanca da Légica Formal? Nao seria isso o cimulo do positivismo
légico? Nao, porque é justamente o contrdrio. Para Piaget, a ldgica de classes e
relagées é como é porque revela a forma pura do funcionamento da razao humana”,

e mais a frente:

Piaget, como epistemélogo, interessou-se pela forma das agoes, deixando
os conteidos em segundo plano. Na Légica Formal, - de acordo com
Piaget, reencontramos o funcionamento das estruturas mentais, mas
‘em estado puro’, ou seja, destituidas de contelGdos (p. 15).

Nessa perspectiva, pensamento e logica ndo coincidem, sao isomorfos,
sendo o pensamento formal a prépria esséncia da razao.

A ‘forma pura do funcionamento da razao humana’ situada no sujeito
empirico e ndo no transcendental ndo altera a redugdo do pensamento a
l6gica-matematica e nem a restrigao da experiéncia a aparéncia da regularidade
captada por essa légica, pois, o carater social dessa forma pura como objetivagao
do sujeito em sua relagdo com o mundo que transforma, por meio do trabalho,
nao é considerado. Retomando Marcuse, a explicacao histérica em Piaget é
substituida pela explicagdo biolégica.

O contetdo estudado por Piaget reflete-se nas formas do pensamento, que
envolve, de um lado, um sujeito epistémico, ou seja, um universal e, de outro
lado, um sujeito psicoldgico, que se desenvolve na apropriagao deste universal.
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A variabilidade cultural, ndo é para Piaget, segunda a autora citada, estrutural,
mas sim de contetido, que pode ser aprendida na sua esséncia pelas estruturas
universais do pensamento. Como podemos notar, forma e contetido se dissociam
e 0 pensamento, embora calcado na ‘experiéncia’, se sobrepde a ela.

A nosso ver, s6 ha méritos no trabalho de Piaget, exposto por Ramozzi —
Chiarottino, no que toca ao estudo das condigdes genéticas do conhecimento
que promove a adaptagdo humana, mas é necessario percebé-lo ndo como um
‘em si’, absoluto, mas ‘para si’, como légica do sujeito. A submissao de todo
contetido particular a categorias do pensamento-formal, explica o objeto, mas
anula sua verdade como particular que nega o todo.

Antes de passarmos a proxima parte, afirmemos mais uma vez que na
razao objetiva conhecimento e ética sdo insepardveis; a razao é ética porque
procura a verdade do objeto e tenta modifica-lo de acordo com esta verdade,
a razao, assim €, em si mesma, valorativa. E é a essa separagdo que se volta a
critica de Horkheimer (1976) quando ocorre o predominio da razao subjetiva
sobre a objetiva:

A razdo jamais dirigiu verdadeiramente a realidade social, mas hoje estd
tdo completamente expurgada de quaisquer tendéncias ou preferéncias
especificas que renunciou, por fim, até mesmo a tarefa de julgar as agoes e

o modo de vida do homem. Entrega-os a sancdo suprema dos interesses em
conflito aos quais nosso mundo parece estar realmente abandonado (p. 17).

Vejamos, agora, como Piaget relaciona as nogoes de pensamento e de
sociedade.

Sociedade, Sociologia e ‘Socio-ldgica’

Na concepcao de Piaget, o sujeito psicoldgico e o sistema social relacionam-
se, afirmando-se um ao outro, embora ndo de forma linear. Uma sociedade
calcada na cooperagao facilita, embora ndo implique, o desenvolvimento moral
e cognitivo, uma sociedade baseada na coercao dificulta esse desenvolvimento.
Quando Piaget (1973), em Estudos Socioldgicos, fala em cooperagao, remete
o termo as cooperagodes logicas. Sua ‘utopia social’ calca-se na possibilidade
da sociedade assemelhar-se, como funcionamento, a um agrupamento légico.
A légica do entendimento deve ser o telos no e para o qual o particular e a
totalidade encaminham-se. Nas palavras do autor: “[...] pois se trata de fazer
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perceber que a troca mesma das proposigdes, enquanto conduta social,
comporta por suas proprias leis de equilibrio uma légica coincidindo com a
l6gica que usam os individuos para agrupar suas operagoes formais.” (p.128).

A reversibilidade na esfera cognitiva e a reciprocidade na esfera moral
permitiriam compreender e agir sobre o mundo natural e sobre o mundo social. A
reversibilidade implica refazer do fim para o comego uma operacao; os estados
inicial e final sdo negagdes mutuas, e a reciprocidade implica conservagao e
divida daquilo que foi trocado, envolvendo, assim, o sacrificio. A reciprocidade,
neste sentido, é a negagdo do si mesmo em relagdo ao outro. Claro, o ‘eu’ se
constréi pela negagao de si, como natureza nao diferencada, mas, segundo a
Dialética do Esclarecimento, de Adorno e Horkheimer (1985), direcionando-se
para outra nao diferenciagdo, esta cultural.

A sociedade é também ‘natureza sublimada’, sendo essa sublimacao
propria da flexibilidade pulsional. Para ndo ser idéntica a natureza, precisa
cultuar a individuagao: “Las diferencias especificas de los individuos son tanto
marcas de la presion social como cifras de la libertad humana.” (Adorno, 2004,
p.46)). Mas a utilizagdo dos mesmos conceitos para dar conta do particular e
da totalidade, como o faz Piaget, lembra a tentativa de sintese conceitual feita
por Parsons e criticada por Adorno (2004), cujo preco a pagar: “[...] consiste
en que su concepto de integracién, copia positivista de la identidad de sujeto
y objeto, dejaria espacio a un estado irracional de la sociedad, en la medida
en que solo tendria poder suficiente para modelar de antemano los elementos
pertenecientes a este estado” (p. 42). Uma sociedade que tem como base a
racionalidade subjetiva nega a particularidade humana: o irracional, e leva a
centrar esforgos no individuo para amolda-lo ao todo. A énfase iluminista na
consciéncia racional transforma-se em Psicologia do Ego, e ja conhecemos as
criticas que Adorno (2004) e Marcuse (1981) fazem a essa transformagao da
Psicanalise que tenta se aproximar das ideias socialistas.

Adorno (2004) defende que em vez de se tentar buscar a sintese conceitual
entre o particular e a totalidade, deve-se articular suas diferengas. E, poderfamos
estar tentados a fazer aqui a critica inversa ao pensamento de Piaget feita por
Adorno a Freud, de que esse extrapolou a moénada individual para a esfera
social. Mas serd que o trabalho de Piaget pode ser referido @ monadologia da
mesma forma que o de Freud?
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O motivo que move Piaget é estudar a psicogénese do pensamento universal,
ou seja, estudar o como, no desenvolvimento do individuo, se originaram
e desenvolveram as categorias de pensamento, tomando como modelo o
pensamento cientifico calcado na légica-formal. O individuo, entdo, tem a
possibilidade de reapresentar o universal. Na monada piagetiana, hd a sujeigao a
mudanga continua, devida a um principio interno (assimilagao e acomodagao);
ha algo que muda e permanece (equilibracdo de estruturas); hd a multiplicidade
na unidade (diacronia); ha a apeticao. O individuo piagetiano é monada dotada
de espirito, pois pode alcancar as verdades necessarias e eternas, por meio da
razao e da ciéncia. Para Leibniz (1979), a razao também atua pela analitica e,
por meio do universal é possivel atuar sobre outra moénada. E, como mediante
a logica é possivel perceber a unidade subjacente a todas as coisas, a harmonia
pré-estabelecida do universo pode ser pressuposta por Piaget.

A concepgao que Adorno e Horkheimer tém do individuo, como monada,
de alguma maneira calcada em Freud, obedece a seus preceitos, como particular
e, assim, é dotado de percepgao, apercepcao, é mediado pelo todo, mas ao
contrério da concepgao de Leibniz, esse todo nao se perfaz como sistema
harmonioso pré-estabelecido. A sociedade é, segundo os frankfurtianos, a
esséncia e a antitese do individuo. A identidade entre o particular e o todo é
impossivel, a0 menos, em uma sociedade totalitaria, na qual essa identidade
é falsa, obra da ideologia.

Se a critica feita por Adorno (2004) a Freud é por esse ter entendido a
totalidade pelas categorias do particular, a critica que poderia ser feita a Piaget
é a de ele ter anulado o particular na totalidade e, mais do que isso, em uma
totalidade calcada na razdo subjetiva, da qual estuda o desenvolvimento da
racionalidade instrumental, mais enfaticamente.

A liberdade que o pensamento formal teria se refere a liberdade de
contetido, ndo da forma, e como a razao objetiva prende-se a contetidos éticos
e materiais, tais como a liberdade da labuta, a justica e a igualdade, a razao
formal que se postula com neutralidade serve as forgas sociais mais poderosas. A
defesa de uma sociedade cooperativa para o desenvolvimento do pensamento
formal é justificada por Piaget (1973) para facilitar as trocas reciprocas, e a
questdo de saber qual origina qual é respondida com a fusdo das duas. Nas
palavras do autor:
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E aqui que a nogao de ‘agrupamento’ operatério permite simplificar esta questao
aparentemente sem saida: basta determinar, sobre uma escala dada, a forma precisa
das trocas entre os individuos, para perceber que estas interagdes sao elas mesmas
constituidas por agdes e que a cooperagdo consiste ela mesma num sistema de
operagoes, de tal forma que as atividades dos sujeitos quando agem uns sobre os outros
se reduzem na realidade a um s6 e mesmo sistema de conjunto, no qual o aspecto
social e o aspecto l6gico sao inseparaveis na forma como no contetido” (p. 103).

Em outras palavras, a esfera social torna-se ‘socio-logica’. Se elementos da
l6gica-formal sao utilizados por Piaget para compreender a sociedade, Freitag
(1986) defende que o desenvolvimento individual do pensamento I6gico-formal
permite uma compreensao de que a realidade existente ndo é a Gnica possivel,
e que em fungdo do pensamento hipotético, da analise combinatéria, poder-
se-ia buscar e propor outras formas de sociedade, levando ao entendimento de
que a existente é uma das possibilidades entre outras, eliminando seu carater
obrigatério. Essa perspectiva desconhece que os homens constroem a sociedade
em determinadas condigoes e, assim, esta sociedade nao é qualquer, mas a que
permitiu inclusive o desenvolvimento desse pensamento. Assim, ha a inversao
entre objetividade e sujeito, a inversao ideolégica que julga que os homens criam
suas condigoes de vida em conformidade com suas necessidades, a despeito das
resisténcias que encontram e que os obrigam a se modificar. Dessa maneira, se
essa forma de pensar é importante para buscar solugdes para questoes técnicas,
ao se propor a analisar a sociedade por meio de suas categorias reduz a liberdade
real, que segundo as condigoes objetivas atuais ja poderia existir, a liberdade
hipotética, a liberdade de formular hipéteses. Certamente, essa tltima também
é nutrida pelo real, mas ndo pode dar guarida a ele.

Consideracdes finais

Conforme salientamos anteriormente, a verdade para Piaget localiza-se na
“convergéncia dindmica resultante do emprego de instrumentos comuns do
pensamento” (p. 94), e ndo no objeto, e para haver tal convergéncia é necessario
reconhecer a universalidade das operagoes logicas. Mas o desenvolvimento do
pensamento que tem como telos, as estruturas das operagoes l6gicas, assume na
teoria piagetiana uma compreensao dialética. Uma dialética do desenvolvimento
que caminha de um estagio inferior para um superior que, pela negacao, supera
os contetdos do anterior envolvendo-os no superior. Uma dialética entre
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afirmagdo e negagdo presente na relagdo do sujeito com o objeto, mediado
por sua acao. Como esse desenvolvimento é considerado préprio a todos os
individuos, pode ser formalizado.

Adialética, no entanto, segundo Marcuse (1982) ndo pode ser formalizada:
“A légica dialética ndo pode ser formal, porque é determinada pelo real, que
é concreto” (p. 139), e rende tributos a realidade. Assim, podemos pensar a
dialética platonica, a dialética hegeliana e mesmo a dialética negativa com
contetdos distintos e com movimentos préprios em relagdo a esses contetidos.
Ja a légica-formal, ainda segundo Marcuse (1982), teve a sua estrutura basica
assentada na légica apofantica de Aristételes que, se ndo pode ser assemelhada
as variagoes ocorridas posteriormente, ja contém nas suas categorias a anulagao
darealidade e a sua caracterizagao de l6gica da dominagao. A dialética mantém
a tensdo entre a realidade e o pensamento e a logica-formal a anula. Se o
pensamento formal é produto de uma dialética, paradoxalmente, nao consegue
com suas categorias pensar a sua origem.

Por fim, na busca da verdade por meio de um ‘consenso intersubjetivo’,
calcado em regras formuladas de comum acordo e nas operagbes formais,
o objeto é submetido a légica subjetiva e se opde a outra possibilidade da
verdade se explicitar, apontada por Horkheimer (1976): “Esse conceito de
verdade — a adequagdo entre nome e coisa — inerente a toda verdadeira filosofia,
torna o pensamento capaz de opor-se, quanto mais se superar, aos efeitos
desmoralizadores e mutiladores da razao formalizada” (p. 191). O deslocamento
da verdade do objeto para a verdade intersubjetiva talvez implique mais do que
uma nova postura filoséfica, pode resultar no seu abandono; essa preocupagao
é expressa nas seguintes questoes:

1. O pensamento formal, cultuado por Piaget, por tornar equivalentes
contetidos distintos a serem a ele submetidos ndo colabora com a
ideologia da racionalidade tecnolégica no tocante a sua neutralidade
e eficacia sobre o mundo vivido?

2. E, assim, ndo colabora para o falseamento da consciéncia frente a
realidade?

3. AstensOes entre a realidade e o pensamento ndo sdo mascaradas pela
equivaléncia do contetido no pensamento formal?
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4. Averdade obtida com base no consenso intersubjetivo nao dé primazia
ao sujeito em relagdo ao objeto recaindo assim no idealismo?

5. Isto ndo contribui com o prosseguimento do abandono da natureza
humana e a perpetuagao do todo totalitario?

As respostas afirmativas a essas questes legitimam a preocupagdo dos
frankfurtianos com a ‘eclipse da razao’, sobretudo quando a razao subjetiva
continua a ser defendida como a razao em si mesma e proposta como fiadora
da liberdade, quando ao nao se pensar como objeto, torna-se propicia ao
aprisionamento em si mesma. Evidentemente, ndo foi intengdo deste ensaio
responder as questdes que propds, mas indicar o necessario desenvolvimento
da discussdo, para a qual se espera que tenha algo a contribuir.

Resumo: O objetivo deste ensaio é discutir a nogao de inteligéncia e a de relagao entre individuo
e sociedade desenvolvidas por Piaget, por meio de andlises estabelecidas por pensadores da
denominada Teoria Critica da Sociedade. A nogao de inteligéncia como adaptagao é pensada
a luz da distingdo entre razao subjetiva e razdo objetiva, utilizada por Horkheimer e a andlise
das interagbes sociais, efetuada por Piaget, é criticada por sua redugao a uma ‘sécio-légica’. Na
primeira discussao, evidencia-se que a nogao de inteligéncia defendida por Piaget é lacunar e serve
a ideologia; em relagao a segunda questdo, defende-se que sua nogao de relagoes sociais presta-se
a reduzir a histéria a determinantes légicos.

Palavras-chave: inteligéncia adaptativa, razao subjetiva, razdo objetiva, epistemologia genética,
teoria critica da sociedade.

Abstract: The purpose of this essay is to discuss the concept of intelligence and the relation between
the individual and society developed by Piaget based on the analysis established by theorists of the
so-called Critical Theory of Society. The notion of intelligence as an adaptation is considered under
the distinction between subjective and objective reason conceived by Horkheimer; the analysis of
social interactions by Piaget is criticized for its reduction to a ‘socio-logic’. In the first discussion, it
is evident that the notion of intelligence advocated by Piaget is flawed and serves as ideology; as
for the second question, it is argued that Piaget’s notion of social relations tends to reduce history
to logical determinants.

Keywords: adaptive intelligence, subjective reason, objective reason, genetic epistemology, critical
theory of society.
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