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Esta pesquisa foi desenvolvida a partir da suspeita sobre a histéria oficial e
se dirige a escavagao dos bas-fonds das praticas educativas do periodo colonial.

Nao obstante a Histéria da Educacao Brasileira ter como assente! a
experiéncia jesuitica significando a prépria educagao do pais no periodo colonial,
outros agentes também evangelizaram e educaram tanto os brasis como as
populagdes de outras origens que aqui se encontravam. Lima, em pesquisa
realizada nos arquivos da Torre do Tombo, afirmou:

Os relatérios emanados pelos missiondrios protestantes das varias capitanias
do Norte dominadas pelos holandeses anunciavam continuamente resultados
encorajantes. O gentio se mostrava entusiasta dos cantos, das prédicas. Dados
0s bons sucessos iniciais, o clero calvinista das missdes foi aumentando e
puderam melhorar a técnica do seu doutrinamento, pois consta que solicitaram
das autoridades da Holanda que se imprimissem cartilhas e livros religiosos em
portugués e no idioma dos indigenas. (LIMA 1985, p. 7)

! Teixeira (1989), Azevedo (1996), Aranha (1989), Ribeiro (1993), Romanelli (1991), Ghiraldelli (1990) etc.
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Entende-se que existiram praticas educativas mais acessiveis de resgate
historiogréfico, além de outras, talvez sem quaisquer registros, mas que a leitura
das varias historias permite inferir terem se processado, tais como dos préprios
indigenas, de calvinistas, dos judeus, de eremitas e visionarios, instituigdoes
femininas além de grupos nao formais, outras ordens e congregagoes.

Dentre esses Gltimos, os escritos da Histéria da Igreja mostram que
carmelitas, beneditinos, mercedarios, oratorianos, capuchos — franceses e
italianos — e franciscanos, como os inacianos, seguiram os chamados da fé
catélica e se embrenharam no extenso territério de Santa Cruz. E os relatos
sobre essas outras praticas educativas — ou civilizatérias —, compdem outras
histérias e ndo sao enfocadas na produgdo académica tradicional. A este fechar
de olhos a diversidade para fitar o fendmeno inaciano como exclusivo é que
neste estudo se denomina jesuitismo.

Os filhos do Poverello de Assis compdem a mais conhecida e popular das
organizagoes eclesiais que se fizeram presentes desde 1500, mas tiveram a sua
fase de estabelecimento em conventos apenas a partir de 1585.

Na visao de Todorov, a grande aceitagdo dos franciscanos, por parte dos
indios — no caso do México — foi motivada por um “embaralhamento da
identidade” nativa, com identificagdes parciais entre as préprias caracteristicas
e a imagem dos frades: Sdo especialmente as identificagdes dos nativos
com os monges franciscanos que, sem nunca renunciar a seu ideal ou a
seu objetivo evangelizador, adotam facilmente o modo de vida dos indios;
na verdade, uma coisa ajuda a outra, o movimento inicial de identificacao
auxilia a assimilagao em profundidade. Conforme depoimentos dos nativos, na
transcrigao de Todorov: “E porque andam vestidos pobremente, e descalgos
como nés; comem o que comemos, instalam-se conosco e falam mansamente.”
(TODOROV, 1993)

Hoornaert cita a descrigao que Frei Manuel da Ilha realizou dos apéstolos
de Francisco: “Vivem de esmolas didrias (Pernambuco). As esmolas da semana
(Bahia). Esmolas cotidianas (IGARACU, '%°% Pp.>+5%) e conclui que por isso, a
dindmica missionaria Francisca foi menos forte que a jesuitica, ou seja, os
primeiros entendiam missdo como como expansédo religiosa, enquanto os
jesuitas “tiveram uma verdadeira abertura ao ‘outro’, uma verdadeira procura
do indigena e da defesa de sua ‘liberdade’”. (HOORNAERT, 1992)
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E interessante perceber como o mesmo discurso de identificagio com o gentio,
é aplicado por Todorov aos franciscanos missiondrios do México, por Hoornaert
aos jesuitas das missoes brasileiras, bem como ao sonho acalentado por Las Casas
(1464-1566) para os dominicanos e outros religiosos na América Espanhola.

Beneditinos, agostinianos, mercedarios, capuchos franceses e carmelitas, e
clero secular sdo alinhados, por Hoornaert, aos franciscanos, ou seja, missionarios
cujos projetos se adequavam aos interesses dos dominantes, em oposigao
aos jesuitas. Apenas estes Ultimos teriam sido movidos por um compromisso
verdadeiro com “o outro”. Tal avaliagcdo, em producdo historiogréfica
reconhecidamente importante, evidencia que ndo apenas a Histéria da Educagao
é perpassada por este espirito de «jesuitismo», mas a prépria Histéria da Igreja.
Daf a importancia de se exibir algumas dessas outras trajetorias.

A ordem mendicante dos frades brancos Carmelitas® chegou no Brasil em
1580; estabelecendo-se em Olinda em 1584; na Bahia, em 1586; Santos, 1589;
Rio, 1590; Angra dos Reis, 1593; Sao Paulo, 1597; Sergipe, 1600; Mogi, 1603;
Paraiba do Norte, 1608; Maranhao, 1616; Para, 1625; Recife, 1631; Goiana,
1636; Alcantara, 1647. (Pires 19373 Assim que se instalou tratou de planejar a
preparacao de novos religiosos para multiplicar a agdo missionaria.

Em 1596, havendo ja nesse convento um ndmero grande de novigos e
professos abriu-se um curso de teologia, precedido de humanidades.
Cultivava-se a lingua indigena para melhor, preparagao de missionarios.
Enquanto ai se formavam os jovens carmelitas, novos contingentes de
religiosos continuavam a vir da metrépole. (Azzi, 1992, p. 214)

Azzi identifica o infcio do sentimento nativista entre estes religiosos, na carta
escrita em 1635 por Frei Sebastido dos Anjos, procurador do Carmo no Brasil:

[...] ha varios religiosos do Brasil que sdo competentes, que ja foram vigarios,
provinciais, visitadores. No ano de 1634 onze estudantes de teologia foram
admitidos as sagradas ordens. No Rio de Janeiro hd doze estudantes de

filosofia. Ha apenas dois religiosos que pertencem a provincia portuguesa,

2 Fundada no século XII por eremitas do Monte Carmelo. No século XlII seus regulamentos foram harmonizados
aos dos dominicanos e o designio inicial, de meditagao em estado de afastamento da convivéncia humana, foi
ajustado ao de pregar a palavra aos pagaos do mundo. (LOYN 1997)

* O ndmero de carmelitas em 1606 era o seguinte: Olinda, 30 religiosos; Bahia, 30; Rio de Janeiro, 14; Santos,
10; Sao Paulo, 8; Paraiba, 7. Ao todo, 99 religiosos, em 26 anos no Brasil. Ao término do seiscentos, na Sé em
Salvador, “...noventa religiosos do Monte Carmo viviam na casa principal.” (Pires 1937, p. 17)
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da qual depende a viceprovincia. Por essa razdo Frei Sebastido conclui que
seria bom que os onze conventos da Ordem se constituissem em provincia
autdnoma, cujo provincial fosse eleito pelas comunidades. (AZZI, 1992, p. 218)

Frei Sebastido contrariava o consenso colonizador da ma qualidade dos brasis
e da influéncia perniciosa que exerciam sobre os colonos sob o argumento de
um potencial latente a ser desenvolvido mediante a organizagdo de estrutura
provincial. Em atendimento a citada demanda, em 1640 foi oficializada, por
parte da organizagao religiosa, a Provincia- Brasileira de Santo Elias. Todavia
0 governo portugués revogou a decisao, resultando na divisdo do Brasil em
duas vice-provincias: a do Estado do Brasil, com 9 conventos, e a do Estado do
Maranhao, com trés casas religiosas. (AZZI, 1992, p. 218)

Hoornaert (19922) demonstrou sua objegdo a estes frades, contando que
apos a eliminagao dos indigenas da faixa litoranea, os carmelitas tiveram atuagao

4

no Maranhao, onde também foram pioneiros, “...tendo sido considerados
excelentes defensores das fronteiras do império portugués no interior do vale
amazonico.” (p. 56) O pesquisador opina ter se perdido o élan missionario
desses religiosos, de forma que “...ficaram dando ‘assisténcia’ aos moradores e

aperfeigoando seus conventos”

Apesar dos parcos registros histéricos sobre a atuagao missionaria carmelita,
pode-se depreender, independente da mesma haver bajulado — ou nao —
a realeza, que inegavelmente estes religiosos desenvolveram um trabalho
educativo ao instituir os cursos de humanidades e teologia.

A ordem beneditina®, de acordo Pires (1937), se instalou em 1582, enquanto
Hoornaert 1992b e Azzi 1992 registram que isto se deu em 1581, na Bahia.
Seus frades, trés anos ap6s, ali fundaram uma abadia; em 1586 se instalaram no
Rio de Janeiro; em 1592 em Olinda; em 1596 na Paraiba e em 1598 em Sao
Paulo. Desde 1596 sua provincia ja estava estruturada, com sede em Salvador.
“A evolugao no sul foi bastante rapida: Sao Vicente (1643), Santos, Sorocaba
(1660), Jundiai (1668)”.(HOORNERT ,19922, p. 57)

4 Criada por Bento de Nrcia (c.480-c.550), jovem enviado a estudar em Roma e resolveu debochar do modo
de vida urbano, recolhendo-se em vida ascética, por trés anos, em uma caverna. Acabou atraindo discipulos
e organizou-os em comunidade em um mosteiro que construiu em Monte Cassino. Seguindo o exemplo de
seu fundador e “patriarca dos monges ocidentais”(Loyn 1997, p. 45), os beneditinos vivem em comunidades
afastadas das cidades, sob voto de obediéncia ao superior. Dedicam-se a criagao de animais, plantio, trabalhos
manuais, oragoes e peniténcias. O mosteiro tem por finalidade ser “...uma escola do servigo ao Senhor”(idem:46)
ou seja, instituigdo que ensina aos que nela ingressam, como servir a Deus.
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Durante as invasoes holandesas o trabalho desses monges foi intensamente
obstaculizado. Seus conventos foram danificados ou destruidos, mas em uma
década a ordem ja possuia 13 conventos. (AZZI, 1992) Preocupados com a
formagao de sacerdotes, ainda na primeira metade do século XVII os beneditinos
organizaram os estudos superiores da provincia, inicialmente na Bahia, com
filosofia, teologia e ciéncias. Pouco depois os mesmos estudos foram estendidos
para a abadia do Rio de Janeiro. (HOORNERT, 1992a)

Hoornaert infere que a ordem beneditina no Brasil foi pouco missionaria,
pois dedicava-se primordialmente a vida contemplativa, uma cultura mondstica
nao harmonizadora de missao e contemplagao. Além disso, como ja vivenciado
em outras épocas da trajetoria eclesial, a ordem era opulenta, possufa ostentosos
edificios urbanos e numerosas fazendas mantidas por escravos. Os niimeros
mostram esse estilo dos filhos de Sdo Bento: em 1871 nada menos que
4.000 escravos da ordem foram emancipados. O pesquisador concluiu, que a
organizagdo mondstica beneditina vivia alijando-se da problematica brasileira.
Era constituida por europeus que transpuseram para o Brasil o modus vivendi
lusitano. Para Hoornaert (1992a) isso ocasionou a ordem beneditina uma vida
vegetativa, dependente do trabalho escravo, instituigao estranha as questoes que
marcavam o povo, organizou para sua comunidade um mundo alheio ao plano
missionario. De qualquer modo, alienada da realidade ou nédo, os beneditinos
participaram da tarefa evangelizadora, civilizatéria e educativa, pois formaram
sacerdotes por dois séculos, interrompida no periodo pombalino.

Os padres espanhéis merceddrios, devotos de Nossa Senhora das Mercés
chegaram ao Brasil no século XVII.

Uma das expedigdes mais significativas para a conquista da regiago Amazonica
foi a de Pedro Teixeira em outubro de 1637. Ele chegou até Quito, no Equador,
onde pode apreciar a atuagdo dos padres das Mercés naquela regidao. A seu
convite, os mercedarios vieram para o norte do Brasil. Trés religiosos das Mercés
acompanharam a expedigao de regresso para a Amazonia. (AZZI, 1992, p. 217)

Em 1640 os padres das Mercés fundaram um convento no Pard, em seguida
em Cameta — Sao Luis do Maranhao e em 1699 comecaram o trabalho
missionario no rio Amazonas. Os padres das Mercés destacaram-se tanto pela
educagdo da juventude (AZZI, 1992), nos seus conventos, como pela atividade
missiondria. Por outro lado, progressivamente aumentaram seus patrimonios na
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regido amazonica, tornando-se proprietarios de grandes fazendas de criagao
de gado. Em 1723 a Coroa os expulsou da colonia, acusando-os de “maus
religiosos e de se estarem a servir dos indios como escravos para suas gramgeirias
e commercios.” (HOORNAERT 199228, p. 60)

Os oratorianos® foram trazidos por Bartolomeu de Quental, preocupado
com o risco das almas no Brasil na drea disputada pela Holanda, em meio ao
barbarismo indigena, a pedagogia calvinista e a convivéncia com os judeus. (*™*,
1985) Escolheu dois de seus colaboradores, Duarte do Sacramento e Rodriguez
Victéria, para o apostolado no Brasil, de forma a minorar as calamidades que

[...] desabavam sobre a cristandade catélica de Pernambuco [onde] os invasores ‘por
profissdo herejes e por costumes piratas’ assaltavam as casas dos civis. Depredavam-
nos. E o assassinio de muitos inocentes ndo raro acompanhava esta ‘insaciével
hidropesia holandeza’. O estupro estava na ordem do dia. Um proselitismo arrojado
disseminava a doutrina herética através dos livros impressos em lingua espanhola.
A juventude era obrigada a frequentar as escolas sectdrias. [...] Os templos, ou
demolidos ou profanados. Os altares violados, as imagens incineradas e as alfaias
sacrilegamente revertidas para o uso da vaidade profana. (LIMA, 1985, p.8)

Ordenados, Duarte e Rodriguez fundaram em Olinda a Congregacao dos Padres
do Oratério, como primeiro instituto religioso fundado no Brasil, em meados do
século XVII (*192) Em 1660 estabeleceram-se em Pernambuco e entraram nos
sertoes do rio Sao Francisco. Em 1669 ja possuia cinco sacerdotes e sete estudantes.
Estes realizaram os estudos em um curso aberto especialmente para eles, pelos
jesuitas de Olinda. (LIMA 1985) Em seguida assumiram quatro aldeias, que antes
do periodo holandés haviam sido confiadas a jesuitas ou franciscanos (Azzi, 1992).
Lima avaliou que, “muito embora a educagao que ministravam aos indios incluisse
naturalmente o ensino das letras, era em escala primitiva como o adminiculo para
o doutrinamento catequético.” (LIMA, 1985, p. 134)

Em fins do século XVII, jesuitas e franciscanos reassumiram os aldeamentos
e os oratorianos partiram para fundar novas aldeias entre os «indios de lingua
geraly. Hoornaert (1992a) afirma que esta “manipulagao” dos indios por diversas
congregagdes era comum no primeiro periodo colonial pois a administragao
subsidiada das aldeias estava sujeita as determinagdes da coroa.

* Congregagao fundada por Felipe Neri em 1565 e sob o carisma da instrugao e, sobretudo, de diretores de
consciéncia. (Pieroni 2000) No século XVII, em Portugal, o padre Bartolomeu de Quental criou congregagao
para o culto a Nossa Senhora da Saudade — Oratério de Lisboa.
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Depois de formados os primeiros oratorianos, passaram a sede da
Congregacdo para Recife e abriram seus préprios cursos superiores no Colégio
Madre de Deus, instruindo também religiosos de outras ordens. Essa interagao
inter-congregacional atendia ao intuito da qualidade do ensino: “Tinham eles
a preocupagao de oferecer aos estudantes muito bons mestres, mesmo que
para isso houvessem que recorrer a outras ordens.” (LIMA 1985, p. 134) Nesses
cursos “os notaveis” eram convidados a lecionar: tanto jesuitas, carmelitas e
franciscanos, como o préprio clero secular. Essa alternativa de buscar professores
de outras congregagbes, de modo a viabilizar seus préprios cursos superiores,
mostra uma disposigao de acolhimento da diversidade. Possivelmente essa tenha
sido a mola propulsora de um prédigo espirito académico que se disseminou
nas outras instituigoes locais. Pesquisando nos arquivos portugueses, Lima (1985)
analisou documentos diversos e os relatérios oratorianos, inferindo sobre a
difusao do trabalho para @mbitos mais amplos, face aos bons resultados relativos
ao nivel de formagao: “A notoriedade desse ensino superior foi reconhecida na
Provisao de 15 de Margo de 1755 que autorizava o ingresso de seus alunos na
Universidade de Coimbra, sem prestagdo dos exames de admissao.” (p. 135)

A experiéncia oratoriana, ao reunir intelectuais de varias origens, motivou
que se desembaragassem do isolamento erudito e tivessem interlocutores. Isso
propiciou um clima intelectual prédigo em Recife:

‘Defendiam-se conclusdes publicas no Madre de Deus e no convento de Sao
Francisco, e algumas das quais tivemos o prazer de assistir (éramos bem mogo) como
espectador. A elas concorriam as principais autoridades, os sabios professores do
Semindrio e outros, muitos da importante classe média, e ndo poucos dos pequenos
curiosos chamados vulgo.” As conclusoes exibidas nestes atos pdblicos [...] eram
escritas em latim, cuja lingua era entao esmerada e cultivada. (LIMA, 1985, p. 135).

Em Portugal, os padres do Oratério, desde o século XVII se opunham a
Escolastica e no século XVIII, “...bafejados pela publicidade iluministica do
tempo, foram celebrados como a antitese dos jesuitas....” (LIMA 1985, p. 134)
Em Lisboa exerciam intensa atividade editorial, com gréfica propria, repassando
seus impressos a Congregagao do Brasil. Essa pratica foi ampliada com o
embargo sobre 0s jesuitas e seus impressos, quando as graméticas de latim e
portugués, livros didaticos, cientificos, religiosos e outros, passaram a ser escritos
e impressos na Congregacao lisboeta, repassadas ao Colégio Madre de Deus e
a outros colégios do Brasil.
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A biblioteca do Madre de Deus era reconhecidamente “..a maior e a melhor
de Pernambuco.” (LIMA, 1985, p. 138) Um levantamento judicidrio registrou
que o acervo dos oratorianos “...contava de quatro a cinco mil volumes”. Esse
patrimonio foi dispersado quando dividido, inicialmente em 1831, sendo
incorporado a Biblioteca do Curso Juridico de Olinda, dos jesuftas; um grande
ndmero de livros foi comprado pelos inacianos, “por insignificante quantia” e
levados a Europa em 1874 quando foram expulsos da Provincia; outros, levados
para o colégio de Itu por um jesuita brasileiro que permaneceu no Pafs. No ano
de 1831 a Coroa extinguiu a congregacao lusitana, enquanto a brasileira resistiu
até meados do século. E foi neste tempo, no contexto dessa capital considerada
progressista academicamente que teve origem o Movimento da Escola do Recife.

Alceu de Amoroso Lima, ao prefaciar Palazzolo (1945) argumenta sobre a
importancia de resgatar a histéria das outras ordens religiosas, pois considera,
como Capistrano de Abreu, que enquanto sobre a Companhia de Jesus tudo ja
foi escrito, “sua histéria esta pronta e acabada”, imensas lacunas sdo mantidas
em relagdo aos nao inacianos, faltas que demandam preenchimento. O livro
de Jacinto Palazzolo tenta reduzir este baldio, pois registra eventos missiondrios
dos vales do Mucuri e do Rio Doce, destacando as agoes franciscanas. Desta
ordem os Capuchos chegaram ao Brasil em 1612, espalhando-se em missoes,
paréquias, hospicios e colégios.

Pachéco (1968) destaca que os primeiros frades capuchinhos eram os
franceses, cujo apostolado se fez na colonia francesa do Maranhao de 1612 a
1614. Ap6s o contato inicial, dois frades deles viajaram para a Franga levando
seis tupinambas que maravilharam a nobreza francesa. Trés deles faleceram em
Paris e os outros trés |a permaneceram por 18 meses. Esses frades se dedicavam
principalmente a catequese dos indios. Em Olinda comegaram a desenvolver
suas atividades missiondrias e em 1653 se estabeleceram também no Rio de
Janeiro. Apés 1670, expandiram sua obra pelo Nordeste, especialmente no Rio
Grande do Norte, Ceard, Paraiba, Pernambuco, Alagoas e Bahia. Estes capuchos
foram expulsos do Brasil, por volta de 1700, pelo rompimento das relagoes
diplomaticas entre Portugal e Franga.

Todavia, em 1705 chegaram a Bahia os capuchinhos italianos, que
retomaram o trabalho de seus confrades atuando intensamente na primeira
metade dos Setecentos. Herdaram o hospicio da Bahia e as aldeias do rio
Sao Francisco. “Assim formaram-se no Brasil trés prefeituras apostélicas dos
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capuchinhos: uma em 1712 na Bahia, outra em 1723 em Pernambuco e a
terceira em 1737 no Rio de Janeiro. (PIRES, 1937)

Os capuchos administravam as suas obras de forma que o trabalho realizado
nos hospicios e as esmolas que recebiam nas cidades davam o suporte para os
aldeamentos. (Pires 1937) O hospicio da Bahia, por exemplo, financiava dez
aldeias, enquanto o de Pernambuco sustentava sete (HOORNAERT, 1992a).
No entendimento deste dltimo autor, nem mesmo os jesuitas conseguiram
harmonizar tao bem o sistema de suporte e apoio (hospicio) com o de entrada
nos sertoes (aldeias, missdes). Nao foram encontrados relatos especificos sobre a
atuagao desses capuchinhos no ambito da educagdo formal. Todavia, é possivel
que no interior dos hospicios ela tenha se desenvolvido, como era de praxe
neste tipo de instituicdo desde a Idade Média. Rower (1957), ao escrever a
histéria dos franciscanos, deu indicagoes da existéncia de ensino das primeiras
letras nos hospicios administrados pelos frades menores.

Nove grupos de franciscanos portugueses estiveram no Brasil entre 1500
a 1584, mas a presenca serafica neste periodo ainda ndo estava inserida em
um projeto mais amplo, refletido e planejado. Os monges vinham da mesma
forma que peregrinavam pelo mundo, sem qualquer acordo ou vinculo
interinstitucional. Apenas, como faziam desde Francisco de Assis, auxiliavam aos
necessitados, oravam, caminhavam e viviam de esmolas. Desta forma, foram os
pioneiros e (inicos missiondrios e catequizadores nos primeiros 50 anos do Brasil.

Pauli (1997) e N6brega (2000) registraram sobre a evangelizagio dos Carijos,
em Santa Catarina, desde 1538, por serdficos de nacionalidade espanhola. Pauli
conta que Alvaro Nufes Cabeza de Vaca foi nomeado primeiro governador do
Plata, com sede em Asuncién do Paraguai, incluindo a regido da Ilha de Santa
Catarina, de que tomou posse em 1541. Nesta ocasido, em viagem litoranea,
encontrou os Freis Bernardo e Alfonso, ja em seu terceiro ano de atividades.
Neste encontro Cabeza de Vaca coagiu os frades a que o acompanhassem ao
Paraguai. Em Asuncién, construiram um convento para reunir as jovens indigenas
e lhes dar instrugdo, salvaguardando-as da voluptuosidade dos brancos, até a
realizagao de casamento religioso. Mesmo na auséncia de maiores detalhes sobre
as atividades planejadas para as jovens, a instrucao foi mencionada, indicando
que a proposta ndo se limitava a preservagao da virgindade, mas a transmissao
de algum conhecimento.
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Cabeza de Vaca desejava permitir que os frades retornassem a Santa
Catarina no final do ano de 1544, com cerca de 40 a 50 mogas. A estratégia
foi posteriormente assimilada pelos padres de Santo Incio, com 6rfaos, num
primeiro momento, e com mogas e mulheres, em seguida. A utilizagdo do
modelo foi tao intensa que nado raro é o entendimento de que foi produgao
jesuitica. Além disso, esta missao foi instituida dois anos antes da Bula «Regimini
Militantes Ecclesia» que aprovou a Companhia de Jesus e anterior 11 anos a
chegada dos inacianos no pais. A concepcao de aldeamento parece ser a mesma
que os inacianos difundiriam nos anos seguintes. De acordo com Serafim Leite,
a essa aldeia os carijos “chamaram Provincia de Jesus, onde fizeram admiravel
fruto”. (In: PAULI, 1997, p. 63)

A partir de 1584, a ordem se instalou efetivamente em terras brasileiras,
expandiu-se e em 1647 se tornou independente da Provincia-mae de Portugal.
Em 1657 foi elevada a categoria de Provincia e em 1659, apenas com 75 anos
de existéncia, possuia “...20 conventos, construidos com o auxilio dos colonos,
que também lhes doavam os terrenos.” (Franciscanos 2000) De 1585 a 1659
instalaram-se em Olinda, Salvador, Igaragu, Paraiba, Vitéria, Rio de Janeiro, Recife,
Ipojuca, Sergipe, Sirinhaém, Santos, Sao Paulo, Casserebu (Macacu), Paraguagu,
Vila Velha, Ilha Grande, Cairu, Itanhaém, Sergipe del Rei e Ilha de Sao Sebastido.

Os escritos de Frei Basilio Rower (1957) mostram como a estruturacao
das casas franciscanas se fazia, quase sempre, segundo sequiéncias similares,
apo6s acordo com a comunidade, pois esta assumia compromissos em relagao
a construgdo; terminada uma etapa inicial da construgdo, os frades fixavam
residéncia e, sempre que possivel, abriam os noviciados, pois “...o noviciado é
para as ordens religiosas o que é a familia para a sociedade. Nele cultivam-se
as vocagoes, recebendo o candidato a formagao conveniente para, de acordo
com o espirito e finalidade da Ordem, carregar o ‘jugo do Senhor.”“(p. 35)

Com a ampliagdo da messe, os Conventos situados mais ao Sul (ES, RJ e
SP) foram desmembrados da Provincia Santo Anténio, em 1659, para formar
a Custédia da Imaculada Conceigdo, com sede no Rio de Janeiro. Apds o
desmembramento, foram fundados convento em Taubaté - S.P; (1674), Cabo
Frio-R.) (1684), Itu—S.P (1691) e Ilha do Bom Jesus (1705). (Franciscanos, 2000)

A vivéncia da pobreza, unida a simplicidade no modo de ser, heranca do préprio
fundador, Sao Francisco, sempre encantaram os colonos e os indigenas. Além
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disso, os frades da Custédia da Imaculada Conceigao se dedicavam com grande
vigor e rigor aos estudos, uma vez que a Provincia de Santo Antonio lhe pedia
pregadores, confessores e mestres de Filosofia e Teologia. (ROWER, 1951, p. 15)

A nova Provincia prosperou e se consolidou. Fundaram-se novas casas,
floresceram os estudos. De 1740 até os fins do Século XVIII, a Provincia chegou
a ter 500 frades e o Convento Santo Antonio do Rio de Janeiro foi elevado a
categoria de Universidade em 1776.

Os registros de Rower foram realizados por cada casa franciscana e nao
atendem a seqliéncias ou denominadores comuns. Dessa obra é possivel inferir
que, pelo menos, 9 conventos abrigaram noviciados, 7 mantiveram cursos
superiores de filosofia e teologia e 5 promoveram cursos de gramatica. O ensino
de primeiras letras foi realizado em 6 casas seraficas e o ensino primdrio, em
duas. Além disso, a congregacao sempre manteve, desde a Europa, a tradigéo de
pesquisa em ciéncias naturais. No Brasil, Frei Cristovao de Lisboa no inicio dos
Seiscentos, escrevera uma histéria natural do Brasil, com desenhos detalhados
e descrigdes das espécies, principalmente das ainda desconhecidas da ciéncia
de entdo. O frade participava das missdes do Norte e aliava o trabalho de
evangelizagdo nas selvas com suas pesquisas sobre os reinos vegetal, mineral e
animal. (Rower [1951]; Salvador [1918]; Willeke [1977] e Freyre [1959])

Sempre se conservou na Provincia franciscana o amor as ciéncias, mas a
seu maior desenvolvimento chegaram os estudos na segunda metade do Século
XVIII. Tornaram-se célebres os lentes franciscanos, tanto assim que os proprios
bispos das duas dioceses existentes, do Rio e de Sdo Paulo, pediam para os seus
seminarios, os lentes da Ordem franciscana.

Além disso, acontecia também quererem as Camaras aproveitar a ciéncia
franciscana para o ensino do clero e da “mocidade estudiosa”. Rower da noticia
de lentes franciscanos de filosofia em Vitdria, Itu e Taubaté.

Hoornaert (1992b) lembra que os Franciscanos escreveram diversas obras
de filologia indigena. Alids, a produgao cientifica nesta area é mais extensa entre
os seraficos do que entre os inacianos, pois os estudos etnolégicos se passaram
a integrar a tradicao franciscana, desde o século XVI, quando o Frade Tavares,
de Olinda, se empenhava em estudos etnogréficos, curioso de saber a lingua,
de conhecer as artes, de decifrar as crengas dos amerindios. (FREYRE, 1959,
p.p. 142-3)
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A formagao sacerdotal nos conventos franciscanos exigia, apés primeiras
letras e gramatica, 3 anos de filosofia — correspondendo ao ensino secundério
—, 4 de teologia — superior — e um ano de tirocinio. Esta era também a
organizagao dos estudos oratorianos e jesuiticos. Na verdade era o modelo do
studium generale que fora adotado em Paris do século XlII pelo do Convento
de Saint Jacques e seguido pelos franciscanos quando foram incorporados a
universidade.

Além de filosofia e teologia, o Padre Geral determinara que nas Provincias
franciscanas se estabelecessem estudos de gramatica para os jovens clérigos de
acordo com as intencoes do Sumo Pontifice:

[...] o mesmo Senhor com grande empenho e zélo mandou estabelecer
estudos de gramatica em toda a Provincia para instruir os irmaos coristas,
e a éste fim os isenta de todo o servigo bragal, que lhes tome o tempo,
mandamos que assim se cumpra, como se pratica em todos os mais
Conventos, onde se estabeleceram os ditos estudos. (ROWER, p. 398).

A literatura sobre a ordem franciscana é tdo modesta quanto seu préprio
carisma. Nao obstante, a grandiosidade do trabalho desenvolvido, inexistem
— disponibilizados — registros especificos sobre nimero de alunos, cursos,
disciplinas ou métodos. O convento franciscano, nicleo de produgao e
difusdo de saberes, é tratado simplesmente por convento, mesmo quando o
de Santo Antonio do Rio de Janeiro possuia status de Universidade, em 1776.
O depoimento de um franciscano (In FREYRE, 1959, pp. 142-3) explica que os
homens de estudo da ordem seréfica ndo sao vaidosos, pois ttm como forma
de vida estar a servigo do proximo e de Deus.

Outro tema nevralgico em relagdo as ordens e congregagoes era a aceitagao
de nativos a carreira eclesiastica. A ordem franciscana também nao se constituiu
em excegao, mas foi a mais acessivel a esse respeito, pois em 1719, apenas um
dos conventos, o do Rio de Janeiro contava com 251 franciscanos, dos quais
161 eram brasileiros e 89 lusitanos. (Pires 1937, p. 78) Isso mostra que cerca
de 64% dos frades franciscanos eram nascidos no Brasil, indice superior ao
dos jesuitas que em 1698 possuiam 37,20% de brasileiros atingindo a maior
proporcao em 1732, com 45,30% de religiosos brasileiros. (LEITE, 1965, p. 237)

Os conflitos entre clero regular e secular, nas relagdes das organizagoes do
proprio clero regular, ou entre clero e governo, atravessaram os tempos e ainda

196 InterMeio: revista do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo, Campo Grande, MS, v.17, n.33, p.185-201, jan./jun. 2011



se manifestam nos escritos contemporaneos nos quais a parcialidade se explicita.
Os adeptos do «jesuitismoy culpam outros religiosos por corrupgao, imoralidade,
insuficiéncia de saber; os partidarios dos franciscanos realizam criticas idénticas
sobre os jesuitas; ambos ampliam tais condenagdes dirigindo-as aos seculares.

Rower, por exemplo, afirma que enquanto os jesuitas se abstinham da
educagdo elementar, os franciscanos praticavam-na piedosamente para
atendimento da populagdo. Relata ainda, varios eventos para explicitar a
ganancia jesuitica por poder, a exemplo de um processo que os inacianos teriam
instaurado requisitando o Santudrio da Penha: “... alegando o voto de pobreza
altissima que a nossa ordem professa.” (p. 205)

Os arquivos pesquisados por Hoornaert mostram situagoes nas quais os
franciscanos incitaram colonos e indios contra os jesuitas. O inverso, de outro
evento, foi registrado por Azevedo (1918, p. 208), o mais conhecido bi6grafo
de Vieira. Ele conta que, quando os jesuitas tentavam a conquista espiritual,
“...e tambem um tanto temporal, d’aquella ignota regiao”. — Maranhdo — e
os seraficos foram recebidos pelos colonos com animosidade, atendendo
recomendagbes da Companhia de Jesus.

Os conflitos também se davam contra os jesuitas: Frei Christovam, custédio
dos franciscanos, queixava-se de Luiz Figueira, “a quem imputava crear-lhe
desintelligencias com o Capitdo mér”. Em carta aos superiores da Europa o
missionario relatava: “Figueira é o aticador das mais dessas cousas, s6 com o
intento de ficar com as aldeias.” (p. 210) Este jesuita também orientava que
seus pares questionassem os ensinamentos que os franciscanos ministravam,
desautorizando-os diante dos gentios.

Azzi fala dos problemas em relagdo ao clero secular, do que se deixava
absorver por atividades profanas tanto no comércio como na politica. “O clero
de Portugal nos séculos XVI e XVII ndo primava pela vida moral. E é de 14 que
vinha o maior contingente de clérigos para a colonia brasileira”. Acrescenta que
a vida no Brasil oferecia grandes dificuldades para a manutengdo de normas
morais: “Liberdade, promiscuidade e relaxamento moral marcavam a sociedade
colonial, onde ainda ndo se conseguira impor os padroes de vida europeus. A
facilidade de relagoes sexuais com ndias e negras é geral em toda a colonia, e
os elementos do clero deixam-se envolver por esse clima de permissibilidade.”
(AZZ1, 1992, p. 134)
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Hoornaert (1992b) questiona o posicionamento dos mercedarios e dos
franciscanos, acusando-os de trabalhar em prol do colonizador, ao contrério
dos inacianos que defendiam os indios. Esse mesmo autor abominou o fato
dos franciscanos aceitarem a messe que antes era da algada dos capuchos,
mas considerou perfeitamente natural que os jesuftas assumissem espagos dos
oratorianos motivando que os mesmos precisassem se embrenhar nos sertdes
mais distantes para conseguir uma area prépria de evangelizagao.

Criticas a todo o clero, realizada por D. Constantino Barradas, Bispo do
Brasil, quando escrevia ao Santo Oficio dando seu parecer sobre a Bahia: “...
esta terra, onde hd muita gente nova na fé, e outra estrangeira, e uns piores que
aqueles de que se espera mais exemplo, que parece vieram a terra a ajuntar
dinheiro, e ndo a fazer justica”.(SOUZA. 1986, p. 254)

Anchieta, Nobrega e Vieira, dentre muitos, abordam a mesma tematica, e
nao raramente foi associada as condigdes precarias da Terra, e, como se houvesse
algum comando mecanico acionado pela mencgdo a terra, imediatamente o
discurso se encaminhava para a ma qualidade das gentes (Anchieta e Vieira),
dos bogais (Viera), Caes e Porcos (N6brega), etc.

Como se percebe, todas as facgdes acusam a todas, sendo pertinente a
definicao de Rower de “lutas intestinas”, ou seja, pelejas travadas nas visceras
da estrutura eclesiastica, fermentando 6dios e causando digressdes do préprio
espirito missiondrio. Essa contenda se prestava a dissimular as questoes de
indefinicao da Igreja e do Estado quanto a delegagao de tarefas e areas as vérias
organizagbes, bem como ao cumprimento dos compromissos de financiamento
da empreitada evangelizadora. Na insuficiéncia de recursos, as sociedades
religiosas tentavam ampliar o nimero de aldeias, colégios e hospitais, tornando-
os produtivos. Tal alternativa criou verdadeiros impérios provocando a cobica
mdtua e do préprio governo. Por outro lado, estes aldeamentos — nao raramente
concretizados com muito sangue — se prestavam as politicas territoriais de
interiorizarao e preservagao de fronteiras. Alids, da parte dos governantes locais,
sob este sentido é que tais préticas eram toleradas.

Em 1760, dos 670 jesuitas que aqui missionavam, 417 embarcaram rumo
ao exilio, “...mas um ou outro ja de idade ficou em terra, como ficaram nelas
0s novigos e quase todos os que ainda estudavam.” (Leite, 1965, p. 231) Isso
significa que 38% dos inacianos permaneceram na Colonia, e conforme Pachéco
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(1968), Lima (1985) e Pauli (1997), permaneceram em suas fungoes, trocando
apenas de batina, passando para o clero secular. Naturalmente que o espélio foi
disputado entre os seculares e regulares, pois se desde o inicio das missdes as
disputas aconteciam, calcule-se com o “trono vago” e propriedades por transmitir.

Pachéco (1968) realizou um levantamento, restrito ao Maranhao, dos bens
das organizagoes religiosas, indicando que as outras ordens somavam uma
esfera de atuagdo maior do que a dos inacianos. E mais: Mott (') afirma,
que quantitativamente os seculares sempre superaram, com larga vantagem, o
total de religiosos regulares. Tais levantamentos conduzem a afericao de que,
no computo geral, os padres da Companhia compunham menos de um quarto
dos «embatinados» da América Portuguesa. Isso corrobora com a procedéncia
da suspeita levantada neste estudo acerca do «jesuitismon.

O panorama geral do levantamento numérico evidencia, ainda, a imensa
infra-estrutura material de posse dos religiosos, justificativa real para conflitos,
e que esses padres catélicos e missionarios eram escravagistas, na proporgao de
suas riquezas. E se os franciscanos detinham menor niimero de propriedades
diante da opgdo de um trabalho mais urbano, de educacao, ndo se abstinham
do cativeiro do mais fraco. Além disso, percebe-se o real motivo das simpatias do
governo e dos colonos pela ordem seréfica, pois ndo constituiu império — pelo
menos visivel e calculavel — que suscitasse a cobiga dos colonos ou do governo.

Quanto as acusagdes de que estes ou aqueles religiosos se mostravam mais
ignorantes ou menos morais, 0s registros mostram seculares e regulares — tanto
franciscanos, jesuitas, carmelitas etc — em situagdes similares de pouca instrugao
e grande incidéncia de prevaricagao, luxdria, sodomia, dentre outras praticas,
comuns a todas as organizagoes.

Enfim, essa busca nos bas-fonds da educagao no periodo colonial trouxe
elementos que permitem: contestar a histéria tradicional e mostrar que sua
escritura ndo primou pela tdo propalada neutralidade cientifica, constituindo
o0 viés do «jesuitismon; desconstruir a concepgao da exclusividade das acoes
educativas jesuiticas e do elevado padrao de erudicao que lhes era atribuido;
inferir que a educagao ao encargo dos religiosos, partindo de uma diversidade de
agentes, pautava-se em préticas similares que, em nome de Deus e de Portugal,
escravizavam a populagao nativa; abrir leques de novos objetos para pesquisas
e reflexdes sobre a trajetéria da Educagao Brasileira.
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Resumo: A pesquisa teve por norte identificar praticas educativas no Brasil Colonia, para desconstruir
a concepgao assente da Histéria da Educagao de que neste perfodo a educagao foi majoritariamente
jesuitica e tinha como fundamento a erudicdo dos homens da Companhia de Jesus. A arque-genealogia
de Foucault foi a opgdo metodoldgica para a pesquisa, por eleger como fontes os bas-fonds, as
informagdes situadas nos espagos marginais a drea de conhecimento central do objeto. Ou seja, foi
possivel pensar na Histéria da Educagao Brasileira— a partir de outras histérias que Ihes sao periféricas,
como as da Igreja, dos homossexuais, dentre outras, as quais possibilitaram identificar diversas praticas
educativas no periodo recortado. Dentre as agdes vinculadas a religido catélica, predominaram as
desenvolvidas por: Clero Secular, Franciscanos, Carmelitas, Mercedarios, Beneditinos e Oratorianos.
Destarte, a insuficiéncia de conhecimentos dos mestres, a primazia de seus interesses econdmicos e
a capitulagao aos “prazeres da carne” foram evidenciadas como experiéncias cotidianas, comuns a
todas as ordens e congregagoes, questdes que se projetaram nas lutas entre essas organizagoes. Essa
busca nos bas-fonds da educagao no perfodo colonial trouxe elementos que permitem: contestar a
histéria tradicional e mostrar que sua escritura ndo primou pela tdo propalada neutralidade cientifica,
constituindo o viés do «jesuitismoy; desconstruir a concepgao da exclusividade das agbes educativas
jesuiticas e do elevado padréao de erudicao que lhes era atribuido; inferir que a educagao ao encargo
dos religiosos, partindo de uma diversidade de agentes, pautava-se em préticas similares que, em
nome de Deus e de Portugal, escravizavam a populagao nativa; abrir leques de novos objetos para
pesquisas e reflexdes sobre a trajetéria da Educagao Brasileira.

Palavras-chave: jesuitismo, bas-fonds, educagao colonial, histéria da educagdo, educagio brasileira.

Abstract: This research was to identify educational practices in the northern Brazil colony, to deconstruct
the concept of the History of Education considering that this period was mostly Jesuit education, which
is, based on the scholarship of the men of the Society of Jesus. The archeo-genealogy of Foucault was
the method chosen for the research as sources for electing the bas-fonds, the information located
in marginal areas to the central area of knowledge of the object. Thus it was possible to conceive
the history of Brazilian education - from other histories that are peripheral, such as the Church,
homosexuals, among others, which allowed us to identify various educational practices in the studied
period. Among the actions related to Catholicism, the predominant developed by: Secular Clergy,
Franciscans, Carmelites, Mercedarios, Benedictines and Oratory. Thus, the insufficient knowledge of the
teachers, the primacy of economic interests and their capitulation to the “pleasures of the flesh” were
seen as everyday experiences, common to all orders and congregations, issues that were projected in
the struggles between these organizations. This research in the bas-fonds of education in the colonial
period brought elements that permit the challenging of traditional history and show that this writing is
not excelled for the much-touted scientific neutrality, constituting the bias of the ‘Jesuits’, to deconstruct
the concept of exclusivity of the Jesuit educational and the high standard of scholarship awarded to
them, so as to infer that the yoke of religious education, from a diversity of actors, was founded in
similar practices in the name of God and Portugal, the enslavement of the native population; opening
spans of new objects for research and reflection on the trajectory of Brazilian Education.

Keywords: jesuits, bas-fonds, colonial education, history of education, education in Brazil.
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