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Resumo: Este artigo pretende trabalhar a no¢do de mundo no pensamento heideggeriano. Trata-se de
pensé-lo como chave de acesso para leitura da filosofia de Heidegger. Vale destacar que a compreensdo
de mundo heideggeriana permite observar como o autor pretende romper com a tradi¢do Ontico-
metafisica. Também é possivel notar como Heidegger indica o caminho para reconciliacéo entre sujeito
e mundo. N&ao h4, contudo, intencdo de exaurir os elementos aqui tratados. Na primeira se¢cdo a nocao
de mundo seré trabalhada no contexto da obra Ser e Tempo, mencionando alguns existenciais como a
mundidade. Apoés, volta-se o olhar para a obra Os conceitos fundamentais da metafisica, buscando
distinguir mundo e mundo ambiente (Umwelt). Por fim, abordar-se-4 brevemente a Ultima fase de
Heidegger a partir da obra A caminho da linguagem. Assim, serd possivel notar como a linguagem
assume uma posicdo de primazia sem, entretanto, colocar de lado a nocdo de mundo, apenas
modificando-a.
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Abstract: This paper aims to work the world notion on heideggerian thought. It is about to think it as
an access key to reading of Heidegger’s philosophy. It is worth to mention that the heideggerian world
comprehension allows observing how the author aims to break up with the ontic-metaphysics tradition.
Besides, it is possible to note how Heidegger indicates the path to reconciliation between subject and
world. There is no intention to deplete the elements treated here. On the first section, the world notion
will be worked in the context of Being and Time, mentioning some existentials like the worldhood.
After, turn the eyes to The fundamental concepts of metaphysics work, aiming to distinguish the world
and the ambient world (Umwelt). Finally, will be briefly approached the last Heidegger’s phase from
The path to language. Thus, will be possible to note how language assume a primacy position without,
however, put aside the world notion, just modifying it.
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INTRODUCAO

Em diversas obras, Heidegger aponta enfaticamente que o ser-ai é ser-no-mundo (In-
der-Welt-sein). Em Ser e tempo, ser-no-mundo permite adentrar em ao menos trés principais
momentos estruturais da analitica existencial. Primeiro, o em-o-mundo, determinacdo
ontoldgica do “mundo”, ou seja, a mundidade do mundo; 0 ente que &, de inicio e no mais das
vezes, no modo intramundando, ou seja, 0 ser-ai; e, por fim, o ser-em do ser-ai. Este caminho
analitico tem por objetivo demonstrar as relagdes 6ntico-ontoldgicas do ser-ai com o mundo, e
vice-versa. De maneira antecipada, Heidegger afirma que ser-no-mundo, ou o ser-em, é uma
constituicdo a priori do ser-ai (HEIDEGGER, 2014, p. 171). Dito de outro modo, mundo
apresentar-se-4 como base para os desdobramentos e determinagdes éntico-ontologicas do ser-
ai. Deste modo, ndo ha ser-ai sem mundo, ou seja, ser-ai é, necessariamente ser-no-mundo.
Salienta-se, ainda, que mundo se apresenta como condicdo de possibilidade para o real.
Conforme Cabral: “vale dizer que mundo é o elemento absoluto do real, ou seja, aquilo para
além ou aquém do qual nada pode haver” (CABRAL, 2009, p. 60). Mundo ndo deve ser
somente onticamente compreendido, i. e., 0 ser-em ndo traduz um estar-inserido-em, como
modo de ser subsistente — a 4gua dentro do copo. Mas sim um estar-junto ao mundo, um ser
junto ao mundo de inicio e no mais das vezes.

Em outro texto, Heidegger é enfatico ao afirmar que “mundo ¢ um trago essencial do
ser-ai mesmo” (HEIDEGGER, 2009, p. 324). Isso significa que ha uma constituicdo
fundamental entre o ser-ai e 0 mundo que rompe com algumas problematicas decorrentes da
tradicdo filosofica. O que se verifica, por exemplo, a partir do paradigma moderno de
pensamento € a presenca, por um lado, do sujeito e, por outro lado, do objeto. O grande
empreendimento dai derivado ¢ a construgdo ou desvelamento daquilo que une os dois polos,
ou seja, que vincula o sujeito ao mundo. Este é, o que se pode dizer, de “falso problema”
permeado pela tradicdo ontico-metafisica®. E este problema que se apresentara, por exemplo,
para a epistemologia kantiana: as categorias do eu transcendental para construcdo e

compreensdo da realidade. Em suma, trata-se do raciocentrismo, o homem norteado pela

2 Por tradicdo Ontico-metafisica, entende-se 0 modo como Alexandre Marques Cabral compreende os
modelos de pensamento contrarios a proposta heideggeriana, ou seja, que se esqueceram da questao de ser,
do problema ontolégico do ser, e simplesmente reproduziram, de modos diversos, o pressuposto 6ntico do
“ser”. Seguindo o autor: “Entendemos por pensamento 6ntico o pensamento que diz o ente em detrimento,
isto &, olvidando-se da forga possibilitadora de sua aparigéo, o ser.” (CABRAL, 2009, p. 31). A Metafisica
se acopla, pois, para Heidegger, se apresenta como “tipo de experiéncia do real que se esquece do ser em
prol da hipervalorizagdo do ente” (ibid. p. 34). Assim, o pensamento heideggeriano pode ser nomeado como
ontoldgico-originario, ou arcaico-originario.
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racionalidade, caracteristico do Ocidente —ndo apenas da modernidade — aquilo a partir do qual
produz-se a cisdo homem/mundo (CABRAL, 2009, pp. 20-21). E para sobrepor tal problema
que Heidegger compreende mundo como o todo da constituicdo ontolégica (HEIDEGGER,
2009, p. 328).

A esta altura, ja parece evidente a importancia e ipseidade da no¢&o no interior do
pensamento heideggeriano. E possivel sustentar que mundo é uma chave de acesso e
desvelamento do pensamento do autor, principalmente aquele a partir de Ser e tempo. 1sso pelo
fato de que é possivel desdobrar uma série de outros elementos fundamentais a partir desta
Unica nocdo. N&o é forgoso, pois, pelo simples fato de que ser-ai € ja e desde sempre ser-no-
mundo. Um exemplo preliminar ¢ a tese “0 homem ¢ formador de mundo” presente na obra Os
conceitos fundamentais da metafisica. Partindo dos pressupostos brevemente trabalhados
acima, e da aceitacdo tacita da tese mencionada, ja é possivel observar que, se 0 homem forma
0 mundo, este, por sua vez, também o constitui. Do contrario, mundo ndo poderia se apresentar
como condic¢do de possibilidade para os desdobramentos e analises ontol6gicas do ser-ai. Dito
de maneira explicita, ndo se apresentaria ontologicamente, apenas 6nticamente.

O objetivo do presente artigo é investigar a no¢do de mundo heideggeriana e, a partir
dela, observar, num primeiro momento, alguns desdobramentos fundamentais para a ontologia
fundamental, ou analitica existencial. Se considerado como a priori ontoldgico, trilha-lo
permitird vislumbrar outros pontos cruciais do pensamento do autor que se conjuntam numa
espécie de totalidade estrutural das analises heideggerianas. Com isso ndo se quer dizer que a
filosofia de Heidegger se apresente como um sistema fechado, como pode ser observado em
Kant, Hegel, Schopenhauer entre outros. Mas que, por ser fundamental, i. e., originaria,
compreendeu-se a estrutura existencial do ser-ai de maneira harménica, por mais que seu
trabalho mude de tom ao longo dos anos. Isso norteia a um segundo momento do trabalho, no
qual se aborda suscintamente a fase posterior a Ser e tempo do pensamento heideggeriano.
Neste momento, ficara evidente um deslocamento da nocao de mundo em sua filosofia. Agora,
Heidegger atribui a linguagem uma posi¢do impar na ontologia do homem: a linguagem torna-
se a morada do ser. Entretanto, pretende-se fazer notar que as analises do autor sobre o mundo,
conforme seu caminhar filoséfico apos Ser e tempo, o norteia de modo natural a um tratamento
mais originario sobre a linguagem, seu estatuto e papel ontolégico no homem e sobre 0 mundo.

Com isso, 0 que se pretende com o presente trabalho ndo se resume em demonstrar a

compreensdo sui generis de Heidegger da nocdo de mundo. Como se notard, o proprio
autor modifica, em maior ou menor grau, seu conceito de mundo de acordo com a

investigagdo que transcorre naquele contexto e instante. Assim, a pretensdo é, para além
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disso, mostrar como mundo se encontra em fases e momentos diversos da filosofia do autor;
como esta nocao pode abrir e conectar uma série de temas e abordagens, funcionando como um
caminho de inser¢do ao pensamento de Heidegger e suas problematicas. O trajeto, portanto,
perpassara primeiramente o0 mundo em Ser e tempo; posteriormente, a distingdo entre ambiente
e mundo na obra Conceitos fundamentais da metafisica; e por fim, mas ndo de modo
inteiramente desconexo — pois pretende-se demonstrar o desdobramento para a linguagem como
casa do ser a partir das analises de mundo —, tratar brevemente da Ultima fase do autor, em

especial nos textos inseridos na obra A caminho da linguagem e outros esparsos.

1 ABERTURA: O EXISTIR DO SER-AI

Para se compreender adequadamente a no¢do de mundo no pensamento heideggeriano,
é preciso esclarecer a esséncia do ser-ai. Ndo ha intencdo aqui de realizar uma explicacdo
pormenorizada dos variados operadores ontolégicos de Heidegger. Basta tratd-los na medida
que auxilie o objetivo geral do artigo. Com isso em mente, 0 autor, no inicio de Ser e tempo (8§
9) afirma que a esséncia do ser-ai reside em sua existéncia. Heidegger lanca tal tese
antecipadamente se tomado o ponto de vista analitico-metodoldgico da obra. Entretanto, isso
permite algumas aberturas importantes para o empreendimento. Primeiramente, sabendo que a
esséncia é sua existéncia, o ser-ai ndo pode ser compreendido em termos de substancia, pois
essa existéncia se refere ao modo do ter-de-ser para ser, posteriormente compreendida como
destinacdo (HEIDEGGER, 2014, p. 139). Ainda, possibilita uma distin¢do fundamental entre o
ser-ai e entes subsistentes; ndo sendo subsistente, ndo ha que tratar do ser-ai a partir de
“categorias” ou “propriedades”, mas sim através dos existenciais (Existenzialien)?,
compreendidos como caracteres-de-ser do ser-ai (HEIDEGGER, 2014, p. 145).

Com o caminhar da obra, torna-se mais palatavel ao leitor a tese langada abruptamente.
Ap6s longo percurso analitico, Heidegger pode retomar a tese e fundamenta-la de modo
adequado a partir do arcabouco conceitual por ele desenvolvido. No 863, segunda secéo de Ser
e tempo, novamente aparece a sentenga: “a substdncia do homem ¢ a existéncia”
(HEIDEGGER, 2014, p. 857). Entretanto, como se deve compreender tal existéncia?
Primeiramente de modo negativo, i. ., ela ndo deve ser retida no sentido éntico-subsistente, ou

seja, ndo se trata da mera presenca fatica de um ente intramundano qualquer. Assim,

3 A traducdo de Ser e tempo realizada por Fausto Castilho, e aqui utilizada amplamente, traduz Existenzialien
por “existenciarios”. Optou-se por seguir a tradu¢do mais utilizada pelos comentadores: existenciais.
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existéncia traduz a abertura ontoldgica (Erschlossenheit) do ser-ai. Isso significa que nés
estamos sempre para fora, jogados no mundo e abertos as possibilidades de ser que advém do
horizonte da ocupacéo e de sentido. Heidegger, assim, radicaliza a intencionalidade husserliana,
pois este a compreende estritamente em termos de consciéncia. Para Husserl ndo ha uma
substancia humana, mas uma consciéncia fenomenoldgica, intencional. Heidegger trilha o
mesmo caminho, entretanto reduz o ser do homem a pura intencionalidade: “n6s ndo somos
consciéncias intencionais [...] Ao contrario, no6s somos Unica e exclusivamente
intencionalidade” (CASANOVA, 2017, p. 31). E nestes termos que se deve compreender a
existéncia do ser-ai. Ela traduz a intencionalidade que o homem é. O ser-ai como ek-sistente
significa que se move, de inicio e sempre, para fora.

E precisamente pelo carater essencial de eksistente que o ser-ai é propriamente poder-
ser. Nao apresentando qualquer substancia ontoldgica que o determine a priori, ele é marcado
por uma nadidade ontoldgica. Ou seja, n6s somos nada antes de ser. Apenas sendo o ser-ai se
“determina” ontologicamente. Esta determinag@o ndo pode ser compreendida como marcagao
absoluta, mas simplesmente como realizacdo 6ntica das possibilidades de ser que o ser €. Este
estatuto ontologico do ser-ai € o que Casanova compreende por “a priori performatico” (2017,
p. 45). Conclui-se que, em Heidegger, existéncia é intencionalidade: eksistencia. Fica mais clara
a razdo pela qual o autor trabalha as estruturas ontoldgicas do ser-ai como existenciais, pois
advém do fluxo existencial, perpassam de inicio e no mais das vezes os modos de ser do ser-ai.
O que difere substancialmente da arquitetura epistemologica kantiana, com as formas a priori
do espirito, que se apresentam de maneira transcendental para o sujeito cognoscente e, somente
em um segundo momento, é derivada, através da faculdade do entendimento, a modalidade de
existéncia. Ou seja, em Kant, o eu transcendental é anterior e constituinte da existéncia, em
Heidegger o ser-ai, 0 homem, € essencialmente existéncia. 1sso traduz a superacdo da ciséo
sujeito/objeto, ego e mundo.

E a partir de tal abertura, que um mundo pode se apresentar ao ser-ai; o que nio significa,
de modo algum, que é a partir da eksistencia do ser-ai que 0 mundo se constitui, pois, assim,
reproduzir-se-ia a tradicdo Ontico-metafisica. Para Heidegger, o mundo abrir-se-a
primeiramente a partir da praxis. Este carater preliminar € denominado pré-tematico, pois nao
¢ objeto de um “conhecer-tedrico-do-‘mundo’”. Isso significa que inicialmente o mundo se abre
a partir do uso dos entes intramundanos, do empregado, do produzido (HEIDEGGER, 2014, p.

207). Tal atividade prética ordinaria do uso das coisas, ndo se atenta racionalmente a
atividade ou ao ente presente na acédo, que sofre ou que a realiza, ou mesmo que resulta

dela. O importante para Heidegger é a tematizagdo do ser e, posteriormente, uma
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compreensdo tematica do ente, sem que este se apresente “fora” do mundo. Dito de outro modo,
sem que seja reduzido fenomenologicamente, mas sim no interior mesmo da malha das relacGes
a partir das quais preliminarmente se apresentou. Para tanto, o autor destaca 0 momento de falha
de tal atividade pratica®. Isso pelo fato de que, no momento que ocorre a falha na praxis, é
preciso repensa-la, ou seja, é necessario tematizar todas a relacBes existentes entre os entes
intramundanos e as diversas remissdes e conjuncdes existentes entre eles (HALL, 1993, p. 127).
E neste momento de interrupcdo da atividade ordinria, que o mundo da atividade pratica
desponta. Este mundo compreende a malha de relagdes dos entes intramundanos e,
consequentemente, 0 modo como cada um deles tende a se apresentar naquele determinado
horizonte de sentido ja previamente dado, pois derivado da praxis®.

Além disso, € possivel notar como Heidegger é cuidadoso ao evitar utilizar termos que
possam se remeter a tradi¢do 6ntico-metafisica, como, por exemplo, “consciéncia”. Nao ha uma
consciéncia intencional na abertura pré-tematica, ou mesmo na atividade préatica e na malha de
relacdes dos entes ali na méo. 1sso, pois, a intencionalidade heideggeriana é a prépria existéncia
do ser-ai e seu cuidado (Sorge). Assim, ao invés de utilizar termos como “percep¢do” ou
“consciéncia”, Heidegger opta por se referir ao entendimento de tal malha de relagdes, ou rede
referencial, ou mesmo conjunto de remissdes dos entes intramundanos e da lida com tais entes,
como circunvisdo ou ver-ao-redor (Umsicht) (HALL, 1993, p. 128). Ao recusar a ideia de
consciéncia intencional, a intencionalidade que o ser-ai é, na lida cotidiana pratica em seu
mundo ambiente (Umwelt) e com os utensilios ou instrumentos (Zeug) nele presentes, como
rede de remiss@es significacionais, ndo apenas garante uma compreensao atematica dos entes
intramundanos, como também o simultdneo desvelamento do modo de ser no qual o ser-ai se
apresenta (MACDOWELL, 1970, p. 159) — por exemplo, ao utilizar-se do martelo, do prego,
da madeira etc. o ser-ai pode se apresentar no modo de ser carpinteiro. A intencionalidade
“determina” simultanea e fenomenologicamente os entes intramundanos e os modos de ser do
ser-ai. E a partir de tal correlagio ontoldgica entre mundo e existencial que Heidegger pensa o
existencial mundidade (Weltlichkeit, worldwhood). Como visto anteriormente, mundo é um a

priori que constitui o ser-ai. Agora é possivel compreendé-lo como um existencial: mundidade.

4 “No descobrir o ser nio-empregavel, o instrumento surpreende. O surpreender oferece o instrumento
utilizavel numa certa inutilizabilidade. [...] Uma falta dessa espécie, como encontro do ndo-utilizavel,
redescobre o utilizdvel em um certo ser-somente-subsistente. No notar o ndo-utilizavel, o utilizavel ocorre
no modus da importunagdo” (HEIDEGGER, 2014, p. 223).

5 As implicacBes de tal analise sdo variadas e ndo cabe aqui destrincha-las. Por exemplo, ao conceder
primazia & préxis, Heidegger compreende de outra maneira as nogdes de distancia: perto e longe, proximo
e distante. N&o se pensa em termos topoldgicos, fisicos, geogréaficos, etc. mas sim em termos de abertura e
acessibilidade do mundo, ou “dimensoes de acessibilidade e interesse”. Basicamente, algo esta proximo de
mim caso esteja disponivel para uso, e distante quanto nao esteja (HALL, 1993, p. 128).
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Qualquer descri¢ao dos entes intramundanos, das redes de remissdes, dos horizontes de sentido
ou mesmo do mundo “subjetivo” presente em cada ser-ai, j& pressupde necessariamente esse
conceito ontologico (HEIDEGGER, 2014, p. 200).

Do mesmo modo que a intencionalidade abre inicialmente 0 mundo a partir da praxis
cotidiana com os entes intramundanos, ela também € responsavel pela tematizacdo do mundo,
ou seja, elaboracdo conceitual, tedrica dos horizontes previamente delineados. Ocorre que, no
primeiro momento, 0s entes se apresentam a partir da utilizabilidade, manuabilidade ou ente a
méo, que traduz a palavra alema Zuhandenheit. Eles se apresentam no contexto préprio da lida
cotidiana. Entretanto, o ser-ai ndo esta absolutamente e a todo momento em atividades laborais
deste tipo pratico. Heidegger se atenta a outras atividades ndo voltadas ao fazer uso dos
instrumentos conforme o “para qué”. Este € o passo proprio do desenvolvimento cientifico, no
qual os entes se apresentam no modo teorético, denominado presenca a vista ou subsisténcia
(Vorhandenheit). Ndo ha aqui qualquer mencdo a uma consciéncia intencional, eu
transcendental ou cogito ergo sum. No mesmo sentido que o0 autor pensa uma circunvisao,
voltada ao “pleno movimento de realizagdo de atividade pratica” (CASANOVA, 2017, p. 77),
ele também pensard um modo de visdo tedrica (Hinsicht), diretiva, descritiva e analitica da rede
referencial a partir do qual emerge os entes e seus variados sentidos. De todo modo, é possivel
considerar uma prioridade da Zuhandenheit em face da Vorhandenheit (HALL, 1993, p. 130).

Toda essa dindmica da circunviséo e da visao diretiva, ou mesmo da utilizabilidade e da
presenca a mao, se desenrola a partir de ambito ainda anterior. N&o propriamente tematizada, a
malha ou rede de relacdes e remissfes dos entes intramundanos € o fundo que permeia todo o
mundo do ser-ai em seus mais diversos modos de ser. Para Heidegger o ser dos entes, dos
instrumentos, consiste precisamente na rede de remissdes no qual tal ente se relaciona com
outros (HALL, 1993, p. 131). Segundo Heidegger: “A constitui¢do-de-instrumento do utilizavel
foi mostrada como remissdo” (HEIDEGGER, 2014, p. 249). O ser dos entes apenas pode ser
captado caso se volte os olhos para o carater de ser-remetido-a, ou seja, ndo é possivel
compreender o sentido de ser de determinado objeto isolando-o0 do mundo. E apenas no interior
do mundo, voltado a con-juntacdo desse objeto, ou seja, sua rede de remissdes e referencial,
que é possivel compreendé-lo. Apenas nestes termos torna-se possivel desvelar (pbr-em-
liberdade) o ser do ente (HEIDEGGER, 2014, p. 251). Como o mundo se abre a partir da lida
cotidiana com os objetos, é possivel afirmar a existéncia de niveis de captacdo do sentido dos

instrumentos e, consequentemente, do horizonte do qual emergem. 1sso é o0 que representa
a familiaridade e habilidade do ser-ai com relacdo ao mundo-ambiente no modo do

ocupar-se (Bersorgens) que nédo exige, por sua vez, necessariamente uma viséo teorica do

48




ELEUTHERIA — Revista do Curso de
2000000000000 0090090000000000900000000009
Volume 08, NUmero 14, Ano 2023

todo. As relagdes que compdem essa malha de remissdes derivam os significados que serdo
apreendidos pelo ser-ai a partir de outro existencial, o compreender (Verstehen). Isso fica
expresso quando Heidegger afirma que “o todo-relacional desse significar, n6s o denominamos
significatividade” (2014, p. 259).

Essa estratégia heideggeriana o leva necessariamente a romper com a tradi¢do ontico-
metafisica, e mesmo com a intencionalidade husserliana. Ao pensar 0 ser-ai como ser-no-
mundo, 0 autor ja possui em mente a intrinseca relacéo entre estes dois existenciais — mundidade
e compreensao — derivada dos meandros, por ele visualizados, da analise fenomenoldgica do
mundo. Com isso quer-se dizer que a significatividade, aberta a partir do “em-vista-de-qué” do
ocupar-se, pode ser formalmente compreendida como sistemas-de-relacdes, dando as bases
para a tematizacdo tedrica e racional, pois captadas pelo compreender que, por sua vez, é
simultaneamente por ela modelado (HEIDEGGER, 2014, p. 263). Ao compreender este estado-
de-coisas ontoldgico — o primado da praxis, a importancia da familiaridade para modificacdo
da circunvisdo e mesmo da visdo diretiva, consequentemente da utilizabilidade e da presenca a
vista do ente subsistente — Heidegger percorre um caminho esquecido pela tradicao. A énfase
na cognicdo para explicacdo dos comportamentos humanos, tanto na construcdo de crencas
quanto na forma como a consciéncia representaria as coisas para nGs mesmos, ndo captura esta
dindmica ontoldgica de desvelamento do ser dos entes, pelo contrario, a sufoca. Todos nossos
comportamentos e compreensdes do mundo sdo deduzidos desta mundidade, desta
familiaridade genérica com o0 mundo e os sistemas-de-relagdes que o compde (HALL, 1993, p.
132). E possivel afirmar até mesmo que ndo ha uma aquisicio consciente de tal dinamica
ontoldgica e, por que ndo, epistemoldgica de constituicdo do ser-ai e seu mundo. NGs nos
desenvolvemos através de tais movimentos que podem ser captados através da socializacéo ou
culturalizacdo, mesmo que ndo estejamos plenamente conscientes disso (HALL, 1993, p. 133).

Seria possivel prosseguir com essa analise, demonstrando, por exemplo, como ocorre a
passagem da intencionalidade pratica a tedrica — basicamente restringindo metodologicamente
a totalidade do campo remissivo, de significatividade, no qual se estd inserido e, assim,
voltando-se precisamente para determinada dindmica e captando o seu modo de ser. Ou mesmo
voltando-se a0 modo de formacdo dos valores culturais, que essa base ontologica lega ao
pensamento filoso6fico — de modo geral, tais valores seriam construidos a partir das
determinac¢des do mundo-ambiente e da lida com os entes intramundanos, o que leva a captura

de modos de ser adequados ou inadequados (HALL, 1993, p. 134). Entretanto, com o que
fora aqui conquistado, é possivel arriscar uma sintese do mundo heideggeriano derivado

dessa abertura, da eksistencia do ser-ai, na obra Ser e tempo. E possivel considera-lo como
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arché, no sentido de fundamento a partir do qual emerge o real (CABRAL, 2009, p. 60). Nota-
se que mundo ndo pode subsumir a totalidade dos entes intramundandos, ou a realidade
subsistente. Mundo é o espaco a partir do qual emergem as possibilidades de ser do ser-ai. Tais
possibilidades apenas fazem sentido se inseridas no mundo, i. e., junto a um sistema-de-
relacdes, uma rede de remissdes na qual os entes se conjuntam uns com os outros, compondo-
0. Evidente que mundo possui uma faceta historico-temporal — ndo explorada especificamente
— responsavel por desvelar a tradi¢cdo que antecedeu aquele ser-ai particular e no qual este se
encontra de inicio e no mais das vezes decaido (CASANOVA, 2017, p. 94). Mundo néo é cada
um destes aspectos isoladamente, mas cada um deles representa uma face do mundo e,

consequentemente, do ser-ai. Esta é a dindmica fenomenoldgica de analise do fendmeno mundo.

2 DIFERENCAS ENTRE AMBIENTE E MUNDO

Até o presente momento ndo se investigou propriamente a nocao de mundo-ambiente
(Umwelt) anteriormente mencionada. Este é o objeto geral da presente sec¢éo: tracar a distin¢édo
entre ambiente e mundo no pensamento heideggeriano. Para tanto, é necessario adentrar a outra
obra: Conceitos fundamentais da metafisica: mundo, finitude, soliddo. Em realidade, trata-se
de uma prelecéo realizada por Heidegger na Universidade de Freiburg no inverno de 1929-30.
Isso indica que o trabalho aqui realizado € posterior aquele de Ser e tempo. Consequentemente,
sinaliza um caminhar outro daquele da obra de 1927. N&o ha, entretanto, uma clara modificacao
metodologica, como se vera nas obras posteriores a 1930. Heidegger ainda utiliza amplamente
o instrumental da analitica existencial, i. e., ainda se trata de uma investigacdo fenomenoldgica.
E possivel vislumbrar o inicio de afastamento do autor para com a propria filosofia, nas bases
tradicionais, e da metafisica. “A filosofia da-se como e se assemelha com uma ciéncia; e,
entretanto, ndo o é. A filosofia da-se como a proclamacéo de uma visdo de mundo, e, da mesma
maneira, ndo o ¢” (HEIDEGGER, 2011, p. 15). Apesar do autor modificar sua estratégia para
pensar a propria abertura do ser-ai, ndo se invalida a investigacdo realizada no item anterior.
Agora, o autor se vale de uma “consideracdo comparativa” como se vera. Nao cabe, entretanto,
atentar-se para este outro caminho existencial do homem. Apenas vislumbrar sua implicagao
na distingdo entre ambiente e mundo, como se verd, reciprocamente entre animalitas e

humanitas.
Antes de partir para essa analise, vale retomar brevemente Ser e tempo a fim de

esclarecer o que Heidegger compreende por mundo-ambiente dentro do contexto desta
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obra. Ou seja, se na sec¢do anterior tal nogéo foi mencionada, ela deve ser retida nos limites da
obra de 1927, no contexto tedrico de tal empreendimento. De modo negativo, ndo se deve
compreender este mundo-ambiente como 0 espaco organico, ou seja, como meio ambiente
responsavel pelo funcionamento vital do ser-ai. Trata-se muito mais de enfatizar o horizonte de
manifestacdo dos entes provenientes a partir da experiéncia da lida cotidiana. Aquele mundo
no qual se esta inserido e imerso cotidianamente, absorvido nas orientacdes ali presente, nas
redes de remissdes (CASANOVA, 2017, p. 66). Assim, traduzir Umwelt por mundo
circundante, parece reproduzir mais precisamente o sentido atribuido por Heidegger a nogé&o.
Portanto, 0 mundo-ambiente/circundante é a face oposta da mundidade do ser-ai. Segundo
Heidegger: “O mundo mais proximo do Dasein cotidiano € o mundo-ambiente” (HEIDEGGER,
2014, p. 205). O ambiente deste mundo circundante, i. e., a espacialidade do mundo se funda,
por sua vez, na mundidade do ser-ai (HEIDEGGER, 2014, p. 299).
Na prelecdo de 1929-30, a nogdo de Umwelt é também utilizada. Entretanto, Heidegger
parece investigar mais profundamente este termo, pensando uma distingdo entre ambiente e
mundo que reverbera no proprio modo de existir, respectivamente, dos animais e dos homens
(ser-ai). Preliminarmente, o autor langa trés teses a partir das quais a analise se desenvolvera,
sdo elas: a pedra (material) € sem-mundo; o animal é pobre de mundo; o homem é formador de
mundo (HEIDEGGER, 2011, p. 230). A estratégia comparativa para analise do fenémeno do
mundo deriva, consequentemente, destas trés teses, investigadas e comparadas, extraindo dai
os resultados a partir das caracteristicas ontologicas desveladas de cada uma delas. A presente
investigacdo se focara nas duas Ultimas, pois, assim, a primeira ficara, a0 menos tacita e
indiretamente, compreendida pelo leitor. H& de ressaltar que ndo se trata de uma investigacdo
pormenorizada, mas percorre os limites necessarios para o presente propdsito. Ou seja, ndo é
do nosso interesse apontar a distin¢do entre animalitas e humanitas, ou o que faz do homem ser
humano, mas apenas as propriedades especificas do ambiente animal e do mundo humano.
Heidegger inicia sua analise a partir da tese intermediaria. A questdo a ser respondida é:
0 que deve ser compreendido por pobreza de mundo do animal? N&o se pode negar um mundo,
no sentido mais raso do termo, ao animal, pois este € um ser vivente, encontrando-se inserido
no mundo, em um ambiente do qual provém, no qual age e no qual morrera. Ele podera mesmo
deixar marcas no mundo, afetar o fluxo da natureza, etc. Heidegger menciona o trabalho do
zoo6logo Jakob von Uexkiill que investiga 0 mundo ambiente dos animais (2014, p. 248).
Interessante analisar mais atentamente as pesquisas deste autor. Uexkill abandonara
qualquer perspectiva antropocéntrica, rompendo uma tradicdo moderna de ciéncia na qual

0 homem se encontra no centro da investigagéo, e esta se desenrola inteiramente em prol
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daquele e a partir de sua perspectiva unitaria e totalitaria. Dito de outro modo, se por um lado
a ciéncia classica se pautava num mundo unitario, que compreendia uma estrutura hierarquica
de géneros e espécies de seres vivos ordenados e definidos; por outro lado, Uexkiill estabelecera
uma “variedade de mundoS perceptiveis, todos igualmente perfeitos e ligados entre si”
(AGAMBEN, 2017, p. 66). As anélises do zo6logo primam por uma reconstru¢do do ambiente
especifico de cada espécie de ser vivente, captando as relacdes cooriginarias entre o animal e
seu ambiente. E preciso destacar uma natural limitacdo analitica, visto que, querendo ou n&o,
se parte da perspectiva do homem para realizacdo de tais investigagdes. Com isso nao se
invalida o rompimento com o antropocentrismo, pois 0 homem, e seu mundo, ndo possuem

quaisquer privilégios com relacdo ao mundo ambiente dos outros animais.

Nos imaginamos que as relagdes que um determinado sujeito animal mantém
com as coisas de seu ambiente tém lugar no mesmo espaco e N0 mesmo tempo
daquelas que o ligam aos objetos de nosso mundo humano. Essa ilusdo
repousa sobre a crenca em um Gnico mundo no qual se situariam todos os seres
viventes. Uexkill mostra que tal mundo unitério ndo existe, assim como nédo
existe um tempo e um espaco iguais para todos os viventes (AGAMBEN,
2017, p. 67).

A partir da pluralidade de mundos ambientes que, em tese, compdem um todo organico

e harmdnico, Uexkull distingue a natureza destes mundos, ao menos para fins metodoldgicos.
Deste modo, h& o espago objetivo (Umgebung) no qual as coisas se movimentam e ocorrem; e
0 mundo-ambiente (Umwelt) constituido por um conjunto especifico de determinacbes e
elementos, denominados de “portadores de significados” ou “marcas”, que modificam o espaco
objetivo. O exemplo da floresta ¢ esclarecedor: é possivel pensar um espago objetivo, “a”
floresta, e derivar ambientes especificos, por exemplo, a floresta-para-o-cacador, a floresta-
para-o-guarda-florestal, a floresta-para-o-turista, etc. Em ultima analise, nao ha uma “fria”
floresta, pois esta ja se apresenta para o observador a partir de seu ambiente préprio. No caso
dos animais, isso se torna mais claro, pois o0 ambiente é, para cada espécie de ser vivente, uma
“unidade fechada em si mesma, que resulta da sele¢do prévia de uma série de elementos ou
‘marcas’ no Umgebung” (AGAMBEN, 2017, p. 68). A limitacdo analitica, acima mencionada,
pode ser observada pelo fato de que, para 0 zo6logo, nosso Umgebung € o préprio Umwelt, pois
estamos atados ao ponto de vista do observador. Além disso, € possivel identificar uma
proximidade entre 0 mundo ambiente de Uexkdll e 0 mundo circundante de Heidegger em Ser
e tempo. Em ambos o0s casos, tanto o animal — a partir dos portadores de significados —

guanto o homem — em sua abertura atematica, baseada na praxis dos entes intramundanos
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que, por sua vez desdobram uma malha de remissfes e conjunturas, o0 que se denominou
significancia — encontram-se diante de modos distintos, mas paralelos, de circunviséo.

Com isso em mente, 0s animais entrariam em contato com o mundo apenas na medida
de seus portadores significados. Ou seja, sdo estas “marcas” que modificam o espago objetivo
para 0 mundo-ambiente especifico de cada ser vivente — por exemplo 0 mundo da mosca e da
aranha. Tais mundos-ambientes, apesar de serem determinados de modo autébnomo, sdo
conectados e afetados entre si, pois pertencentes a um mesmo espaco objetivo. Dito de outro
modo: “nenhum animal pode entrar em relagdo com um objeto como tal, mas somente com os
préprios portadores de significado” (AGAMBEN, 2017, p. 70). Conforme o zo6logo, a tarefa
inicial e fundamental para uma investigacdo adequada do mundo-ambiente dos viventes, é
identificar tais portadores. Eles formam uma “unidade funcional” com a construg¢ao orgéanica
dos animais. Para Uexkiill, os 6rgaos funcionam como receptores destinados a percepcao e
reacdo frente as marcas. Heidegger, a seu modo, também realiza uma anélise dos 6rgdos que
constituem os seres viventes. Ndo ha aqui necessidade de resgatar tal analise em sua totalidade.
Vale apenas mencionar que Heidegger busca romper tanto as concep¢des mecanicistas quanto
vitalistas de organismo. Dialogando com Uexkull, dira que, ao contrario do que este propde,
ndo se pode pensar a maquina — que € utensilio (Zeug) — como um “organismo imperfeito”, pois
o paralelo maquina/organismo desdobra-se em teorias insuficientes para compreensdo da
mobilidade vivente, pensando a estrutura de tais entes animados a partir da logica instrumental
(HEIDEGGER, 2011, p. 276). N&o cabe esclarecer as analises do autor sobre a esséncia do
organismo. Mas apenas apontar os resultados que permitem distinguir entre ambiente e mundo.

Diferentemente de uma caneta — um instrumento —, por exemplo, que possui uma
prontiddo para escrever — uma serventia para —, 0 organismo possui uma aptiddo. Ambos
encontram na serventia sua esséncia®, entretanto ela se apresenta de modos distintos, rompendo
a analogia maquina/organismo. Em realidade, para Heidegger o 6rgao possui aptidao na medida
em que pertence a um organismo — o olho apenas possua aptiddo para ver, pois pertence a um
organismo, ou seja, o olho, per si, ndo tem qualquer aptiddo. Nesse sentido, pode-se
esquematizar a leitura de Heidegger do seguinte modo: o organismo possui aptiddes que, por
sua vez, possui 0rgdos. Isso significa que o ser-apto do organismo cria 6rgéos especificos para

si (2011, p. 284). E precisamente esse detalhe que difere o organismo do instrumento. Este

€ Vale relembrar as analises de Heidegger sobre o mundo em Ser e tempo. Como mencionado na segéo
anterior, o ser do ente intramundano apenas pode ser compreendido a partir de suas remissdes e conjunturas,
da significancia proveniente da praxis e da abertura do horizonte a partir do qual os entes e instrumentos
(martelo, por exemplo) se mostram inseridos.
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conquistou uma “prontidao para” a partir de sua producéo, e a possui, por exemplo a caneta ou
0 martelo; o 6rgdo ndo tem a posse da aptiddo, mas o inverso. Esta aptiddo traduz uma série de
modos do poder-ser, do ter e do oferecer possibilidades ao ser vivente. Deste modo, 0 6rgdo
esta a servico da aptiddo para realizagdo de suas possibilidades que, por sua vez, encontra suas
fronteiras no organismo enquanto um todo — ndo apenas como somatoria das partes.

A vasta analise de Heidegger sobre a esséncia do organismo teve por objetivo elucidar
o funcionamento pulsional do ser vivente. Em Uexkill ha os portadores de significado que
atingem o animal fazendo com que seus 6rgdos reajam de determinado modo, abrindo um
ambiente especifico e limitado pelas rea¢fes as marcas. Trata-se de uma dindmica mecanicista
que Heidegger procurou escapar. SO ha aptiddo a partir de pulsdes. O ser-apto impele a si
mesmo e para o interior de si mesmo, ou seja, a aptidao € autorreguladora, nada externo a ativa.
De acordo com o autor: “Em meio ao impelir para adiante marcado pela pulsdo antecipativa, a
regulacdo ordena os impulsos possiveis que pertencem a respectiva aptiddo”; ou seja, os
impulsos nunca sdo mecanicos (HEIDEGGER, 2011, p. 293). Ao fim e ao cabo, 0 mecanismo
pulsional de Heidegger — circulo-desinibidor — é o operador conceitual que busca sobrepor o
mecanicismo dos portadores de significado (AGAMBEN, 2017, p. 82). De todo modo, tanto
para Uexkull quanto para Heidegger, o ser vivente encontra-se inserido ou absorvido no proprio
limite de seu organismo, ou seja, de suas aptiddes e, portanto, de suas pulsdes. “O animal esta
preso no circulo dos seus proprios desinibidores”, que “definem o seu mundo perceptivo”
(AGAMBEN, 2017, p. 83).

Com isso em mente, ja parece ser possivel adentrar ao ponto fulcral: o funcionamento
pulsional do organismo animal. Se para Uexkiill se trata de uma dindmica mecénica — 6rgao
reage aos portadores de significado —, em Heidegger ela se passa através da perturbacdo
(Benommenheit). O ser-apto esta impelido para si mesmo a partir das pulsdes, ou seja, ele é
impulsionado a cada vez para o interior de sua aptiddo a partir desse movimento pulsional. Dito
de outro modo, 0 ser-apto possui um modo determinado de comportamento que o remete
sempre para o interior de si mesmo e, portanto, para as pulsdes. Assim, o ser-apto do animal,
enquanto poder-ser deste ente, ¢ sempre “ser-apto para o comportamento” (HEIDEGGER,
2011, p 304), este proveniente e limitado as pulsdes, ou ao circulo-desinibidor. Isso significa
que o animal apenas se comporta, mas nunca age ou apresenta uma conduta diversa do seu
comportamento pulsional. Por perturbacdo compreende-se um comportamento instintivo

(benehem) (AGAMBEN, 2017, p. 85). Se em Uexkill o mundo-ambiente € derivado dos
portadores de significado, estando limitados a eles; em Heidegger o movimento € similar,

pois 0s animais estdo limitados ao seu comportamento pulsional, estdo perturbados pelo
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circulo-desinibidor que, como sugere 0 nome, retira a inibigdo e impulsiona o animal. De acordo
com Heidegger: “A perturba¢do visa ao carater fundamental do ser-preso-nele mesmo
intrinseco ao animal” (HEIDEGGER, 2011, p. 307). Ou seja, quando o animal interrompe
determinado comportamento e realiza outro diverso, ele ndo sai do circulo de suas pulsées, mas
estas apenas sao substituidas por outras que o impulsiona de modo mais enfatico que a anterior.

Agora é possivel distinguir ambiente e mundo. Atendo-se a Heidegger: “ A perturbagao
é condicdo de possibilidade para que o animal se comporte segundo sua esséncia em um meio
ambiente, mas nunca possa se comportar em um mundo” (2011, p. 305). A distingdo aqui em
questdo provém do modo de abertura e, consequentemente, de lida para com o0s entes
intramundanos. O animal, inserido em seu circulo-desinibidor, nunca compreende o ente
enguanto ente, mas apenas o ente como desinibidor para 0 movimento pulsional — o ente na
medida do movimento pulsional. O ambiente animal pode ser formalmente compreendido como
aberto, mas nao revelado ou desvelado, ou seja, ndo acessivel. De acordo com Agamben: “Essa
abertura sem desvelamento define a pobreza de mundo do animal em relacdo a formacéo de
mundo que caracteriza o homem” (AGAMBEN, 2017, p. 88). Do mesmo modo, atesta
Heidegger: “O ente ndo esté aberto para o comportamento do animal, ndo esta descerrado. No
entanto, justamente por isto, ele também ndo esta fechado” (HEIDEGGER, 2011, p. 317).
Interessante notar que o animal possui uma abertura, ou seja, sua inser¢do no circulo-
desinibidor ndo significa um aprisionamento ou “encapsulamento”, mas propriamente a
abertura “existencial” do espago circundante: “sua vida ¢ justamente o girar em torno deste
circulo, em cuja circunscri¢do pode vir a tona uma multiplicidade determinadamente articulada
de desinibi¢oes” (HEIDEGGER, 2011, p. 326).

Deve estar claro que o ponto nevralgico é a abertura propria do animal e do homem. Se
por um lado o modo de ser do animal € o comportamento perturbado, i. e., movido pelos
estimulos e pelo circulo-desinibidor; por outro lado o homem apresenta outro modo de ser,
denominado de assumir uma atitude em relacéo a. Diferentemente do comportamento animal,
a assuncdo de uma atitude caracteristica do homem significa, em suma, a capacidade de
ressignificacao do ente intramundano, ou melhor, de compreenséo do ente enquanto ente. Como
mostrado na secdo anterior, de inicio 0 homem se encontra jogado e absorvido no mundo
circundante atematico, na lida de tais entes remetidos a totalidade-de-conjuntacéo, a malha de
remissdes e as significacbes derivadas de tal lida e da tradicdo pretérita. No entanto, 0 homem

pode mesmo romper com tal dindmica existencial, seja através do ser-surpreendido na
praxis como, também e em conexdo, através das tonalidades afetivas fundamentais —

como a angustia e o tédio. Dito de outro modo, preliminarmente, i. e., na medianidade e

55




ELEUTHERIA — Revista do Curso de
2000000000000 0090090000000000900000000009
Volume 08, NUmero 14, Ano 2023

familiaridade cotidiana, o ente manifesta-se de modo homogéneo; ndo ha uma “consciéncia”
por parte do ser-ai, da multiplicidade e diversidade de sentidos dos entes, ou seja, de modos de
desvelamento do ente enquanto tal (HEIDEGGER, 2011, p. 353). Isso se traduz na capacidade
hermenéutica e epistémica do ser-ai com relacéo aos entes intramundanos. Ele ndo se encontra
remetido para o interior de suas “pulsdes”, ou necessariamente absorvido no redemoinho
(Wirbel) dos afazeres cotidianos (HEIDEGGER, 2014, p. 493). Ele possui mesmo a capacidade
de assumir uma atitude com relacédo a sua existéncia, que no léxico de Ser e tempo significa
decidir por si mesmo sua existéncia: ser-resoluto ou decidido (Entschlossenheit).

Seria possivel estender tal analise para inimeros caminhos. Entretanto o intuito é manter
0 mundo na centralidade tematica do trabalho. Deste modo, mundo pode ser formalmente
compreendido como “acessibilidade do ente enquanto tal” (HEIDEGGER, 2011, p. 344). Mais
ainda, completando essa primeira conceituagdo do termo, “mundo ¢ a abertura do ente
enquanto tal na totalidade” (HEIDEGGER, 2011, p. 365). Este “na totalidade” pode ser retido
como o todo que compde a conjuncdo ontoldgica do ser-ai com o mundo, i. e., com 0s entes.
Ou seja, ele traduz tanto as tonalidades afetivas fundamentais que modificam nossa abertura
existencial e lida com o mundo, assim como o todo-relacional, ou significatividade que desvela
o0 ente. Deste modo, conclui-se, como na se¢do anterior, que mundo ndo se subsumi a totalidade
dos entes intramundanos, muito menos a extensdo de tais objetos e ambientes. Mundo volta-se
muito mais a relacdo hermenéutica e existencial do ser-ai. E possivel inferir que exatamente
pelo fato do homem escapar de seu circulo envoltorio, romper o mundo circundante
preponderante e ordinario, que algo como cultura e politica tornam-se possivel. 1sso pelo fato
de que ha animais gregarios, que apresentam uma complexidade social formal — como formigas
e abelhas. Entretanto em tais organizac@es nao ha diferenciacdo individual pelo fato de as partes
do todo agirem de maneira “idéntica”, pois dentro dos limites de seus desinibidores. O estatuto
ontoldgico do ser-ai permite concluir que o homem é um animal gregario, formando uma

sociedade ndo apenas formal, mas substancialmente complexa.

3 MUNDO E LINGUAGEM

Nesta ultima secdo, tentar-se-4& demonstrar um ultimo desdobramento proveniente da
anélise da nogdo de mundo. Em realidade, ndo se trata de pensar o0 mundo de modo
autbnomo, como uma espécie de reducdo fenomenologica deste conceito. Assim, tais

desdobramentos apenas sdo possiveis na medida que compdem um todo-estrutural.
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Portanto, para compreender a linguagem e sua conexdo com o mundo, € preciso
necessariamente remeter-se a eksistencia do ser-ai, a sua abertura ontoldgica. E necessario
retomar por outra perspectiva essa abertura e, conforme o avanco da analise, mostrar as
diretrizes que a conectam com a linguagem originaria do ser-ai — como morada do ser.

Como dito, a abertura é o fator decisivo para a dindmica antropogénica presente em
Heidegger. Segundo Agamben (2017c, p. 92): “O aberto que nhomeia o desvelamento do ente,
somente o homem, e mais, apenas o olhar essencial do pensamento auténtico, o pode ver. O
animal, ao contrario, nunca vé o aberto”. Esta relagdo também surge em outra obra de
Heidegger: Parménides. Apesar do foco ndo ser propriamente a problematica em questdo,
Heidegger trata da verdade, da alétheia, na segunda parte da obra. Suscintamente, sustenta que
tratar a alétheia como mero desencobrimento ndo é suficiente, ndo atinge sua esséncia, uma vez
que pode ainda estar contido um algo “falso” (HEIDEGGER, 2008, p. 190). Para ele, o des-
cobrimento deve ser compreendido como um “e-mergir” e, simultaneamente, como
“desenvolver-se”. Aquele enquanto um “liberar o que esta contido” e este como um “deixar
surgir as dobras do multiplo na sua multiplicidade” (HEIDEGGER, 2008, p. 191). O aberto
(Offene) ou a abertura (offenheit) se mostrara, por fim, como a esséncia da aletheia que, no
entanto, devera ser compreendida ndo como ampliagdo do “extenso” ou do “livre” — “livre
de...”, “livre para...”, “desligado de...”, “pronto para...”, etc. — mas sim como “o pensar que
tenta pensar o proprio ser’”’; ou seja, a abertura enquanto esta tarefa ontologica originaria.
Desponta, assim, algo que se remete a Ser e Tempo, pois Heidegger propord 0 modo que 0
homem é como pré-anunciado, ou seja: “todo homem da historia conhece o ser imediatamente,
sem, no entanto, reconhecé-lo como tal” (2014, p. 213). H4 um conhecimento imediato do ser
de inicio e no mais das vezes, um poder-ser-entendido-por-si-mesmo, tratado como um mediano
e vago entendimento-do-ser que possibilita o direcionamento da pergunta pelo sentido de ser
mais originario (HEIDEGGER, 2014, § 1 e 2).

Esta relacdo da abertura com a alétheia ja permite enxergar o desvelamento dos entes
como possibilidade essencial do homem — néo se verificando nos animais em geral. Baseando-
se no pensamento pré-socratico — que para Heidegger sdo pensadores originarios —, esse
desocultamento da aléetheia € o0 movimento proprio do logos, ou seja, € possivel considera-los
como momentos de uma mesma experiéncia: a da verdade originéria (CABRAL, 2009, p. 114).
Dito de outro modo, o logos, compreendido como recolhimento e unificagdo do que vige no

real, “tem em si o carater de encobrir e desencobrir” (HEIDEGGER, 2002, p. 195).
Portanto, em certo sentido sui generis, 0 ser-ai € 0 Unico que possui logos. Esta ndo mais

compreendida como razao ou juizo, mas como reunido e acolhimento do real possivel a
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partir da abertura e desvelamento préprio do homem’. Conforme Cabral (2009, p. 113): “A
pluralidade inerente ao real, devido ao 16gos, aparece numa unidade”. Em Ser e tempo o
conceito de logos é tomado primariamente como discurso. Discurso este que torna manifesto o
dito daquilo que se discorre, ou seja, € um movimento de mostracéo, de fazer-ver algo. Por isso
que logos possui uma proximidade impar com a aletheia, esta compreendida como percepc¢ao
sensivel de algo, bem como com o discurso apofantico (HEIDEGGER, 2014, pp. 116-119).

Retomando a antropogénese, Heidegger fard uma analise da oitava Elegia de Duino de
Rilke®, exatamente sobre o termo “aberto”, por ele empregado. “O necessario ¢ somente indicar
de modo inequivoco como a palavra de Rilke para o ‘aberto’ ¢ distinta em todos os aspectos do
‘aberto’, pensado em conexdo com a dAnfewr € com o0 sentido de um questionamento do
pensamento” (HEIDEGGER, 2008, p. 218). O homem é o que emerge de si mesmo e, portanto,
tem a “palavra”; o animal, apesar de emergir de si mesmo, ndo tem a “palavra”, pois a esséncia
da linguagem ¢, para os gregos e para Platdo e Aristoteles, o “deixar aparecer o descoberto
como tal”, i. e., 0 revelar do aberto® (HEIDEGGER, 2008, p. 221). O animal nunca vé para
dentro do aberto. Segundo Heidegger, Rilke esta preso a metafisica tradicional do homem e do
animal, aquele entendido como animal rationale®®.

O “aberto” empregado por Rilke traz ainda a ideia simples e vulgar do aberto enquanto
ndo-fechado, remetendo a um espago. O ponto determinante para Rilke seria o ilimitado, o
infinito no sentido de os seres vivos “respirarem e se dissolverem ilimitadamente dentro das
relacbes causais sem-fim da natureza” (HEIDEGGER, 2008, p. 224), algo que remete a

absorcdo essencial do animal. O homem, no entanto, tem um vislumbre deste aberto, um

" Partindo de uma carta que Hamann escreve para Herder em 1784, no qual aquele diz que “razio é
linguagem, logos”, e que o leva a um abismo analitico obscuro, Heidegger afirma que Hamann volta seu
olhar para a linguagem com a pretensdo de decifrar a razdo. Heidegger, por sua vez, ndo mais se pergunta
pela razdo, mas pensa a linguagem desde ela mesma: a linguagem ndo €é razdo, ela € linguagem
(HEIDEGGER, 2003, p. 09).

8 "Com todos os olhos a criatura vé / 0 aberto. Somente nossos olhos aparecem / invertidos e todos colocados
ao redor das criaturas / como armadilhas, em torno de sua livre saida. / O que esta fora, sabemos apenas
pela fisionomia do animal...” Trecho analisado por Heidegger (2008, p. 218)

® Aqui ja se mostra o ponto de contato entre a abertura, o homem e o mundo, realizado a partir da linguagem
— compreendida no sentido heideggeriano. Vale, no entanto, uma pincelada preliminar: “Além disso, a
linguagem ontologicamente compreendida é pensada sempre a partir da consideracdo da abertura, seja a
abertura (Erschlossenheit) propiciada pela apropriacdo silenciosa de si-mesmo, tal como Heidegger a
concebeu em Ser e Tempo, seja a abertura (Offenheit) pensada como clareira do ser (Lichtung des Seins), na
qual habitam pensadores e poetas...” (DUARTE, 2005, p. 131). A linguagem é, assim, pensada
ontologicamente para o ser-ai.

10 Heidegger, ja em Ser e Tempo, busca descartar essa conceituacdo moderna do homem. Este carater
perpassa como um fio vermelho todo o seu pensamento, mesmo ap6s a viragem (Kehre), fomentando, por
exemplo, a critica ao humanismo — tratado mais a frente. No que concerne ao momento presente do trabalho,
esta critica — que recai agora sob Rilke — ressalta o seguinte ponto: “apenas se superarmos a representagao
do homem como animal racional ou como animal dotado da fala poderemos pensar adequadamente a co-
pertinéncia essencial entre homem, ser, linguagem e mundo” (DUARTE, 2005, p. 148).
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desvelamento dos entes intramundanos: “No seu comportamento com os entes, 0 homem vé
previamente o aberto, na medida em que habita nessa abertura e no projeto aberto pelo ser.”,
outro aspecto que remete ao pensamento heideggeriano de Ser e Tempo. Por sua vez, o animal
ndo abre os entes no sentido do desvelamento, mas também ndo se movimenta no fechado,
observa Heidegger. “O animal ¢ excluido do reino essencial da luta entre desencobrimento e
encobrimento” (2008, p. 227). Para o autor, isso se torna manifesto na falta da “palavra” nos
animais e nas plantas. Ha de se destacar que o proprio movimento de desvelamento, da alétheia,
tende ao encobrimento, ou seja, h4 sempre uma face velada para o logos, para o ser-ai
(CABRAL, 2009, p. 114).

Apesar de Heidegger trilhar um caminho tedrico diverso daquele encontrado nos
Conceitos fundamentais da metafisica, sua compreensdo sobre a diferenca essencial entre
animalitas e humanitas se mostra muito similar. O termo “abertura” utilizado por Rilke na
oitava Elegia de Duino €, conforme anélise de Heidegger, um aspecto ontoldgico do animal.
Conforme demonstra o autor, “criatura” (creatura) deriva de creare, “o que € o criado”; por sua
vez, Creator € o ente criador. Assim, creatura significa o ens creatum que abarca todos os entes
criados a partir do criador, incluindo o homem. Entretanto, o texto de Rilke “coloca a criatura
em oposi¢do ao homem” e, portanto, creatura, neste caso especifico, escapa do sentido de toda
criagdo — de fundamento biblico-cristd. Assim, conforme Heidegger: “A palavra ‘criatura’
(Kreatur), na poesia de Rilke, refere-se a ‘seres criados’ (Geschdpfe) no sentido estrito, isto €,
de ‘seres vivos’, com exclusdo do homem” (HEIDEGGER, 2008, p. 220). Tendo isso em mente,
torna-se ainda mais seguro sustentar a aproximacao dos textos heideggerianos e das analises
aqui desenvolvidas. O “aberto” de Rilke é precisamente aquele aberto em um ndo-desvelamento
caracteristico da perturbacdo do animal; este se abre apenas na medida da possibilidade de seus
desinibidores. Mais uma vez, conforme Agamben, ndo € um offenbar (revelado, desvelado),
mas apenas um offen (aberto). Entretanto, a abertura particular do homem, sustentada por
Heidegger, nos remete a linguagem, uma vez que aquela é a esséncia desta. Assim, a linguagem
comeca a se iluminar para a presente investigagéo.

A relacdo entre a linguagem e o mundo do homem ¢€, portanto, intrinseca. Pode-se
afirmar que a linguagem € um ponto nevralgico para a esséncia da humanidade e,
consequentemente, para a formacao de mundo do homem: “pensar a esséncia da linguagem ¢
pensar a esséncia do humano, conduzindo o homem ao lugar da sua esséncia” (DUARTE, 2005,

p. 143). A partir desta particular abertura, apenas nds possuimos condi¢Ges de
compreender o ente enquanto ente. Mundo néo significa o mero fato da abertura — como

no sentido rilkeano — ou acessibilidade do ente, pois, como visto, nisto o animal se
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enquadra, ou seja, ele tem acesso ao ente, mas nao ao ente enquanto ente. O ambiente do animal
pode ser compreendido, agora, como um ndo-ter-mundo em meio a posse da abertura do
elemento desinibidor. Salienta-se uma observacao metodologica da investigacao, pois este néo-
ter-mundo do animal apenas pode ser compreendido se tomado sob a perspectiva comparativa
com o homem, i. e., 0 animal ndo carece, per si, de mundo, uma vez que ndo possui nem mesmo
acesso ao mundo enquanto tal. A tese da pobreza de mundo apenas faz sentido em comparacgéo
com o0 homem, pois, do contrario, o animal estd completo e perfeito no ambiente por ele aberto:

“Em si, porém, ser-animal ndo significa ser privado de mundo” (HEIDEGGER, 2011, p. 346)

Quando dizemos: 0 mundo designa entre outras coisas a acessibilidade do
ente, ja falamos contra o assim chamado conceito natural de mundo. Por
“mundo” temos habitualmente em vista o conjunto do ente, tudo o que ha ai
conjuntamente. [...] Mas é evidente que o conceito de mundo indicado ndo
tem em vista algo assim. Ao invés do ente em si, ele visa muito mais a
acessibilidade do ente mesmo enquanto tal. De acordo com este conceito, 0
ente também pertence em verdade ao mundo, mas apenas uma vez que
acessivel, ja que o ente mesmo admite e viabiliza algo deste género. O fato de
0 ente fazer parte do mundo s é verdadeiro se 0 ente quanto tal puder se
tornar manifesto. Isto implica que, de antemao, o ente ndo esta manifesto, esta
fechado e velado. Acessibilidade funda-se na abertura possivel
(HEIDEGGER, 2011, p. 358).

O ser-ai somente tem a linguagem, pois a abertura que ele é constitui tal possibilidade.
A esséncia da linguagem, a partir de Parménides, é a abertura. Conforme Heidegger (2014, p.
455): “A linguagem € 0 ser-expresso do discurso”. O homem, mais do que um animal rationale,
é um ente que discorre (das redet), para aléem de um ente vivo racional, € um vivo possuidor da
linguagem. Com isso, 0 que o autor pretende sustentar é que a doutrina-das-significacdes tem

raizes ontoldgicas no ser-ai.

Bem, mas como é gue nods estamos sempre a cada vez no mundo? Ndo como
uma coisa dotada de um corpo em um lugar extenso chamado mundo, mas sim
sob 0 modo de ser de uma abertura originaria. Ser-em designa aqui estar
abruptamente jogado no espago existencial aberto de maneira cooriginéria
pelo existir. Nesse espago, 0 ser-ai se deixa inicialmente absorver,
conquistando por meio dessa absor¢do a unica familiaridade que ele tem e
pode ter. Mundo desponta, com isso, como a morada do ser-ai. (CASANOVA,
2017, p. 49).

Tendo isso em mente, a linguagem deve ser recolocada como questdo, o que se da,
especificamente, no § 34 de Ser e Tempo. Heidegger anuncia logo de inicio uma distin¢éo

crucial entre discurso (Rede) e linguagem (Sprache), conforme a seguinte passagem: “o
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fundamento ontoldgico-existencidario da linguagem é o discurso” (HEIDEGGER, 2014, p.
453). Isso significa que o discurso é mais originario que a linguagem em seu sentido vulgar, i.
e., como forma simbdlica, expressdo, manifestacdo, enunciacdo etc.; dito de outro modo, a
concepgdo 6ntica da linguagem, presente na linguistica e na filosofia da linguagem enquanto
“conjunto sistematico de signos determinados logicamente por meio dos quais se da a
comunica¢do de mensagens” (DUARTE, 2005, p. 134). Pode-se afirmar o discurso enquanto
condicdo de possibilidade para a linguagem. Em léxico heideggeriano, o discurso € um
existencial (Existenzialien) que é fundamento ontol6gico da linguagem. A raiz desta encontra-
se na abertura do ser-ai e sua constituicdo existencial, da qual faz parte, além do discurso, 0
encontrar-se (Befindlichkeit) e o entender (Verstehen). Neste sentido, o discurso é articulacédo
da entendibilidade; assim, a linguagem pronuncia o discurso.

Mais uma vez torna-se tangivel a relacdo da abertura com a linguagem, ou melhor, entre
o discurso e o ser-ai. Além disso, como j& ficou claro, 0 mundo ndo escapa destas relagdes, ou
seja, o discurso tem também “um modo-de-ser especifico de-mundo”, uma vez que ele articula
a entendibilidade do ser-ai, que é ser-no-mundo. Dito de outro modo, ele é a articulacdo em
significagdes da entendibilidade do ser-no-mundo?; este que, como visto, é ser-com (modos do
ser-em), remetendo ao ser-um-com-o-outro. O discorrer ou comunicar ndo é apenas transmissao
de informacdes, mas de sentidos; em realidade, um com-partilhamento (HEIDEGGER, 2014,
p. 457). “A andlise ontoldgica da linguagem tem der ser, simultaneamente, uma analise da
coexisténcia” (DUARTE, 2005, p. 136). A articulacdo das significacdes, realizada pelo
discurso, deve ser bem compreendida, pois estabelece uma critica a linguagem vulgar,
entendida como constituida de signos subsistentes que, posteriormente, receberia suas
significacbes. Para Heidegger, o movimento € inverso: o articulado do discurso € denominado

“o-todo-da-significagdo” ou totalidade significativa, que se decompde em significa¢des ja

1 N4o € possivel esmiugar o percurso argumentativo-tedrico que Heidegger realiza em Ser e Tempo, pois 0
objetivo ndo é este, mas apenas esclarecer os pontos que corroboram para a relagdo aqui em questdo, ou
seja, entre 0 mundo, a humanitas (ser-ai) e a linguagem. No entanto, as significacbes podem ser elucidadas
um pouco mais. Elas estdo diretamente vinculadas a abertura do Dasein e ao existencidrio do “entender”
(Verstehen) — também traduzido como compreensao. O ser-ai aberto, neste sentido, teu seu entender como
projetar-se em possibilidades, o Dasein é de inicio e no mais das vezes um poder-ser. O desenvolvimento
do entender como possibilidade é a interpretacao, i. e., capturar o entendido. Assim, interpretacéo é elaborar
possibilidades projetadas no entender (HEIDEGGER, 2014, p. 421). Assim, o mundo j& previamente
entendido se interpreta, isso significa um ver-ao-redor (ou circunvisao). Essa discussdo, se levada a cabo,
leva ao desenvolvimento sobre o mundo 6ntico em Ser e Tempo, a totalidade-de-conjuntacdo. Além disso,
outro existenciario importante para a significacdo é o “encontrar-se” (Befindlichkeit) — traduzido também
por disposicao — que se remete as tonalidades afetivas (Stimmung) ou estados-de-animo; este fator sera
retomado posteriormente, mas significa que, o ser-ai aberto é perpassado j& por tonalidades afetivas que
afetam a forma como compreende e interpreta os entes intra-mundanos, consequentemente o discurso sobre
eles.
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detentoras de sentido prévio devido a abertura originaria do ser-ai — lembrando de sua
composicdo ontologico-existenciaria do entender, encontrar-se e do discurso (HEIDEGGER,
2014, p. 455). Ou seja, “a origem da linguagem ¢ a significancia” (DUARTE, 2005, p. 137).
Heidegger sintetiza: “O discurso ¢ a articulagao significacional da entendibilidade do encontrar-
se no ser-no-mundo” (HEIDEGGER, 2014, p. 459). Do mesmo modo, em contraposi¢do a
animalitas, afirma-se que “a significagdo ndo ¢ suplemento para os sons, mas o inverso.”
(HEIDEGGER, 2011, p. 393). Entram em campo outros modos de existéncia como o ouvir, 0
escutar e o calar-se que, no entanto, ndo seréo trabalhados agora.

Mundo como a abertura do ente enquanto tal na totalidade transporta Heidegger para
uma discussao sobre o sentido do “enquanto” e sua relagdo com as proposi¢cdes — momento em
que trata dos diversos tipos proposicionais, como 0 enunciativo, o imperativo, etc. Em suma,
Heidegger analisa o logos aristotélico e a formacdo linguistica a partir do Organon.
Caminhando para além da concepgdo aristotélica — na qual a linguagem se reduziu a fala, que,
por sua vez, representa as disposicdes da alma através dos fonemas, portanto da linguagem
como instrumento de designacdo (CABRAL, 2009, p. 133) — o autor pretende trata o logos
como modo de organizagdo do deixar-se mostrar do real, remetendo aos existenciais
anteriormente mencionados, como o discurso e 0 entendimento. Por este caminho o logos da a
compreender, ou seja, faz parte da esséncia do discurso e da linguagem formar a dimensédo da
compreensibilidade (do entender) e, sequndo Heidegger, ela se volta a assuncdo de uma atitude
e livre acdo dos homens (HEIDEGGER, 2011, p. 392). Ela ndo é uma propriedade do homem,
como sustenta a tradicdo, mas um modo de ser do ser-ai, de realizacdo de suas possibilidades.
Ao toca-lo e conduzi-lo, vem a tona, ou seja, nos falamos a partir da linguagem, ou no Iéxico
de Ser e Tempo, a partir do discurso.

Diferente dos animais, essa propriedade da humanitas nao é apenas fonetizacao vocal,
mas producdo de significagdes, i. e., 0s animais possuem uma linguagem desarticulada (emisséo
de sons e sinais) que, no entanto, carece de significacdo — no sentido acima exposto. “S6 ha
linguagem junto ao ente que, segundo sua esséncia, transcende” (HEIDEGGER, 2011, p. 395).
O autor traz aqui a ideia de um acordo que constréi a linguagem, devendo ser compreendido
como um ser-mantido-junto que se traduz pela abertura essencial do homem a partir do
existencial da entendibilidade e do discurso que forma um circulo de compreensibilidade do
mundo. As palavras, a linguagem, os sons e gestos séo frutos desta ligagdo fundamental. Outro

texto pode ser Util para compreender esse argumento: trata-se da analise do fragmento 50
de Heréclito. E a partir do legen que se atinge o sentido de logos heraclitiano. Legen

significa: “vive colher, recolher, escolher, o latim legere, no sentido de apanhar e juntar”
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(HEIDEGGER, 2002, p. 184). Legen recolhe e mantém conjuntamente a si € o outro, sendo,
ainda, um verbo de acdo média, i. e., 0 autor €, a0 mesmo tempo, objeto da acdo. Em suma:
“Logos, entdo, ¢ a for¢a de reunido e acolhimento de todo real possivel.” (CABRAL, 2009, p.
113).

Heidegger desenvolve um longo percurso acerca da estrutura “enquanto”, uma vez que
afirma sua elucidacdo como ponto de entrada para o fendmeno do mundo e, portanto, como
uma maneira de esclarecer a tese do homem formador de mundo. Ao fim e ao cabo, o
“enquanto” se mostrara préximo ao “ser”, no sentido de apontarem para a mesma “origem’”: “0
esclarecimento da esséncia do ‘enquanto’ segue juntamente com a pergunta sobre a esséncia
do ‘¢’, do ser. As duas perguntas auxiliam o desdobramento do problema do mundo”
(HEIDEGGER, 2011, p. 427). De qualquer forma, o autor pretende um aprofundamento da
problematica do logos aristotélico, pois ndo € exatamente este carater do homem o que
configura sua humanitas. Na realidade, o logos mostra-se como uma atitude essencial do
homem, i. e., por sé-lo, o logos possui o0 ser-ai. O questionamento versa agora para 0
“fundamento da possibilidade interna” do logos “a partir da esséncia velada do homem”.

Isso significa que o empreendimento levado a cabo por Heidegger em sua analise do
logos aristotélico — ndo heraclitiano — mostra-se insuficiente. Ela possibilitou apenas uma
decomposicdo em partes do discurso (palavra-sujeito, palavra-predicado, copula, entre outros
aspectos que compde o logos apofantico). No entanto, mais do que isso, pretende-se alcancar o
fundamento de possibilidade do logos, ou seja, ndo pedacos singulares de sua composi¢do, mas
sua totalidade, aquilo que lhe proporciona unidade. Segundo o autor, o “¢” ¢ o fio condutor que
leva a totalidade. Perguntar pela origem do logos significa inquirir sobre a possibilidade interna
de sua esséncia, i. e., sua origem essencial. Evidentemente que o trabalho anteriormente
realizado por Heidegger nédo € descartado, ao contrario, permite visualizar a estrutura mesma
do logos, mas, entretanto, mostra-se insuficiente. A importancia desta investigacdo logo é
ressaltada pelo autor: “o que chamamos de formacdo de mundo é também justamente o
fundamento da possibilidade interna do Loyoc” (HEIDEGGER, 2011, p. 429).

Heidegger buscara esclarecer um aspecto relativamente obscuro do logos: que o Adyog
é verdadeiro ou falso, i. e., apofantico. Ser “ou verdadeiro ou falso” é precisamente sua esséncia
que, por sua vez, traduz um poder de... (Vermdgen), uma capacidade para. Este “poder de” deve
ser compreendido como o contraponto comportamental do homem com relagdo ao animal, pois

se remete a faceta apofantica da abertura, do aparecer dos fenébmenos. Segundo o autor:
“O carater de ‘poder’ assim orientado ¢ a esséncia do Adyog amoyontevTikdg, nele se centra

sua constituicdo fundamental”. Heidegger também trata como poder do “ou-ou”
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(HEIDEGGER, 2011, p. 432). Enquanto “poder” ou capacidade para, deve estar fundado nao
no logos mesmo — 0 que se remeteria as classicas nogdes de razao e juizo —, mas sim no ser-
livre para o ente enquanto tal. Isso significa um ser livre para as formas de mostracdo
apofanticas, ou seja, de retirada do velamento ou para o desvelamento, a verdade (desvelar) e a
falsidade.

Isso significa que a esséncia do Adyog amoyontevtikog reside na liberdade, i. €., 0
homem deve possuir um “espaco de jogo para o ir-e-vir comparativo do ‘ou-ou’, da verdade ou
falsidade”. Neste sentido, Heidegger ¢ capaz de concluir que o logos ndo realiza a abertura do
ente nem a ligacdo com este, ou seja, tanto a abertura quanto a ligacdo do ser com o ente sdo
pressupostos necessarios para o logos exercer a sua “fun¢do”, que &€ o desvelamento ou o
velamento: “O enunciado — mesmo que a sua maneira mostrador — nunca nos traz em geral e
primariamente para diante do ente retirado do velamento, mas o inverso”. Isso fica claro com
0 exemplo do quadro negro: este ndo se torna manifesto para nos a partir do logos, mas ja deve
estar assim constituido enquanto ente para que se possa produzir um enunciado, para que 0
Aoyoc amoyontevtikdg 0 exponha de forma enunciativa, para que o ser-ai possa dele discorrer.

Desta forma, vislumbra-se um @mbito anterior, ou mais originario, ao logos mesmo, que
é propriamente a abertura. Agora fica mais claro o que acima fora dito: 0 Adyoc amoyontevTiKog
se funda em uma abertura, agora designada como abertura pré-predicativa ou pré-légica
(HEIDEGGER, 2011, p. 437). Ela é, portanto, precedente ao enunciados, juizos e proposicdes,
sendo fundamento de possibilidade do ser-verdadeiro e do ser-falso. A copula “é” torna-se
expressao de algo ja previamente manifesto, ela (a copula “€”) expressa o que o ente €, os modos
como ele ¢, e se efetivamente é. E preciso agora tratar propriamente sobre esta abertura pré-
I6gica originaria: ela ndo se encontra fora do homem, mas indica precisamente a formacéo de
mundo do homem. Com isso, uma consequéncia € que o logos, enquanto juizos e proposicdes,
ndo é em si formador de mundo, apesar de pertencer a formacao. Este estar-aberto do homem
ndo deve ser compreendido como um ser-simplesmente-dado no vazio. Ao contrario, estar-
aberto para... € um estar langado livremente ao encontro dos entes intramundanos, é,
consequentemente, um deixar-se ligar que constitui a atitude propria da humanitas e forma,
nesta relacdo ontica-ontologica, o mundo. Na aptiddo e no comportamento do animal “nunca
se encontra um deixar-se-atar a algo obrigatorio, mas tdo somente uma desinibi¢do do circulo
pulsional através da perturbagao” (HEIDEGGER, 2011, p. 438).

A questdo do estar-aberto e, portanto, deste ambito mais originario que é o pré-
predicativo e pré-l6gico, pode ser analisada com base no arcabouco tedrico de Ser e

Tempo, que remetera precisamente ao “na totalidade”, acima mencionado, e a relacdo do
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ser-ai com o0 mundo circundante. Ela se apresenta no momento em que Heidegger trata da
mundidade (Weltlichkeit) do mundo, que tem como ponto de partida um importante aspecto
epistémico, pois o ser do ente que vem-ao-encontro no mundo, a partir deste estar-aberto, é de
inicio conhecido pela praxis, pelo modo de ser do ocupar-se — como visto anteriormente, um
olhar primariamente pre-teméatico. Nos Conceitos, Heidegger aponta dois fatos preliminares:
primeiro, o fato de falarmos a partir de um ente manifesto na totalidade e, segundo, que esta
“na totalidade™ ja é compreendida previamente. Deste modo, todo enunciado apenas pode ser
realizado a partir do manifesto na totalidade e direcionado para a abertura na totalidade
(HEIDEGGER, 2011, p. 443). Ou seja, este “na totalidade” traduz-se agora precisamente como
a abertura pré-logica do ente. Consequentemente, elemento essencial para a linguagem do
homem.

Em Conceitos fundamentais da metafisica o “na totalidade” ndo recebe o mesmo
tratamento dado em Ser e Tempo; na verdade, Heidegger pretende destacar a conexdo com o
logos apofantico (mostrador) que se traduz na integracdo, ou seja, toda enunciacgéo se da a partir
da base prévia deste “na totalidade” que ja esta presente no estar-aberto. Vale destacar que ndo
se trata de uma leitura quantitativa do mundo e suas remissGes, mas sim daquilo que
propriamente garante uma estrutura total para o ser-ai aberto em sua existéncia — pretende-se
escapar do entendimento vulgar, pois este, diante de muitos entes, i. e., absorvido nos afazeres
da cotidianidade, ndo vé o mundo, esta absorvido de maneira impessoal. O “na totalidade” ¢ o
lugar no qual de inicio e no mais das vezes nos movemos; pode-se concluir, quanto a isso, que
“o ‘na totalidade’ se refere a estrutura do mundo” (HEIDEGGER, 2011, p. 449).

NOs vemos: a abertura pré-logica do ente tem o carater do “na totalidade”. [...]
todo ente a cada vez acessivel, nés mesmos incluidos, é abarcado por esta
totalidade. N6s mesmos somos compreendidos neste “na totalidade”. Nao no
sentido de sermos um componente que Ihe é pertencente e que também esta
ai, mas sempre a cada vez de uma maneira diversa e em possibilidades que
pertencem a esséncia do ser-ai mesmo, seja sob a forma do despontar em meio
ao ente, seja sob a forma do encontrar-se diretamente em face dele, sob a
forma do seguir conjuntamente, do ser-repelido, do ser deixado vazio, do ser-
retido, do ser-preenchido ou portado. (HEIDEGGER, 2011, p. 453).

Com isso pretendeu-se percorrer de maneira geral o tratamento que o autor da ao tema

da linguagem, em especial, nessas duas obras: Ser e tempo e Conceitos fundamentais da
metafisica. Entretanto, tal teméatica € muito mais ampla e complexa, possuindo um papel
primordial na filosofia de Heidegger ap6s a década de 30. Se a partir do que foi aqui

trabalhado ja se nota o constante desafio do autor é desvencilhar-se da tradicdo 6ntico-
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metafisica que pensa a linguagem em termos de representagdo, juizo, discurso ou razdo,
buscando um ambito mais originario, anterior e possibilitador da linguagem humana, isso se
intensificara nos escritos posteriores. E o caso da obra A caminho da linguagem. Neste contexto,
a linguagem se apresenta como morada do ser. Perguntar pela linguagem nos leva a conduzir
nds mesmo ao lugar de nossa esséncia, “recolher-se no acontecimento apropriador” — esséncia
gue deve ser compreendida sempre como o vigor do modo de ser (HEIDEGGER, 2003, p. 08).
Se Heidegger esta intencionado ao rompimento com a lida 6ntico-metafisica da linguagem, ao
questionar a esséncia da linguagem, esta deve se encontra fora do homem?2,

Dito de outro modo, ndo se pode pensar o homem como portador da linguagem, esta
como propriedade daquele. Segundo o autor: “a linguagem ndo € expressao e nem atividade do
homem” (HEIDEGGER, 2003, p. 14). O caminho tomado se concentra na linguagem como
linguagem. Isso fica claro quanto ao pressuposto inicial que norteia o autor: a linguagem fala.
Ou seja, néo se trata de uma fala que se remete ao uso humano da linguagem, mas sim de uma
fala prépria e independente da propria linguagem. Ja € possivel notar, nesta fase de Heidegger,
que o proprio ser-ai parece ter sua primazia na filosofia heideggeriana balancada. Ou seja, se a
ontologia fundamental atribuia determinada precedéncia a eksistencia do ser-ai, e sua abertura,
como visto, agora a estratégia de Heidegger é afastar o homem da linguagem a fim de captar o
fendmeno linguistico por ele mesmo. Com isso, Heidegger radicaliza sua afirmacdo na qual o
homem ndo possui 0 logos, mas este possui 0 homem. Pois, agora, 0 homem ndo é proprietario
da linguagem, mas esta ¢ a morada do ser.

A anélise de Heidegger, para realizar a experiéncia com a linguagem, se inicia, no mais
das vezes, com o ato de nomear. Ao tratar do poema A Palavra de Stefan George, o autor
reorganiza o ultimo verso deste, resultando no seguinte: “nenhuma coisa ¢ quando falta [ou
falha] a palavra”. Assim, 0 ato de nomear possui uma importancia impar, pois traduz a relacédo
de representacdo de algo com um nome especifico e adequado (HEIDEGGER, 2003, p. 124).
Entretanto, ndo se trata apenas de um ato de atribuicdo. Em realidade, nomear é “evocar para a
palavra”, ou seja, trazer para perto, aproximar, o dito daquilo que se diz, a partir do que se diz.
Deste modo, nomear € uma evocagdo que convida as coisas que concernem aos homens e

constituem seu mundo.

12 De acordo com Heidegger, seu objetivo é “fazer uma experiéncia com a linguagem”. Isso significa que
ele ndo pretende desenvolver conhecimentos sobre a linguagem, como faz a filosofia analitica, a ciéncia da
linguagem, a linguistica, etc. que desenvolvem uma espécie de metalinguagem. Para o autor, essa
metalinguagem € paralela ao movimento de tecnicizagdo moderno, sendo, também, uma metafisica
(HEIDEGGER, 2003, p. 122).
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A partir da analise de outro poema, Uma tarde de inverno, Heidegger aponta a
quadratura do mundo, percebida pelo ato de evocagdo das coisas. A quadratura sdo quatro
elementos que constituem o mundo: céu, terra, mortais e divinos (HEIDEGEGR. 2003, p. 16)*2.
As coisas perduram e desdobram mundo. Elas também condicionam os mortais. Mundo aqui
deve ser compreendido a partir desta intima ligacdo com a coisa (mundo e coisa). Nao se trata
de um mundo teoldgico ou secularizado, menos ainda da mera totalidade dos entes existentes.
Ele é a intimidade, o vinculo, e a simultanea distancia que vigora entre mundo e coisa. E este
“entre”, este “meio”, o fundamental: “A di-ferenga de mundo e coisa apropria as coisas 0 gesto
de um mundo, apropria mundo concedendo coisas” (HEIDEGGER, 2003, p. 20).

Essa relagdo complexa que Heidegger ilumina é propriamente o falar da linguagem, por
sua vez silencioso: “a linguagem fala deixando vir o chamado, coisa-mundo e mundo-coisa, no
entre da diferenga” (HEIDEGGER, 2003, p. 22). Assim, 0 que 0 autor pretende identificar € um
movimento proprio que compde a linguagem e, por sua vez, permite a linguagem humana —
pensada, no geral, de maneira instrumental. Essa tentativa de apontar a esséncia da linguagem
mostra como este ambito mais originario da suporte ao mundo e ao homem. A linguagem fala
como consonancia do quieto da di-ferenca. A linguagem humana, articulada, nada mais € que
um modo deste falar da linguagem. Esta que apropria os mortais, que nés somos, a este chamado
silencioso da diferenca e do entre do mundo e coisa. Dito de maneira direta: “os mortais moram
na fala da linguagem” (HEIDEGGER, 2003, p. 26); ou em conformidade com o que fora acima
mencionado: ““ a linguagem ¢ a casa do ser” (HEIDEGGER, 2003, p. 127). Isso, pois, nenhuma
coisa é onde a palavra ndo é, e quando algo € esta coisa apenas &, pois, a palavra € e a permite
ser. A experiéncia com a linguagem ndo é uma anélise da relacdo entre, de um lado, a palavra,
e de outro o objeto ou a coisa. Em realidade, o que Heidegger pretende mostrar é que essa
relacdo ja esta inserida na prépria linguagem, ou seja, a coisa e 0 mundo passam j4, de inicio e

sempre, no interior deste jogo da linguagem — utilizando um termo que esbarra Wittgenstein.

13 Sobre a quadratura heideggeriana, outro texto permite melhor clarificagio. No ensaio A coisa, Heidegger
compreende “coisa” no sentido de “recolher e reunir”. Em realidade, o autor afirma que a coisa, por exemplo
ajarra, coisifica, i. e., elareuni e conjuga em unidade as diferencas. Neste processo de reunido da e na coisa,
perdura céu e terra, mortais e imortais (divinos) — a quadratura. Tais elementos encontram-se separada e
isoladamente. A coisificacdo é responsavel por aproxima-las e manté-las unidas. Neste texto, Heidegger
elabora um pouco mais cada um destes elementos. A terra é o sustentaculo de toda construcéo e fecundidade.
O céu se remete a amplitude do universo, ao movimento do sol e da lua, a profundidade da escuriddo, a
incerteza do tempo e do clima. “Os imortais sdo acenos dos mensageiros da divindade”, sendo assim,
encontram-se fora do tempo. Os mortais sdo propriamente os homens; estes, por sua vez, morrem, pois,
sabem a morte como morte (HEIDEGGER, 2002, pp. 155-156). Neste mesmo texto, Heidegger nomeia
mundo como o “jogo em espelho” destes quatro elementos. Mundanizar, ou mundaniza¢do, se remete a
coisificacdo enquanto reunido e recolhimento destes elementos que cortam e refletem o mundo 6ntico-
ontoldgico.
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Como foi possivel notar, o trabalho de Heidegger sobre a linguagem é de carater sui
generis — além de apresentar uma complexidade impar e uma metodologia que difere, ao menos
no texto aqui tratado, substancialmente daquela de Ser e tempo, por exemplo. Vale relembrar
que a intencdo da presente investigacdo ndo é exaurir esses temas do pensamento do autor, mas
apenas assinalar como a nogdo de mundo perpassa toda a sua filosofia e pode, portanto, ser uma
chave de leitura. Por caminho diverso aos textos da década de 20, Heidegger ira fundar o mundo
a partir da linguagem, de seu caminho e experiéncia. A partir da fala da linguagem, um mundo
emerge, pois ela é a morada do ser — ndo apenas do ser-ai. Isso significa que o mundo dntico
existe independentemente do homem, mas a linguagem contém o ser do ente. Todas as coisas
figuram na clareira do ser, sendo o homem o guardido desta clareira. O ser-ai ndo € a clareira,
mas possui uma intima ligagao com ela, o que se pode denominar de “insisténcia na clareira do
ser”, que permite o presentar do ser dos entes (HEIDEGGER, 2021, pp. 685-689).

Como o ser-ai é de inicio e sempre ser-no-mundo, e sendo a linguagem a casa do ser —
ndo apenas do ser-ai — por consequéncia mundo apenas se faz mundo na linguagem. Poder-se-
ia questionar, portanto, se os animais no geral também nao possuem um mundo, neste sentido.
Sem utilizar o arcabouco dos Conceitos, Heidegger apontaria que, por mais que exista uma
espécie de “linguagem” entre os animais de determinada espécie, eles fogem a quadratura que
unifica os elementos distantes e compdem coisa e mundo. Especificamente, eles ndo se
enguadram como mortais, pois este sdo aqueles que sabem a morte como morte. Os animais
apenas falecem. Além disso, o autor atribui apenas ao ser-ai o carater de “guardido” da clareira
do ser. Mais uma vez, por caminho outro, o autor alcanga um ponto um tanto similar e em

conformidade com suas investigacOes pretéritas.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Com isso, parece haver ficado em evidencia como a no¢do de mundo corta a filosofia
heideggeriana. Evidentemente, Heidegger jamais pensou uma estrutura e sistematizacao de seu
pensamento, menos ainda tendo 0 mundo como cerne. A proposta foi apenas assinalar tal nocédo
como chave de leitura para uma série de aspectos que se modificam com o desenvolvimento de
seu empreendimento. Precisamente observou-se trés facetas: primeiro a eksistencia do ser-ai e

0 existencial ser-no-mundo; momento em que Se concentrou na obra Ser e tempo.
Posteriormente, a diferenciacdo entre mundo e ambiente remeteu-se ao problema

antropogénico da humanitas e animalitas, presente em maior grau na obra Conceitos
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fundamentais da metafisica. Por fim, seguindo as etapas finais desta prelecdo, a atengédo se
voltou a relacdo entre mundo e linguagem, remetendo-se a alguns textos posteriores de
Heidegger, como A caminho da linguagem, e demonstrando como que o autor, partindo das
anélises sobre 0 mundo e sobre a humanitas, aprofunda o tema da linguagem, buscando um
tratamento originario.

Em todos estes momentos a nocdo de mundo se apresenta de modo sui generis com
relacdo a tradicao filosofica 6ntico-metafisica. Por mais que se possa esquematizar Heidegger
apontando suas fases, 0 que o presente artigo conseguiu demonstrar é uma linha continua que
perpassa sua filosofia, ou seja, sem rupturas. Mesmo que o autor modifique 0 modo de seu
filosofar, sua metodologia, nos textos de sua Ultima fase, se voltarmos o olhar para a nocao de
mundo, ela permanece presente nos momentos posteriores a Ser e tempo, mesmo que subjugada,
por exemplo, a linguagem originaria. Em um primeiro momento, a linguagem nao recebe um
tratamento mais intenso e profundo, sendo caracterizada como um existencial — discurso — do
ser-ai, fundamental para articulacdo da compreensdo e da disposicao.

A eksistencia do ser-ai, se remete ao que o0 autor denomina de projeto que caracteriza o
homem, sendo a unidade do acontecimento fundamental deste. Tal unidade mostra-se também
como estrutura originaria da formagdo de mundo: “0 mundo vigora em e para um deixar viger
que possui o carater do projetar” (HEIDEGGER, 2011, p. 465). Se o ser-ai é ser-no-mundo,
portanto possui mundo, e é construtor de mundo, ele apenas o faz a partir de um ambito
linguistico. Por mais que Heidegger ndo deixe expresso na fase de Ser e tempo que a linguagem
é a morada do ser, nota-se 0 impacto que esta possui em sua filosofia e, obviamente, para a
estrutura ontoldgica do ser-ai. Como dito: “mundo ¢ a abertura do ente enquanto tal na
totalidade”. A linguagem se faz presente precisamente neste “enquanto tal”. Portanto, em todas
as suas fases, a no¢do de mundo apenas se modifica a fim de melhor se encaixar no que ali se
apresenta como questdo: como aquele espaco que se abre para o ser-ai em sua intencionalidade;
como fator, derivado de uma estrutura ontoldgica, que diferencia humanitas e animalitas; e
como unidade da quadratura, que se faz presente nas coisas que desdobram mundo, e se faz

notar pela linguagem. Se linguagem ¢é a morada do ser, ela também é fundamento do mundo.
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