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Resumo: Em seu classico Ser e tempo, Martin Heidegger anuncia sua proposta de
ontologia fundamental como expediente filos6fico necessario a investigacdo do sentido
do ser e a superacdo da metafisica. Neste artigo, percorremos a conceituacdo
heideggeriana da metafisica como esquecimento do ser, com o prop6sito de delinear a
busca de Heidegger por um pensamento além das circunscri¢des fixadas pela filosofia
tradicional, pela légica e pela ciéncia moderna.
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Abstract: In his classic Being and time, Martin Heidegger announces his proposal of
fundamental ontology as a philosophical procedure needed to the investigation of the
being’s meaning and to the superation of metaphysics. In this article we go through
Heidegger’s conceptualization of metaphysics as oblivion of the being, with the purpose
of outlining Heidegger’s search for a thought beyond the circumscriptions established by
traditional philosophy, logic and modern science.
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INTRODUCAO

Em seu classico livro Ser e tempo, publicado em 1927, o filésofo Martin
Heidegger dedica-se a pesquisa rigorosa acerca do sentido do ser. Nao se
trata, porém, de um empreendimento filosofico situado no interior da metafisica
tradicional; ao contrério, a investigacdo heideggeriana reivindica precisamente a
ultrapassagem dos circulos metafisicos convencionais, projeto este que persiste na
intitulada viragem que assinala a segunda fase do itinerario de pensamento desse

fildsofo?.

1O percurso filosofico de Martin Heidegger é apresentado por seus comentadores em duas etapas
significativamente distintas. A primeira fase de suas reflexdes, que tem em Ser e tempo a sua elaboracéo
axial, caracteriza-se pela analitica existencial decorrente de sua investigacao acerca do sentido do ser. A
segunda fase, caracterizada pela viragem (die Kehre) heideggeriana, retira o problema do ser-ai (Dasein)
de seu centro especulativo, ou seja, a questdo acerca do modo de ser préprio do ente que se pergunta pelo
ser é destituida de sua prioridade, sendo substituida pela indagacéo sobre o apelo do ser ao homem, a saber,
a histéria do ser em sua verdade e em sua ndo verdade. Convém registrar que € possivel ainda se
estabelecerem outras divisdes no itinerario de pensamento heideggeriano, por exemplo, com a consideragdo
do matiz religioso de alguns dos seus escritos anteriores a Ser e tempo ou com a subdivisdo de sua segunda
etapa filosofica entre a interpretacdo do curso histérico da metafisica e a tentativa de delineamento do
pensamento meditativo.
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Ser e tempo inspira-se no método fenomenoldgico proposto por Edmund
Husserl, autor de textos inaugurais da fenomenologia, como Investigacdes logicas, Ideias
para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenoldgica e MeditacOes
cartesianas. A fenomenologia de Husserl move-se pela ambicdo de conduzir o
pensamento filoséfico as coisas mesmas, delimitando a filosofia como auténtico alicerce
do conhecimento seguro, fundamento de todos os demais saberes. Em outros termos,
Husserl pretende estabelecer a filosofia como ciéncia plenamente autdnoma e universal,
fundada em evidéncias absolutas e delineada em sua condicéo de base solida das diversas
modalidades cientificas de conhecimento.

A fenomenologia husserliana realiza-se mediante a atitude filosofica radical da
reducdo transcendental, com a qual esse filésofo coloca 0 mundo entre parénteses na
suspensdo da atitude natural, expressao que se refere ao modo como estamos imediata e
efetivamente inseridos no mundo, relacionando-nos com seus objetos no interior de
experiéncias nas quais pensamos, sentimos, agimos, percebemos a realidade ao nosso
redor. A reducdo fenomenologica aspira, portanto, a neutralizacdo da atitude natural na
suspensdo de nossos juizos, isto €, das modalidades doxicas que orientam habitualmente
nossa presengca no mundo. Pretende-se, dessa forma, ultrapassar a facticidade e a
contingéncia da realidade, atingindo-se, assim, sua dimensdo puramente inteligivel, as
evidéncias apoditicas das esséncias?.

Nesse procedimento fenomenoldgico, revela-se o eu transcendental, cuja
intencionalidade contém o objeto intencionado em sua esséncia fenomenal. Nessa
perspectiva, ndo ha propriamente relacdes de interioridade e de exterioridade entre a
consciéncia fenomenologica e as esséncias intencionadas, isto €, 0s objetos essenciais se
constituem no proprio &mbito do eu transcendental. Para Husserl, na explicitacdo do eu
transcendental, o mundo existente, com suas caracteristicas fisicas, psicofisicas, culturais
e sociais, encontra sua fundamentacao e legitimacao.

Postulando a filosofia como ciéncia das esséncias ou, em outras palavras, como
unidade epistemoldgica fundamental de todos os saberes, Husserl procede a redugdo

fenomenoldgica transcendental com a propdésito de desocultar a realidade do mundo,

2 A reducdo transcendental referencia-se no ceticismo metodoldgico de René Descartes, ndo assumindo,
entretanto, o ceticismo como método, uma vez que ndo exerce a divida acerca da existéncia do mundo em
si. Além disso, é importante notar que, para Husserl, o equivoco epistemoldgico do ceticismo cartesiano
revela-se em seu cogito do eu como substancia pensante, a partir do qual, segundo Descartes, 0s raciocinios
dedutivos conduziriam & comprovagdo do mundo exterior. Com isso, Descartes teria se afastado de seu
radicalismo inicial, mantendo-se nos termos de uma subjetividade egoica e, consequentemente, ndo
alcangando a subjetividade transcendental.
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posicionando a filosofia como saber assegurado em suas evidéncias primeiras. Essas
evidéncias proporcionadas pela reducdo fenomenoldgica consistem precisamente na
consciéncia, quer dizer, em certo sentido, a epoché husserliana nos conduz ao mundo
como puro fendmeno da consciéncia (HUSSERL, 2006, p. 73-82).

Afinal, a consciéncia revelada pelo expediente fenomenolédgico husserliano nao
é substancia, mais sim intencionalidade — existe em relacdo com seus objetos
intencionados ou, em linguagem mais direta, € necessariamente consciéncia de alguma
coisa®. A intencionalidade imanente & consciéncia mantém-na permanentemente aberta a
sua aparente exterioridade, dissolvendo-se a suposta distin¢do entre realidade intramental
e mundo extramental. A consciéncia manifesta-se na atividade em que os fenémenos lhe
aparecem, fendmenos estes que ndo devem ser entendidos como aparéncias que encobrem
a realidade de coisas em si, mas sim enquanto esséncias reveladas na consciéncia do eu
transcendental (HUSSERL, 2006, p. 111-142).

Em Heidegger, a fenomenologia recebe orientacdo significativamente diversa do
projeto fenomenoldgico original de Husserl, substituindo-se a reducdo transcendental
pela hermenéutica da facticidade. Nas especulacdes filosoficas heideggerianas, a volta as
coisas mesmas nao se processa mediante uma abstracdo reflexiva que suspende a
facticidade com vistas a plena autotransparéncia da consciéncia. Em sentido contréario, o
mundo fatico da vida € assumido, em Ser e tempo, como o Unico terreno verdadeiramente
fertil & interrogagdo fenomenoldgica sobre o sentido do ser.

Essa diferenca é sublinhada por Ernildo Stein, quando afirma, em seu livro
Compreensao e finitude: estrutura e movimento da interrogacéo heideggeriana (2001, p.
135-159), que o ponto central da distincdo entre a fenomenologia heideggeriana e a
fenomenologia husserliana é a recusa, por Heidegger, da reducdo transcendental de
Husserl. De acordo com Heidegger, a fenomenologia de Husserl caracteriza-se pela
insuficiéncia ontoldgica decorrente, justamente, da suspensdo do mundo fatico da vida,
com sua aspiracdo a um puro ver teorético do observador supostamente imparcial — a

consciéncia do eu transcendental.

3 Essa concepgdo de consciéncia intencional rompe com a tradicdo filoséfica de sujeito inaugurada no por
René Descartes Para essa tradicdo, tanto em suas versfes racionalistas quanto em suas orientacdes
empiristas, o sujeito é substancialmente definido em sua interioridade, demarcando-se uma clara fronteira
entre o exterior e o interior. A conceituacdo cartesiana de um eu metafisico como substancia pensante é, de
certa maneira, o ponto de partida da moderna nocao de sujeito, cuja defini¢cdo prescinde de suas relacdes
com 0 mundo exterior.
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Nas primeiras paginas de Os problemas fundamentais da fenomenologia, texto
elaborado para uma conferéncia ministrada na Universidade de Marburg, em 1927, o
proprio Martin Heidegger assinala a diferenca entre sua proposta de reducdo
fenomenoldgica e reducdo transcendental empreendida por Husserl. A reducédo
fenomenoldgica heideggeriana recusa o deslocamento da atitude natural diante da vida
para um suposto plano transcendental da consciéncia, definindo-se, isto sim, como o
procedimento orientado para a ultrapassagem da apreensdo do ente em direcdo ao
desvelamento do ser (2012, p. 36-37).

Nos termos de Heidegger, a fenomenologia de Husserl equivoca-se ao conceber
o mundo da vida como um desafio que deve ser teoricamente equacionado pela
construcgdo filosofica, postulando a autotransparéncia do eu puro e transcendental como
fundamento filosofico da facticidade. No horizonte de pensamento heideggeriano,
diferentemente, a propria reflexdo filoséfica apenas é genuina se identifica a dimenséo
fatica como o seu ponto de partida, especificamente a partir do ente que existe em uma
compreensdo prévia do ser, o ente humano, o ser-ai (Dasein)*.

Em Ser e tempo, Heidegger declara que a pesquisa pelo sentido do ser deve se
iniciar com o exame do ente que se pergunta pelo ser, isto é, o ser humano, cujo modo de
ser € a existéncia. Somente o ser humano existe, pois existéncia, na linguagem filoséfica
heideggeriano, ndo concerne a algo que simplesmente se expressa como realidade efetiva,
objetiva. Existéncia € o modo de ser do ente que, disposto na abertura do ser, tem em jogo
0 seu proprio ser; o ente que se encontra diante do ser a cada vez seu como a sua mais
propria possibilidade: o ser-ai. A esséncia do ser-ai, entdo, é a existéncia, ou seja, o ser

humano néo existe como realizacdo de uma esséncia prévia, assim como sua esséncia nao

4 A preservacdo do vocabulo original Dasein ou a escolha por sua traducdo para a lingua portuguesa
constitui-se em tema que divide os especialistas. Na primeira versdo brasileira de Ser e tempo, o termo
Dasein ¢ traduzido por presenca. Marcia S& Cavalcante Schuback, a tradutora, dedica boa parte de sua
apresentacdo da obra a explicacdo de sua opgdo por essa traducao (2006, p. 15-32), fazendo 0 mesmo na
primeira de suas notas explicativas situadas apds o texto (2006, p. 561). Em termos resumidos, podemos
dizer que procura justificar sua tradugdo por considerar presenca um termo que expressa melhor a dindmica
pretendida por Heidegger ao descrever o modo de ser dos homens, sendo que Dasein, ainda segundo a
tradutora, tende, em sua apropriacéo atual, a sugerir o homem como substéncia ou algo simplesmente dado.
A opcao pela palavra presenca, porém, é pouco aceita pelos estudiosos de Heidegger. Fausto Castilho, em
sua traducdo de Ser e tempo, lancada recentemente pela editora VVozes e pela Unicamp (2012), preserva o
termo original, sem buscar expressao substitutiva na lingua portuguesa. Ernildo Stein e Marco Antonio
Casanova, comentadores e tradutores da obra de Heidegger, preferem a traducdo de Dasein por ser-ai. Em
nosso texto, acolhemos essa traducdo de Dasein por ser-ai, entendendo que, com ela, evitamos a
substantivacdo do termo em lingua portuguesa e nos mantemos o mais préximo possivel da concepcéao
heideggeriana da expressdo Dasein. Nas citacdes textuais de autores que preferem a preservagdo do termo
em lingua alemd, reproduziremos o vocabulo Dasein.
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se constitui como desdobramento de sua existéncia: o ser-ai existe essencialmente como
possibilidade®.

Dessa forma, a posicdo singular do ente humano em suas relagdes com o ser
oferece o ser-ai como via de acesso fenomenoldgica ao sentido do ser, dado o seu primado
multiplo sobre todos os entes: 6ntico, ontoldgico e dntico-ontoldgico. O primado dntico
pronuncia-se precisamente por ser o ente que se caracteriza pela existéncia; o primado
ontolégico funda-se na prépria especificidade da relacdo do ser-ai com o ser; e o primado
ontico-ontologico reside na compreensao, pelo ser-ai, do ser dos entes que nao tém seu
modo de ser, ou seja, 0 ser-ai € a condicdo de possibilidade de qualquer ontologia (2012,
p.51-68).

Esse primado mdltiplo justifica o ser-ai como ente a partir do qual se deve
examinar o ser, suscitando a analitica existencial com a qual Heidegger pretende
desenvolver a ontologia fundamental, a hermenéutica da facticidade como interpretacédo
filosofica cujo ponto de partida é a compreensdo preliminar do ser pelo ente humano

Na fenomenologia hermenéutica de Martin Heidegger, a analitica existencial ndo
descende de uma preocupacdo centralmente antropoldgica do filésofo, ou seja, 0 tema
matricial das investigacdes heideggerianas em Ser e tempo nao é o ser humano, mas sim
o sentido do ser em geral. Nessa ontologia fenomenoldgica, a existéncia humana adquire
relevo em razdo de sua abertura originaria para o ser, com a constatacdo de que o ente
humano, em seu modo especifico de ser, situa-se na compreensao prévia do ser, pergunta-
se pelo ser.

Com essas consideragdes, anuncia-se plenamente a distancia entre a ontologia
fundamental de Heidegger a proposta husserliana. Sob o ponto de vista heideggeriano, a
fenomenologia de Husserl negligencia a distin¢éo ontoldgica, a diferenca entre ser e ente,
e encobre a dimensdo originariamente existencial do ser-ai, objetivando o prdprio ente
humano em uma esfera puramente reflexiva. Em Ser e tempo, a fenomenologia é
apresentada por Heidegger como tarefa essencialmente ontoldgica, a saber, destinada a
investigacdo do ser em sua ambiguidade, como velamento e desvelamento no horizonte

da temporalidade.

5 Existindo essencialmente como possibilidade, o ser-ai ndo é portador de um qué, mas sim de um quem
existencialmente relacionado ao mundo em seu poder ser permanente (HEIDEGGER, 2010, p. 139-147).
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A BUSCA PELO PENSAMENTO DO SER: ALEM DA METAFISICA

Segundo Heidegger, a fenomenologia de Husserl mantém-se na esfera da
metafisica, que se esquece do ser na descri¢cdo dos entes intramundanos. As reflexdes
filosoficas heideggerianas, por seu turno, requerem a superacdo da metafisica e da
ontologia tradicional, proposta frequentemente declarada por esse filosofo tanto nos
textos da primeira fase de seu itinerario de pensamento quanto nos escritos produzidos no
interior de sua viragem filoséfica. A busca pelo pensamento do ser exige a destrui¢do da
ontologia, conforme podemaos ler no trecho seguinte, extraido de Ser e tempo:

Se se deve obter para questdo-do-ser ela mesma a transparéncia de sua
prépria historia, entdo é preciso dar fluidez a tradicdo empedernida e
remover 0s encobrimentos que dela resultaram. Essa tarefa nos a
entendemos como a destrui¢ao do contetido transmitido pela ontologia
antiga, tarefa a ser levada a cabo pelo fio-condutor da questdo-do-ser
até chegar as experiéncias originarias em que se congquistaram as
primeiras determinacdes do ser, as determinagdes diretoras a partir de
entdo. (HEIDEGGER, 2012, p. 87).

Neste momento, torna-se pertinente a observacao de que as diferentes fases do
longo itinerario reflexivo e especulativo de Heidegger unificam-se em torno de um
mesmo problema fundamental, a questdo do ser. Na primeira etapa de Seu percurso
filosofico, pesquisa-se o sentido do ser pelo viés da nalitica existencial. Em sua viragem
de pensamento, sugerida pela deteccdo dos limites da analitica existencial, prioriza-se a
investigacao da historia do ser com suas destinacdes enviadas ao ser humano, em seus
simultaneos velamentos e desvelamentos. Em ambas, Heidegger percorre caminhos de
pensamento que recusam o0s parametros cléssicos da metafisica e da ontologia, termos
que, no vocabulario filosofico tradicional, designam as investigacdes acerca do ser.

Portanto, a compreensdo adequada de critica de Heidegger a metafisica e a
ontologia exige-nos a apreciacdo de algumas questdes. Quais sdo as conceituacdes de
metafisica e ontologia no universo filoséfico heideggeriano? Em que medida a ontologia
fundamental, proposta pelo filésofo especialmente em Ser e tempo, se diferencia da
metafisica e da ontologia tradicional? O que significa a perspectiva de superacdo da
metafisica e da ontologia pelo pensamento do ser?

Um ponto de partida apropriado para o exame dessas questdes € a exposicao das
consideracBes de Heidegger na introducdo redigida a sua prelecdo Que é metafisica?
(1983, p. 25-51), aula inaugural do fil6sofo na Universidade de Freiburg, em 1929. Essa
introducdo € redigida retrospectivamente, quer dizer, posteriormente a propria
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conferéncia — para sermos mais exatos, no ano de 1949 —, consistindo, em certa medida,
em uma resposta do filésofo a recepcéo critica de sua prelecéo pelos circulos intelectuais
de sua época.

Nomeada com o significativo titulo O retorno ao fundamento da metafisica, a
introducdo inicia-se com a reflexdo heideggeriana sobre a metafora utilizada por René
Descartes, em seu texto Principios de filosofia, para retratar a totalidade dos
conhecimentos humanos em suas articulagdes internas. E a imagem cartesiana da arvore
como o conjunto da filosofia. As raizes dessa arvore do conhecimento, segundo o filésofo
francés, sdo a metafisica, seu tronco é a fisica, e as demais ciéncias sdo representadas
pelas ramificagdes que se desdobram desse tronco. Essa metéfora oferecida por Descartes
é plenamente compativel com as teses desse filésofo que, em sua busca pela metodica
conducéo do pensamento em direcdo as ideias claras e distintas, identifica na metafisica
do sujeito o alicerce de todos os conhecimentos verdadeiros.

Heidegger, porém, retoma a metéfora cartesiana para além de Descartes, ou seja,
em sua ampla remissao as classicas concepc¢des metafisicas, e o faz com o proposito de
ultrapassa-la, coerentemente ao seu propdsito de encontrar um pensamento que supere a
metafisica, 0 pensamento da verdade do ser®. Nesse sentido, observa o fil6sofo, as raizes
conferem aparente autonomia a arvore, relegando ao plano do esquecimento o solo que a
sustenta, o ser. Emergindo da verdade do ser, a arvore da metafisica desenvolve-se com
a aspiracdo de representa-lo conceitualmente, em um movimento, contudo, que, de suas
raizes as suas extremidades, manifesta exclusivamente os entes enquanto tais.

Na passagem seguinte da referida introducdo, Heidegger indica-nos a
ultrapassagem da metafisica como exigéncia intrinseca ao pensamento do ser em sua

verdade:

Na medida em que, constantemente, apenas representa o ente enquanto
ente, a metafisica ndo pensa no proprio ser. A filosofia ndo se recolhe
em seu fundamento. Ela o abandona continuamente e o faz pela
metafisica. Dele, porém, jamais consegue fugir. Na medida em que um

6 E importante observar que a perspectiva da verdade do ser, em suas destinacdes historicas, impde-se
claramente na segunda fase da filosofia de Heidegger — em certo sentido, em decorréncia de seu
reconhecimento relativo a insuficiéncia ontoldgica da analitica existencial —, periodo a que pertence a
introducdo a prelecdo Que é metafisica?, escrita em 1949. Entretanto, convém sublinhar que a transigao da
primeira para a segunda etapa da filosofia heideggeriana néo se caracteriza por uma ruptura filosofica —
ainda que, evidentemente, seja assinalada por notérias transformac@es. Assim, cumpre reafirmar que a
proposta heideggeriana de ultrapassagem da metafisica, consolidada nos textos da viragem, é anunciada ja
na analitica existencial. Na propria introdugdo da qual estamos tratando neste momento, Heidegger declara
que “o pensamento tentado em Ser e tempo pde-se em marcha para preparar a superagdo da metafisica”
(1983, p. 56).
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pensamento se pde em marcha para experimentar o fundamento da
metafisica, na medida em que um pensamento procura pensar na propria
verdade do ser, em vez de representar o ente enquanto ente, ele
abandonou, de certa maneira, a metafisica. Visto da parte da metafisica,
0 pensamento se dirige de volta para o fundamento da metafisica. Mas,
aquilo que assim aparece como o fundamento, se experimentado a partir
de si mesmo, é provavelmente outra coisa até agora ndo dita, segundo
a qual a esséncia da metafisica é bem outra coisa que a metafisica. Um
pensamento que pensa na verdade do ser ndo se contenta certamente
mais com a metafisica; um tal pensamento também ndo pensa contra a
metafisica. Para voltarmos a imagem anterior, ele ndo arranca a raiz da
filosofia. Ele lhe cava o chao e Ihe lavra o solo. A metafisica permanece
a primeira instancia da filosofia. Ndo alcanca, porém, a primeira
instancia do pensamento. (1983, p. 58).

Em linguagem sucinta, portanto, a apropriacdo heideggeriana da metafora
cartesiana declara a metafisica como o pensamento que, de sua origem grega a sua
consumacédo com a inversdo nietzschiana do platonismo, efetua o esquecimento do ser
em estruturas discursivas vinculadas estritamente ao plano ontico. Ainda em termos
metaforicos, as raizes da arvore da filosofia’, com sua aparente autossuficiéncia,
encobrem seu solo originario, mas permanecem nele estabelecidas. Nesse sentido, 0
pensamento que pretende penetrar nesse solo originario — além da metafisica, entdo —
pergunta-se pelo fundamento da metafisica, ultrapassando o dominio representativo dos
entes para 0 ambito do pensamento do ser.

Dessa forma, a conferéncia Que é metafisica?, bem como as pesquisas
filosoficas heideggerianas em seu conjunto, ndo tem como meta a simples descricdo
conceitual da metafisica ou mesmo a elaboragdo de um novo eixo interpretativo
circunscrito a esfera da ontologia tradicional. Aspira-se, isto sim, a um pensamento além
da metafisica, procedimento reflexivo definido por Heidegger, sobretudo nos textos da
primeira fase de seu percurso filos6fico, como ontologia fundamental. Neste momento,
entdo, € imprescindivel discriminar os termos metafisica, ontologia e ontologia
fundamental no horizonte filos6fico heideggeriano.

No vocabulario filosofico de Heidegger, metafisica é ontologia e ontoteologia.

Na citada introducéo redigida em 1949, o filosofo sentencia que a metafisica versa sobre

7 A palavra filosofia, nesse contexto, é sindnimo de metafisica, conforme Heidegger a utiliza na introdugéo
a prelecdo Que é metafisica? (1983, p. 25-61) e em outros textos de sua segunda fase. Exemplar a esse
respeito é a conferéncia O fim da filosofia e a tarefa do pensamento (1983, p. 65-81). Nesse ensaio, fim da
filosofia significa abertamente fim da metafisica, com o predominio do conhecimento cientifico orientado
para a primazia da técnica moderna, consumacao da filosofia com a qual se anuncia a possibilidade de outro
inicio para o pensamento, de um pensamento que pense aquilo que permaneceu impensado na metafisica
ou filosofia — pensamento da verdade do ser.
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0 ente enquanto tal sob dois prismas interseccionados, a saber, o0 ente em geral e o ente
supremo (1983, p. 61). Em relacdo ao primeiro aspecto, a metafisica é propriamente
ontologia, a representacdo dos tracos gerais dos entes; em relagdo ao segundo, a
metafisica é teologia, ou melhor, ontoteologia, a delimitacdo de um ente supremo e
fundamental — a esse respeito, sdo exemplares conceituagcdes como a ideia suprema do
bem em Platéo, o primeiro motor aristotélico e o Deus cristdo. Como ontologia e como
ontoteologia, a metafisica confunde invariavelmente o ser com o ente.

Dessa forma, a ontologia fundamental heideggeriana ndo se confunde com a
metafisica e a ontologia classicas. Na realidade, ingressamos na ontologia fundamental
com a interrogacdo do filosofo pelo fundamento da metafisica — seu solo originario —,
inflexdo de pensamento que, pela natureza mesma da indagacdo, supera as fronteiras
metafisicas representativas e, assim sendo, onticas, langando-se a busca do sentido do ser.
Nessa perspectiva é que Heidegger, na introducdo confeccionada retrospectivamente a
prelecdo Que é metafisica, caracteriza esse procedimento como o retorno aquilo que se
encontra velado na metafisica, a saber, 0 pensamento que se desloca do ente enquanto tal
para o ser do ente, atribuindo ao seu classico estudo Ser e tempo 0 movimento inicial pela
realizacdo dessa ontologia fundamental (1983, p. 62).

Em linhas gerais, portanto, Heidegger compreende a metafisica, de suas origens
gregas a sua conclusao na era moderna, como o trajeto de esquecimento completo do ser,
iniciando-se com o desvirtuamento da pergunta sobre o ser para o discurso exclusivo
sobre os entes e culminando com a recusa do préprio questionamento sobre o ser, que se
efetiva, segundo esse filésofo, com a filosofia de Friedrich Nietzsche®. Em sua
concepcao, as praticas cientificas modernas e a configuracdo técnica da realidade
contemporanea pertencem ao curso historico da metafisica, consumando o esquecimento

do ser e a neutralizacao da propria esséncia humana. Nas consideracdes finais deste artigo,

8 Essa classificacdo heideggeriana de Nietzsche como pensador situado no interior da metafisica requer
explicacbes. Afinal, Nietzsche se notabiliza no ambiente filos6fico contemporaneo por suas criticas
veementes aos fundamentos da civilizagdo ocidental e ao pensamento metafisico. Para Heidegger, porém,
a metafisica ndo se resume a uma disciplina do saber filoséfico dedicada a especulacao sobre a realidade
presumivelmente situada além dos dominios da experiéncia, ou seja, ndo se define estritamente pela
investigacao daqueles que, ao longo da historia, tornaram-se seus temas classicos, a imortalidade da alma,
a existéncia de Deus e a esséncia do mundo. Heidegger, conforme destacamos, compreende a metafisica
como o trajeto em que o pensamento desvia-se crescentemente do ser, cumprindo-se, nesse percurso, o
esquecimento da diferenca ontolégica entre ser e ente. Nesses termos é que Heidegger identifica os escritos
de Nietzsche nos circulos da metafisica, entendendo que esse filésofo completa o esquecimento do ser no
desaparecimento da prépria pergunta pelo ser. Sob esse ponto de vista, a filosofia de Nietzsche, ao recusar
a legitimidade da interrogacao filosofica pelo ser diante da assuncdo dos entes em seu conjunto — com seu
devir regido pela vontade de poder e compreendido como a totalidade do real —, realiza a consumacéo da
metafisica como esquecimento do ser.
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apresentaremos indicacdes sumaérias acerca dessas articulacbes entre pensamento

filoséfico, conhecimento cientifico e técnica moderna.

CONSIDERACOES FINAIS

Nas conferéncias O que é isto, a Filosofia? e O fim da filosofia e a tarefa do
pensamento, pronunciadas, respectivamente, nos anos de 1955 e 1964, encontramos uma
espécie de exposicdo sumaria da histdria do ser em seu esquecimento na metafisica, com
a sua consumacdo na moderna supremacia da técnica.

Em O que ¢ isto, a filosofia? (1983, p. 7-24), o titulo da conferéncia revela
imediatamente a tematica examinada, ou seja, a busca pela compreensao da esséncia da
filosofia. Entretanto, convém esclarecer que nao se trata, para Heidegger, de recorrer ao
elenco de definicdes filosoficas apresentadas ao longo da histéria formal do pensamento
ou de simplesmente reunir enciclopedicamente as opinides construidas pelos filésofos
acerca do tema. Um empreendimento desse tipo, observa o filésofo, poderia resultar em
um complexo discurso conceitual, incapaz, porém, de nos dizer algo verdadeiramente
significativo sobre a natureza da filosofia, permanecendo necessariamente em condi¢do
de exterioridade ao pensamento filosofico. Uma definicdo puramente formalizada da
filosofia ndo a alcanca em sua originaria correspondéncia ao apelo do ser.

A tentativa de encontrar a esséncia da filosofia exige que seu autor penetre a
propria filosofia, projete-se na interioridade do pensamento filoséfico, com o
estabelecimento de uma relacdo dialdgica com a tradicéo filosofica e seus pensadores. O
didlogo com os filésofos da tradicdo ndo se esgota na apreensao ou mMesSmMO no
questionamento de suas teses, tencionando, isto sim, corresponder aquilo pelo qual os
diversos fil6sofos sdo invariavelmente interpelados, a saber, o ser do ente. A resposta a
pergunta o que é isto, a filosofia? &, sobretudo, uma correspondéncia ao apelo do ser do
ente. Em sentido mais amplo, a busca pela esséncia da filosofia equivale ao esforgo para
se colocar no caminho da filosofia, ou melhor, para corresponder ao principio para o qual
aponta o caminho da filosofia: o ser do ente.

Porém, lembra o filésofo, nds, humanos, apesar de residirmos originariamente
na correspondéncia com o ser do ente, ndo estamos frequentemente dispostos a escutar o
apelo do ser e ainda mais raramente escutamos a interpelacdo do ser nos tempos

modernos, regidos pela técnica. Situamo-nos na historia do ser como esquecimento no
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desenrolar da metafisica, fendmeno que alcanca seu paroxismo na técnica moderna®.
Contudo, € pertinente notar que esse encobrimento metafisico do ser ndo se processa a
revelia do préprio ser; ao contrario, exprime a destinacao do ser em seu dar-se histérico,
motivo pelo qual Heidegger afirma que a filosofia permanece, a despeito de seu declinio
na esfera 6ntica, em sua correspondéncia ao ser do ente. Sob esse prisma, estaremos
capacitados a compreensdo da asser¢ao heideggeriana de que, ingressando no sentido
original da questdo sobre a esséncia da filosofia, trilharemos o caminho que conduz do
antigo mundo grego até nos e para além de nos.

No ensaio O fim da filosofia e a tarefa do pensamento (1983, p. 65-83),
Heidegger declara o fim da filosofia como consumacéao da metafisica no predominio das
ciéncias direcionadas a técnica, acrescentando que esse desfecho estabelece a hipétese de
um novo comego como a tarefa do pensamento. Meditando sobre essa situacéo, o filésofo

apresenta duas questdes (1983, p. 71):

e Em que medida entrou a filosofia, na época atual, em seu estagio final?

e Que tarefa permanece ainda reservada para o pensamento no fim da filosofia?

Esses questionamentos indicam as direcbes fundamentais e articuladas do
pensamento de Heidegger em sua segunda fase, a saber, a interpretacdo da histéria da
metafisica e o projeto de sua superacdo pelo pensamento do ser. Diante da primeira
interrogagdo, o filésofo argumenta que o estagio final da filosofia consiste no viés
cientifico com o qual a humanidade realiza-se na praxis social, sendo essa concepg¢éo
cientifica de natureza cibernética, isto é, técnica. A técnica moderna rege as acoes

humanas sobre a natureza, 0 mundo, os entes em sua totalidade, ou seja, as multiplas

9 Tema recorrente nos escritos da segunda fase de Heidegger, a técnica recebe especial atencdo do filésofo
em conferéncia efetuada no ano de 1953, sob o titulo A questédo da técnica, (2008, p. 11-39). Segundo o
fildsofo, a esséncia da técnica antiga consiste no desencobrimento do ser que se processa na produgdo. A
técnica moderna, por sua vez, com seu diversificado aparato instrumental e seu entrelacamento com as
ciéncias naturais, realiza-se como exploracdo da natureza, o empreendimento planejado e calculado que
atua sobre o meio natural como um fundo permanente de recursos que sdo extraidos, modificados e
armazenados nos circuitos socioecondmicos contemporaneos. Refutando os discursos filoséficos e as
representacdes da modernidade que concebem o ente humano como sujeito da suposta dominacdo sobre a
natureza, Heidegger destaca que o ser humano pertence ele mesmo a esse complexo conjunto de
dispositivos, ndo tendo, portanto, em seu poder a exploracdo da natureza. Contrariamente a suposicao e
pretensao cultural da modernidade, 0 homem ndo € protagonista autdnomo desse desencobrimento, mas é,
isto sim, convocado, desafiado ao empreendimento da técnica.
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relacbes modernas sdo regidas pela técnica, que se expande pelo conjunto das
manifestacdes planetarias e determina a posi¢cdo humana em seu interior.

Nesse contexto, a verdade cientifica, rigorosamente associada a técnica,
corresponde a eficiente producdo de efeitos, concretizadas nas intervengdes humanas
sobre 0 meio natural e na organizagdo das relagdes sociais, sendo estas, por sua vez,
instrumentalizadas por um pensamento que simplesmente representa e calcula. O fim da
filosofia, entdo, é experimentado como o triunfo de um equipamento controlavel em um
mundo técnico-cientifico, no qual a teoria moderna é destituida de profundidade
ontoldgica, confinando-se ao plano dntico e a suposi¢cdo de dominio humano sobre a
totalidade dos entes.

Diante dessa constatagdo, € necessario clarificar a natureza dos la¢os que
associam filosofia, ciéncia e técnica em uma unidade processual do esquecimento do ser,
e, nesse sentido, o paragrafo seguinte, extraido de O fim da filosofia e a tarefa do

pensamento, é suficientemente sugestivo:

Fim é, como acabamento, a concentracdo nas possibilidades supremas.
Pensamos essas possibilidades de maneira muito estreita enquanto
esperamos 0 desdobramento de novas filosofias do estilo até agora
vigente. Esquecemos que ja na época da filosofia grega se manifesta
um traco decisivo da filosofia: é o desenvolvimento das ciéncias em
meio ao horizonte aberto pela filosofia. O desenvolvimento das
ciéncias €, ao mesmo tempo, sua independéncia da filosofia e a
inauguragdo de sua autonomia. Este fendmeno faz parte do
acabamento da filosofia. Seu desdobramento estd hoje em plena
marcha, em todas as esferas do ente. Parece a pura dissolucdo da
filosofia; é, no entanto, precisamente seu acabamento. (1983, p. 72).

No inicio desse trecho, Heidegger indica que o fendmeno denominado de fim da
filosofia ndo é sindbnimo de obtencédo da sua perfei¢do ou de seu definitivo aprimoramento
mediante o progresso conceitual das elaboracdes metafisicas. O fim da filosofia reside,
isto sim, no encontro com os limites de suas possibilidades, desvelados com o surgimento
e a expansao das praticas cientificas na modernidade. Ao invés de um hiato dissociante
entre o curso especulativo da filosofia e a emergéncia dos modernos saberes cientificos,
afirma-se, sob o prisma heideggeriano, a estreita continuidade entre ambos, no horizonte
do desvelamento do ser em seu esquecimento. Sob esse prisma, € certo que a consolidacdo
dos métodos e das teorias cientificas assinala sua emancipacao perante os tradicionais
discursos filosoficos, porém igualmente correto € identificar a proveniéncia da autonomia

alcancada pela ciéncia no interior da propria filosofia, desde suas origens gregas. A
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ciéncia moderna, bem como a expansdo da técnica na regéncia da totalidade dos entes, é
o0 desdobramento da dindmica metafisica que, inicialmente indagando sobre o ser do ente,
absorve-se pela delimitacao da realidade 6ntica.

Essa origem da ciéncia na filosofia é relatada com maiores detalhes em Que é
isto, a filosofia?, no movimento com o qual Heidegger procura penetrar a tradicdo
filosofica, empenhado em atingir a esséncia da filosofia. Nas linhas desse texto,
Heidegger afirma que as especulagBes socraticas, platnicas e aristotélicas inauguram a
filosofia ao se conduzirem pela pergunta que € o ente?, a indagacdo acerca da quididade
dos entes, que recebe na teoria das ideias de Platdo sua primeira resposta sistematica e
complexa. Dos tempos de Platdo e Aristdteles a época contemporanea, a despeito das
diversas matiza¢Bes conceituais processadas ao longo da cultura filosofica ocidental, a
filosofia permanece a mesma, a medida que, perscrutando crescentemente o ente e
encobrindo a diferenca ontoldgica, afasta-se do pensamento originario do ser e constroi
discursos conceituais e operatorios acerca da totalidade dos entes, sendo 0s saberes
cientificos a conclusdo discursiva e pratica desse conhecimento ontico.

Em seu texto A superagdo da metafisica (2008, p. 61-86), Heidegger declara
que, na provocacdo e na exploragdo incessantes sob a vigéncia essencial da técnica
moderna, na qual todos os entes, inclusive a humanidade, sdo convertidos em matéria-
prima e fundo de reserva sempre disponivel a dindmica de poder, desaparece o fazer-se
mundo do mundo. Essa auséncia de mundo procede da absolutizacdo do plano 0ntico,
transformado em dimensdo Unica da realidade com a remoc¢do, no pensamento de
Nietzsche — enquanto conclusédo do curso da metafisica —, da propria pergunta filosofica
sobre o ser. Dito em outra linguagem, o desaparecimento do mundo ou, se preferirmos, a
vigéncia de um mundo sem mundo é proveniente do encobrimento da diferenca
ontoldgica.

Essa interpretacdo heideggeriana do curso historico da metafisica conjuga-se com
sua proposta, desenvolvida especialmente nos textos da chamada viragem, de
desconstrucdo do pensamento metafisico e de restauragdo do pensamento do ser, proximo
do dizer poético e além das circunscricoes fixadas pela filosofia, pela l6gica e pela ciéncia
moderna, 0 pensamento meditativo com o qual se restaura a esséncia humana em sua
correspondéncia as destinacdes historicas do ser

Em sua conferéncia intitulada Serenidade (2000), proferida no ano de 1949,
Heidegger adverte sobre a auséncia de pensamento no mundo contemporaneo, denuncia

que, com essa expressao, designa precisamente a supremacia do pensamento calculador,
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incessantemente empenhado na consecugéo de possibilidades indicadas pela esséncia da
técnica e jamais comprometido com a atividade reflexiva. Auséncia de pensamento,
portanto, significa o abandono do pensamento originario meditativo, pensamento do ser
(2000, p. 10-14).

Explicita-se, em Serenidade, novamente a ameaga que a cultura moderna,
largamente arrebatada na mobilizac&o objetualizada da natureza como fundo disponivel
para a producdo técnica, apresenta para a esséncia humana, exposta ao perigo de sua total
neutralizacdo, a saber, a destrui¢do do ser humano como ser pensante.

Heidegger, entretanto, afirma a hipdtese de restauracdo das raizes da auténtica
humanidade na contraposicdo do pensamento meditativo ao pensamento calculador, algo
que ndo consiste, convém ressaltar, na rejeicdo integral ao mundo técnico, mas sim na
postura que ndo se submete totalmente a configuracdo técnica da realidade. Trata-se,
segundo o filésofo, de dizer simultaneamente sim e ndo ao universo da técnica.
Finalizando com as palavras do filésofo, na concomitancia do sim e do ndo proporcionada

pelo pensamento meditativo:

A nossa relagdo com o mundo técnico torna-se maravilhosamente
simples e tranquila. Deixamos 0s objetos técnicos entrar no nosso
mundo como coisas que ndo sdo algo de absoluto, mas que dependem
ela prépria de algo superior. Gostaria de designar essa atitude do sim e
do ndo simultaneos em relacdo ao mundo técnico com uma palavra
antiga: a serenidade para com as coisas (die Gelassenheit zu den
Dingen). (2000, p. 24).
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