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[EDITORIAL]

Este volume da Revista Eleutheria contém oito artigos de pesquisa e uma tradugdo em
lingua portuguesa. O primeira artigo com o titulo Compreendendo “percepgio” e
“movimento” em Margaret Cavendish a partir de sua critica a Hobbes traz o importante debate
filoséfico britanico entre Hobbes e Cavendish do século dezessete para a compreensdo dos
conceitos de filosofia natural. O segundo artigo O papel da filosofia na crise contemporanea
tem como objetivo apresentar como o debate filos6fico é importante para entender a crise
contemporanea. O terceiro artigo O fetichismo da forma equivalente e da forma dinheiro no
capitulo primeiro de “O capital” de Karl Marx apresenta os fundamentos e as manifestacoes
da forma mercadoria presentes nas primeiras paginas do livro maximo de Marx a partir do
didlogo com o artigo do professor Jadir Antunes. Os dois proximos artigos A oposicdo entre
mito e histéria no pensamento de Walter Benjamin entre 1916 a 1925 e Experiéncia e
transmissdo na producdo literaria de Walter Benjamin trazem importantes reflexdes sobre o
pensamento politico e literario do pensador alemao Walter Benjamin. Os dois proximos artigos,
a saber, O mal na filosofia reflexdes sobre Hannah Arendt e Immanuel Kant e Da acéo a
condig&o o condicionamento humano e a alienagdo moderna em Hannah Arendt, discutem a
contribuicdo de Hannah Arendt (e também de Kant) sobre o mal, a condi¢cdo humana e o
trabalho. Por fim, o artigo Formacéo para a cidadania e a defesa da democracia consideracdes
apartir de Martha Nussbaum expde-se “o pensamento da filosofa Martha Nussbaum, sobretudo
seu intransigente posicionamento de que a educacdo tem por tarefa basica a formacdo de
cidaddos responsaveis por defender a democracia”.

Na secéo de tradugles, Jade Oliveira Chaia, Michelly Alves Teixeira, Paula Furtado
Goulart e Rogeério Santos dos Prazeres traduz do francés, o texto de 1872 de Augustin Cournot
intitulado Consideragdes sobre o andamento das ideias e dos eventos nos tempos modernos:
capitulos segundo e terceiro (titulo original: Considérations sur la marche des idées et des
evenements dans les temps moderner: chapitres deuxieme et troisieme). Assim, depois dessa

breve apresentacao dos textos, desejamos uma étima leitura!

Campo Grande, 14 de setembro de 2021.

Ricardo Pereira de Melo
Editor-chefe
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COMPREENDENDO “PERCEPCAO” E “MOVIMENTO” EM MARGARET
CAVENDISH A PARTIR DE SUA CRITICA A HOBBES

UNDERSTANDING “PERCEPTION” AND “MOTION” IN MARGARET
CAVENDISH FROM HER CRITICISM OF HOBBES

Matheu Tonani Marques Pereiral
(mtonanimp@gmail.com)

Resumo: O século dezessete britanico foi extremamente prolifico em sua producéo intelectual e duas
figuras que se destacam, no periodo, s&o Thomas Hobbes e Margaret Cavendish. Neste trabalho, sera
empreendido um estudo com vistas a uma melhor compreensao das propostas de Cavendish em filosofia
natural, com énfase nos conceitos de percepcdo e movimento. Como estratégia primaria, voltar-nos-
emos para a critica cavendishiana a teoria de Hobbes apresentada nas Cartas Filoséficas de 1664.
Contemplaremos, primeiro, a consideracdo hobbesiana dos temas selecionados, para entdo prosseguir
para a critica e a proposta da duquesa. Defendo, nestas linhas, que o estudo do didlogo tedrico
empreendido (unilateralmente, na maior parte das vezes) pela fildsofa com os seus contemporaneos é
essencial para um esclarecimento do sistema fisico de Cavendish, e, por consequéncia, para que
tenhamos uma reconstrucdo mais fiel da intelectualidade europeia dos mil-e-seiscentos.

Palavras-chave: Percepgdo. Movimento. Mecanicismo. Organicismo. Ocasionalismo.

Abstract: Thomas Hobbes and the members of the Cavendish family were first-rate intellectuals in the
scenery of seventeenth-century Europe. The work that is accomplished in this article can be summarized
in one specific theoretical proposal: to shed some light on the concepts of perception and motion in the
philosophical system on nature defended by Margaret Cavendish. Such an effort will be realized through
the study of the opposition of Cavendish’s and Hobbes’ thought, opposition which is made by the
“authoress” herself, in the first part of the Philosophical Letters (1664). A thorough analysis of this and
other dialogues present in such a work is necessary for us to have a better grasp on the theory of nature
developed by the duchess of Newcastle and, consequently, to better reconstruct the intellectual scenery
of seventeenth-century Europe.

Keywords: Perception. Motion. Mechanism. Organicism. Occasionalism.

! Doutorando e Mestre em Filosofia Moderna pelo Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia pela
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1 POR QUE HOBBES?

Thomas Hobbes e a familia Cavendish foram intelectuais de primeira grandeza no
universo da nobreza do século dezessete europeu. O trabalho aqui delineado tem uma proposta
bastante especifica: busca-se esclarecer os conceitos de percep¢ao e movimento no interior do
sistema fisico-filos6fico defendido por Margaret Cavendish. Realizaremos um tal esforco
através do estudo da oposicdo das teses cavendishianas a proposta de Hobbes, oposi¢céo essa
realizada e apresentada pela propria autora na primeira parte das Cartas de 16642. Defendo, em
altima instancia, que é necessario um trabalho detido de andlise desse e dos outros didlogos
intelectuais realizados em tal obra para conseguirmos ter uma clareza acerca do pensamento em
filosofia natural desenvolvido pela duquesa de Newcastle.

Margaret Cavendish ocupa uma posicao particularmente impar na intelectualidade do
século dezessete europeu. Por motivo do seu género, da sua personalidade e da excentricidade
das suas vestes perante a moda corrente, a autora foi inimeras vezes excluida dos debates
dominados pelos pensadores homens de sua época e sua educa¢do negou-lhe também o acesso
a textos filosoficos — reservados somente para individuos do género masculino. Assim, realizar
um estudo de fontes da pensadora e buscar compreender o didlogo (muitas vezes unilateral) da
sua teoria com aquelas dos seus contemporaneos sao desafios que colocam dificeis questes
ao(a) estudioso(a) que sobre seus textos escolher se debrugar.

A relacdo biografica e intelectual entre Hobbes e a familia Cavendish foi bastante longa
e a convivéncia e influéncia mutua é inegavel®. Hobbes adentra o seio da familia Cavendish
primeiramente na posi¢do de tutor do jovem William em 1608, posteriormente ocupando a
posicdo de amigo, secretério e apadrinhado do futuro duque (PROJECT VOX TEAM, 2019).
Na Inglaterra ou mesmo durante o periodo de exilio de ambos (Hobbes foge para Franca em
1641 e ¢é seguido por William em 1645), Hobbes convive intensamente com William e Charles
Cavendish e é considerado um dos membros mais proeminentes do grupo de intelectuais que
passa a se reunir perante a linhagem Cavendish: o conhecido “Cavendish” ou “Newcastle
circle” —este ultimo nome advindo da regido que concede a familia o seu titulo de nobreza. Por

sua vez, Margaret Lucas acompanha a rainha Henrietta Maria no seu exilio em 1642 e, na

2 Nas Cartas Filosoficas, estdo escritas cento e cinquenta e sete cartas, nas quais é encenado um dialogo
que teria sido estabelecido entre Cavendish e uma outra intelectual — de cuja real existéncia ndo acredito
que tenhamos indicio algum. Em tal correspondéncia epistolar ao que tudo indica ficticia, temos somente
as cartas que teriam sido escritas por Cavendish, nas quais ela comenta, em detalhe, diversos aspectos do
pensamento fisico de autores famosos do periodo — em particular Hobbes, Descartes, Henry More e Van
Helmont.

3 MALCOLM (2006, p. 13) aponta que a maior parte da vida de Hobbes aconteceu ao lado da familia
Cavendish e seus relacionamentos com os irmaos William e Charles sdo ja de longa data conhecidos pelo
grupo de estudiosos da vida e obra hobbesiana.
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Franca, conhece William Cavendish com quem viria a casar-se, sendo este o segundo
casamento do entdo marqués. Através do casamento, Margaret, agora Cavendish, fara parte de
uma familia de intelectuais considerados de primeira grandeza dentro do contexto da realeza e
da nobreza inglesas®*, exemplar ¢ o fato de tanto Charles Cavendish quanto Hobbes terem sido
tutores do futuro rei Charles Il. Entretanto, o estabelecimento de tal convivio néo é suficiente,
como vimos, no caso dos estudos sobre a duquesa, para assentirmos a no¢do de que houve
efetivamente um dialogo entre os dois autores. Dessa forma, é possivel compreendermos as
cartas dedicadas a filosofia de Hobbes como um soliléquio, mais que como um dialogo de fato®.

Apesar da dificuldade historiografica quanto ao estabelecimento de um dialogo ou néo
entre as duas personagens dos intelectos dos mil-e-seiscentos, a influéncia de Hobbes na obra

e no pensamento de Margaret Cavendish é notavel. DETLEFSEN (2012) afirma:

Thomas Hobbes exerceu uma das mais significantes influéncias
contemporaneas no pensamento de Margaret Cavendish. A influéncia de
Hobbes foi tanto positiva quanto negativa. Cavendish compartilha com ele
muitas importantes doutrinas, algumas das quais 0s colocam em uma bem
pequena minoridade no século XVII. Ambos eram materialistas com respeito
ao mundo natural. Ambos explicitamente fazem distingdo entre a esfera de
inquérito concernente ao mundo natural e humano (moral e civico), por um
lado, e a esfera de inquérito preocupada com Deus, por outro. Ambos tomam
a manutencéo da paz e da estabilidade e, concomitantemente, o evitar de uma
guerra civil como sendo os principais objetivos civicos, e ambos afirmam um
governo baseado numa soberania absoluta como necessario para atingir a
manutencao da paz. Contudo, em um grau significativo, a filosofia propria de
Cavendish emerge da sua rejeicdo de vérias doutrinas de um namero de seus

4 Apesar de ressaltar que o casamento com William possibilitou o acesso a textos e a discussdes intelectuais
bastante frutiferas para o desenvolvimento filoséfico e literario de Margaret, indicios ha que ela ja se
interessava muito por assuntos tidos como intelectuais, incentivada pelo seu irméo, que também se tornara
um intelectual distinto do periodo.

5 Ha indicios textuais que mostram que houve algum tipo de contato entre os dois, mas até que ponto e em
que nivel de profundidade intelectual tal contato se estabeleceu é ainda amplamente debativel. Do ponto de
vista de uma correspondéncia per se entre os dois, nada encontramos a ndo ser uma epistola de
agradecimento por Hobbes a duquesa pelo envio de uma sua obra para a apreciagao deste em 1661. Nao ha
informacdes sobre qual livro haveria sido mandado, entretanto fica claro pela letra do texto que Hobbes se
esforcou em ler a obra e que se tratava de um livro de moralidade, versado sobre virtudes e vicios
(CAVENDISH, W. A Collection of Letters and Poems, 1678 [1661], item 34). Na publicacéo das Opinides
de 1655 (PPO, An Epilogue), ha uma elaboracéo quanto a brevidade do contato da autora com Descartes e
Hobbes, mas trata-se também de um texto de juventude.
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contemporaneos, e Hobbes estd dentre o0s seus principais alvos®.
(DETLEFSEN, 2012, pp. 149-150)’

Compartilho com Detlefsen a defesa de que Hobbes é uma indubitavel influéncia em
Cavendish e chamo a atencdo para a afirmacao de que a influéncia do filésofo na obra dela é
bifida: ela se exerce tanto positivamente — ha pontos de concordancia entre os dois, enunciados
brevemente pela comentadora; quanto negativamente, como pode-se claramente ver nas
diversas divergéncias que tecem o texto. Igualmente importante é a nocdo de que a filosofia
cavendishiana se constroi “num grau significativo” na rejeicdo de doutrinas de diversos
pensadores, caminho que se mostra quase 6bvio na leitura tanto das Cartas quanto das
Observagodes. Tendo ainda em consideragdo que “Hobbes esta dentre os seus principais alvos”,
chegamos ao nosso recorte tedrico que propde a analise das evidéncias textuais presentes nas
Cartas (de maneira geral, PL 1.4-29) para que, a0 esmiucar a critica ao pensamento hobbesiano
presente em tais reflexdes, um auxilio nos seja dado em prol de compreendermos a questdo do
movimento e da percepcdo dentro do sistema cavendishiano. Para isso, no entanto, sera
necessario que reconstruamos — ao menos de maneira preliminar — esses conceitos dentro dos

textos de Hobbes que foram submetidos ao escrutinio do discernimento cavendishiano.

2 PERCEPCAO SENSORIAL E MOVIMENTO EM HOBBES

2.1 Sensacao

Hobbes assim define sensacdo ou percepgéo sensorial [Sense] no De Corpore:

% No original, em inglés: “Thomas Hobbes exerted one of the most significant contemporary influences on
the thought of Margaret Cavendish. Hobbes's influence was both positive and negative. Cavendish shares
many important doctrines with him, some of which put them in a very small minority in the seventeenth
century. Both are materialists with respect to the natural world. Both explicitly distinguish between the
sphere of inquiry concerned with the natural and human (moral and civic) world on the one hand, and the
sphere of inquiry concerned with God on the other hand. Both take the maintenance of peace and stability,
and concomitantly the avoidance of civil war, to be the primary civic goal, and both assert that a government
based in absolute sovereignty is required to achieve the maintenance of peace. But to a significant degree,
Cavendish's own philosophy emerges from her rejection of various doctrines of a number of her
contemporaries, and Hobbes is among her principal targets”.

" Detlefsen apresenta, no capitulo de onde foi extraido o trecho citado, um estudo pormenorizado da
influéncia de Hobbes em Cavendish, mas seu foco recai nas questdes morais, sociais e politicas —
principalmente com enfoque na questdo da educagdo, da liberdade, e na questdo das mulheres. Até o
presente momento, ndo foi encontrado nenhum outro estudo dedicado ao intercAmbio entre os dois, e dessa
forma, o que aqui apresentamos tem por objetivo introduzir-se em tal discussdo propondo uma analise das
relagOes dos pensamentos (meta)fisicos dos dois autores.
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A sensacdo [Sense] é um fantasma® [Phantasme] feito pela reagdo e pelo
esforco na direcdo externa [endeavour outwards] nos 6rgaos dos sentidos,
causados pelo esforgo na direcdo interna [Endeavour inwards] advindo do
objeto, que permanece por mais ou menos tempo®. (EP 1.4.25.2, p. 391)

A discussdo quanto a percepcdo sensorial aparece em diversas obras do corpus
hobbesiano, das quais destacarei, por serem trabalhadas diretamente por Cavendish, o De
Corpore (primeira parte dos Elementos de Filosofia) e o Leviatd!?, também somente a primeira
parte — “Sobre o0 Homem”. Na discussdo mais sucinta desta ultima obra — sem ddvida a mais

famosa de Hobbes — lemos, acerca das causas da sensacao:

A causa da sensacgdo [Sense] é o corpo exterior [Externall Body], ou objeto,
gue pressiona o 6rgdo préprio de cada sentido [proper to each Sense], ou de
forma imediata, como no gosto e tato, ou de forma mediata, como na vista, no
ouvido, e no cheiro; a qual pressdo, pela mediagéo dos nervos, e outras cordas
e membranas do corpo, prolongada para dentro em direcdo ao cérebro e
coragdo, causa ali uma resisténcia, ou contrapressdo, ou esforco do coracéo,
para se transmitir [endeavour of the Heart to deliver it self]; cujo esforgo,
porque para fora, parece ser de algum modo exterior. E é a esta aparéncia, ou
ilusdo, que os homens chamam sensagdo [Sense]; e consiste, no que se refere
avisdo, numa luz, ou cor figurada; em relagdo ao ouvido, num som, em relacéo
ao olfato, num cheiro, em relacdo a lingua e paladar, num sabor, e, em relagéo
ao resto do corpo, em frio, calor, dureza, macieza, e outras qualidades, tantas
quantas discernimos pelo sentir (L. 1.1, pp.10-11)*

Cabe-nos entdo um desdobrar de tais defini¢cdes, de modo que possamos compreender,
ao menos de maneira preliminar, uma concepc¢ao de percepc¢do sensorial, ou sensacao, que nos
pareca a0 menos plausivel de ser atribuida ao pensador. Em ambas as citacdes, vemos a
estratégia hobbesiana de definir algo a partir de sua producdo ou geracdo. A percepcao sensorial
é definida como o fantasma [Phantasme] que surge da reacdo ao esforgo [endeavour] exercido

8 A versio de Phantasme (inglés) ou phantasma (latim) para a lingua portuguesa é bastante complicada e
nenhuma das opg¢des contempladas seriam apresentadas sem problemas. Mantenho “fantasma”, seguindo
Maria Isabel Limongi e Vivianne de Castilho Moreira (cf. traducdo Unicamp), lembrando que Hobbes se
utiliza de tal termo porque ele evocaria o termo grego originario do verbo gpaive ou paivéstor (No infinitivo
médio/passivo), de onde advém também “fendmeno”, no sentido de “aparéncia” (cf. EP 1.4.25.1, p.389).

® As tradugOes das citacOes sdo de obra do autor do artigo, salvo quando explicito. Levo sempre em
consideracdo a versdo inglesa dos textos, pois Cavendish declara ter trabalhado sobre essas (cf. nota 10).
Essa citacdo, no original em inglés, 1é: “Sense is a phantasm, made by the reaction and endeavour outwards
in the organ of sense, caused by an endeavour inwards from the object, remaining for some time more or
less”.

10 Utilizo-me das abreviagdes “L”, seguidas de parte e capitulo, para mengdes ao Leviatd; e “EP”, seguidas
de tomo, parte, capitulo e se¢do, para os Elementorum Philosophiae.

11 Para as traducdes do Leviatd, seguimos a traduc&o de Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva,
que parece trabalhar sobre a versdo em inglés do texto, publicada em 1651. A versdo do Leviatd em Latim,
que aparecerd em 1668, ndo € do nosso interesse, ja que € posterior aos textos de Cavendish que proponho
analisar e, notavelmente, a autora declara em seus textos que ndo chegou a conseguir a aprender o latim (PL
Preface).
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sobre os 6rgéos primarios dos sentidos e transmitido pelos 6rgdos secundarios'? até o cérebro e
0 coracdo. Assim, da-se que o objeto da sensacdo move direta ou indiretamente os 0rgaos
primarios da sensacdo do sujeito e, nos dois casos, 0 movimento externo move 0s 0rgaos
internos que transferem esse esforco e esse movimento até o cérebro e depois até o coragdo, de
onde surge uma reagdo — isto é, um esfor¢o na direcdo contraria — que produz, em nos, 0
fantasma.

A identificacdo da causa da sensagdo com um movimento faz com que nos deparemos
com a famigerada denominagdo na qual Hobbes seria considerado um mecanicista quanto a
percepcdo. Entretanto, ndo parece estar claro o que uma tal apreciagdo do pensamento
hobbesiano poderia vir a significar. Os trechos imediatamente anteriores a definicdo que
colhemos dos Elementorum Philosophiae trazem-nos de maneira mais explicita uma descricdo

do processo perceptual, e podem nos auxiliar em uma tal empreitada:

A sensacdo [Sense], portanto, no senciente [Sentient] nada mais pode ser que
ndo movimento em algumas das partes internas do senciente — e as partes
assim movidas sdo os 6rgados da sensacdo [Organs of Sense]. Pois as partes do
nosso corpo, através das quais percebemos qualquer coisa, sdo aquelas
comumente denominadas de 6rgdos da sensacdo [Organs of Sense]. Dessa
maneira, encontramos o0 que é o sujeito da nossa sensacdo [Subject of our
Sense], isto €, aguele no qual hd os fantasmas; e parcialmente também
descobrimos a natureza da sensacéo [nature of Sense], isto é, que se trata de
um movimento interno no senciente [internal Motion in the Sentient].

Eu ja mostrei além disso (no cap. 1X, art. 7) que nenhum movimento é gerado
a ndo ser por um corpo contiguo movido [Body contiguous and Moved]. A
partir disso, € manifesto que a causa imediata da sensagdo e da percepgao [of
Sense and Perception] consiste nisto: que o primeiro 6rgdo é tocado ou
pressionado. Pois, quando a parte mais externa do 6rgao é pressionada, ela
rapidamente cede [it no sooner yeilds], de modo que a parte que lhe é interna
também é pressionada. Dessa maneira, a pressdao ou movimento é propagada
através de todas as partes do 6rgdo até a mais interna. Semelhantemente
também a pressdo da parte mais externa procede da pressdo de algum corpo
mais distante e, assim, continuamente, até que chegamos aquilo do qual —
como uma sua fonte — derivamos o fantasma ou a ideia que é feita em nés por
nossos sentidos [by our Sense]. E isso, seja 0 que for, é 0 que comumente
chamamos de objeto. A percepcdo sensorial [Sense] é, portanto, um
movimento interno no senciente, gerado por algum movimento interno das
partes do objeto que se propaga através de todo o meio até a parte mais interna

12 Grgaos primarios da sensagdo sdo aqueles que, no senciente, sS40 0s que recebem os movimentos externos
e 0s transmitem para o interior do corpo. Sdo aqueles que identificamos originalmente como érgdos dos
sentidos, como os olhos, os ouvidos, as narinas, a lingua e a pele. Orgaos secundarios da sensago, por sua
vez, sdo aqueles que transmitem os movimentos recebidos até os drgaos que podem produzir imagens. Esses
ultimos estdo também no sistema hobbesiano dentro da denominagéo de drgdos da sensacao, pois sao téo
necessarios quanto os primarios para que esta se realize. Sob tal denominagdo ulterior compreendemos
principalmente os nervos, o cérebro, as veias e artérias, e 0 coragdo: origem, em Ultima instancia, do
fantasma da sensagdo (cf. EP 1.4.25.4).
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do 6rgdo. Através de tais palavras, eu quase defini o que é a sensacdo [what
Sense is]*3. (EP 1.4.25.2, pp. 390-391)
Temos diante dos olhos, portanto, uma (quase) definicdo mais compreensiva e uma

explicacdo mais clara acerca do processo da sensacdo. Claro esta que, em relacdo a nossa
percepc¢do, temos acesso a qualidades sensiveis, isto é, ideias ou fantasmas que percebemos
como imagens, formas, cores, sons, calores, frios, sabores, dentre outros. Todavia, em relagéo
ao que € a causa de tais percepcdes, aquilo que podemos dizer que ocorre no sujeito € a
movimentacdo de determinados 6rgdos causados por um movimento que advém, em ultima
instancia, do objeto da percepcdo ele mesmo. H& uma explicacdo da percepcdo em termos
mecanicos, isto é, em termos de uma movimentacdo da matéria dos individuos relevantes: o
sujeito percipiente e o objeto percebido. Contudo, este ndo deve ser considerado o Gnico motivo
pelo qual podemos compreender a acepcdo de Hobbes quanto a percepcdo de mecanicista.
Defenderei em breve que, caso essa fosse a condigdo necessaria e suficiente para tal
denominacdo, Cavendish também deveria ser considerada uma mecanicista quanto a percepcao
— 0 que me parece dificil de aceitar. Acredito que tal traco deve-se mais particularmente a
concepcao propria de Hobbes de movimento e, especialmente, da origem, transferéncia e
propagacdo desse movimento. Dessa maneira, segue-se que, partindo dos estudos quanto a
percepcao, devamos nos deter durante algum tempo sobre algumas particularidades da doutrina

mecanica de Thomas Hobbes.

2.2 Movimento
Em muito escapa ao escopo e ao objetivo do trabalho uma apresentacdo exaustiva da
doutrina mecénica de Hobbes. Tal como foi realizado com a percepg¢éo sensorial, aqui também
somente nos ateremos a algumas linhas principais, tendo sempre em vista que a nossa meta esta

no relacionar destas consideracdes com o pensamento cavendishiano.

13 No original, em inglés: “Sense, therefore in the sentient, can be nothing else but motion in some of the
internal parts of the sentient; and the parts so moved are parts of the organs of sense. For the parts of our
body, by which we can perceive anything, are those we commonly call organs of sense. And so we find what
is the subject of our sense, namely, that in which are the phantasms; and partly also we have discovered the
nature of sense, namely that it is some internal motion in the sentient.

I have shown besides (in chap. IX, art. 7) that no motion is generated but by a body contiguous and moved:
from whence it is manifest, that the immediate cause of sense or perception consists in this, that the first
organ of sense is touched and pressed. For when the uttermost part of the organ is pressed, it no sooner
yields, but the part next within it is pressed also; and in this manner, the pressure or motion is propagated
through all the parts of the organ to the innermost. And thus also the pressure of the uttermost part proceeds
from the pressure of some more remote body, and so continually, till we come to that from which, as from
its fountain, we derive the phantasm or idea that is made in us by our sense. And this, whatsoever it be, is
what we commonly call the object. Sense, therefore, is some internal motion in the sentient, generated by
some internal motion of the parts of the object and propagated through all the media to the innermost part
of the organ. By which words | have almost defined what sense is”.
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A centralidade do conceito de movimento para o pensamento hobbesiano € clara para
qualquer um(a) que se aventurar entre as linhas do De corpore. Vemos, em EP 1.1.6.5 (p. 139)
uma defesa de que o movimento é fundamento original da fisica hobbesiana: trata-se da causa
dos universais, das figuras, das percepgdes sensoriais, e mesmo de todos 0s outros movimentos.
Trata-se de um conceito tdo central na compreensdo do que as coisas sdo, como elas se formam
e como elas agem, que a definicdo de muitas coisas, para o pensador, deve ser dada fazendo-se
referéncia as suas causas (EP 1.1.6.13), e, como vimos, 0s movimentos sdo causas de todas as
categorias supracitadas.

Entretanto, para seguirmos uma ordem de exposi¢cdo com um minimo de clareza,
atentemo-nos a um par de defini¢cdes que serd seminal na compreensao da fisica hobbesiana:

Pois quem concebe corretamente o lugar, por exemplo, ndo pode ignorar esta definicdo:
lugar é o espaco que é adequadamente preenchido ou ocupado por um corpo. E quem concebe
0 movimento ndo pode ignorar que 0 movimento € a privacdo de um lugar e a aquisi¢ao de outro
(EP 1.1.6.6 pp. 139-141%)

Trata-se da definicdo de lugar e de movimento — concebido como o abandono de um
lugar em prol da aquisigdo de outro. Temos entdo uma de nossas premissas fundamentais acerca
da discusséo sobre movimento e causalidade. Para entdo compreendermos como 0 movimento
pode ser visto como causa de todas as coisas as quais foram acima mencionadas, temos que
adentrar em algumas mindcias metafisicas acerca de como um objeto pode ser dito agir sobre

outro:

Um corpo ¢é dito trabalhar ou agir [work or act], isto é, fazer algo a outro
corpo, quando ele ou gera ou destrdi algum acidente neste <ultimo>: e o corpo
no qual o acidente é gerado ou destruido é dito sofrer <a acdo>, isto é, ter algo
feito a si por outro corpo. [...] Um agente é dito produzir seu efeito certo ou
determinado no paciente, de acordo com algum acidente ou acidentes, com 0s
guais tanto ele quanto o paciente sdo afetados. Isto equivale a dizer que o
agente tem o seu efeito precisamente ndo porque € um corpo, mas porque é
um tal corpo ou <foi> de tal maneira movido [such a body or so moved]*® (EP
1.2.9.1-3, pp. 120-121)

14 As traduc@es da parte 1 do primeiro livro do Elementorum Philosophiae - costumeiramente denominado
De Corpore —sdo extraidas da traducéo magistral realizada por Maria Isabel Limongi e Vivianne de Castilho
Moreira e publicada pela Ed. Unicamp em 20009.

15 No original, em inglés: “A body is said to work upon or act, that is, do something to another body, when
it either generates or destroys some accident in it: and the body in which an accident is generated or
destroyed is said to suffer, that is, to have something done to it by another body. [...] An agent is understood
to produce its determined or certain effect in the patient, according to certain accident or accidents, with
which both it and the patient are affected; that is to say, the agent hath its effect precisely such, not because
it is a body, but because such a body or so moved”.
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Sao pontos de destaque da citagdo, primeiramente, que, numa acdo de um corpo sobre
0 outro, um corpo — o0 agente — é dito agir, e o0 outro, a ser identificado como paciente, € dito
sofrer a agdo. Por um lado, ha aquele que € o que faz, 0 que causa, enquanto o0 outro é aquele
que sente a agdo e aquele no qual o efeito vai ser dito propriamente “causado”. Em segundo
lugar, devemos ver que, para que um determinado conjunto de acidentes seja produzido, é
necessario um determinado conjunto de acidentes no agente, isto €, é necessario que 0 corpo
agente seja dessa ou daquela maneira e/ou que esteja se movendo em alguma direcdo, com
alguma velocidade e/ou aceleracéo. E importante lembrarmo-nos também, neste momento, que
devemos compreender 0s movimentos como formas especificas de acidentes dos corpos (cf. EP
1.2.8.2). Para compreender o que geram os movimentos, entdo, de modo geral, enquanto
acidentes, devemos procurar, no corpo agente, quais seriam os acidentes que fazem
especificamente com que movimentos sejam gerados no corpo que sofre. Combino aqui trechos
nos quais podemos encontrar uma resposta, e 0s principios que serdo estabelecidos nos serdo

de imenso préstimo:

Seja 0 que for que estiver em repouso, permanecera em repouso, salvo se
houver algum outro corpo ao seu lado que, ao se esforgar para assumir-lhe o
lugar através do movimento, faz com que ele sofra <a acdo de> ndo mais
permanecer em repouso. [...] Semelhantemente, 0 que quer que seja que for
movido, sera sempre movido, exceto se houver outro corpo ao seu lado, que o
faca entrar em repouso (EP 1.2.8.19, pp. 115-116)'¢

N&o pode haver outra causa para 0 movimento, exceto num corpo contiguo e
movido'” (EP 1.2.9.7, p. 125)

A primeira explica¢do, de um principio que se aproximard muito daquilo que seréa
chamada a inércia é bastante esclarecedor quando afirma que um corpo em repouso
permanecera em repouso, salvo somente se outro corpo tentar mover-se em direcao ao seu local:
situacdo na qual, 0 movimento do outro corpo gera neste um movimento que o desloca de seu
lugar de origem. O mesmo € valido para um corpo em movimento, que assim permanecera a
ndo ser que um corpo contiguo o force a parar ou retardar gradativamente sua alteracéo de lugar.
O principio que dai se depreende e que sera utilizado em diversos lugares da fisica hobbesiana

é aquele que estabelece que a causa do movimento € sempre um corpo contiguo e em

16 Semelhante posicionamento ja se encontrava presente em L 1.2, p. 13.

17 Nos originais, em inglés: “Whatsoever be at rest, will always be at rest, unless there be some other body
besides it, which, by endeavouring to get into its place by motion, suffers it no longer to remain at rest. [ ...]
In like manner, whatsoever is moved, will always be moved, except there be some other body besides it,
which causeth it to rest.

Wherefore there is no cause of motion in any body, except it be contiguous and moved”

14




ELEUTHERIA — Revista do Curso de Filosofia

Volume 06, Numero 11, Ano 2021

movimento. Assim, todo movimento necessariamente tem por causa um outro corpo que se
move e que age sobre esse, fazendo com que surja neste o acidente do movimento e ele torne-
se, dessa forma, movente. Em outras palavras, ndo é possivel que algum corpo ponha a si
mesmo em movimento, mas todo corpo em movimento € ao mesmo tempo um corpo movido
por algum outro corpo. Tal perspectiva ndo poderia ser menos cavendishiana, como veremos,
e a propria autora se encarregara de mostrar devidamente as suas divergéncias com Hobbes.

Sigamos a ela, entéo.

3 Critica e proposta de Margaret Cavendish

3.1 Movimento

3.1.1 Discordancia com Hobbes

As Cartas Filosoéficas propdem um dialogo entre o pensamento cavendishiano sobre a
natureza e as concepcOes de outros pensadores seus contemporaneos (cf. PL Preface; OED
Preface). Dentre tais interlocutores, o primeiro escolhido é Hobbes e os temas da percepcéo e
do movimento sdo, nessas, trabalhados mdaltiplas vezes. Juntamente com as Observacdes de
1666/8, as Cartas apresentam-se como acréscimos e explanagdes a teoria apresentada ja na
década de 50, nas Opinides fisicas e Filoséficas. No prefacio das Cartas, entdo, encontramos
um sumario dos fundamentos da proposta filoséfica cavendishiana, para que o(a) leitor(a) possa
té-los em mente ao contemplar a dialética entre tais principios e os dos outros pensadores

apresentados:

Mas, para retornar ao meu presente trabalho [as Cartas Filoséficas], devo
pedir-lhes, nobres leitoras(es), que leiam primeiro o meu livro chamado
Opinides Fisicas e Filostficas, antes que vocés censurem este: pois este livro
ndo é mais que a explanacdo do primeiro, no qual esta contido o fundamento
das minhas opinies, e aqueles que vdo bem julgar um edificio, devem
primeiramente considerar a sua fundacdo. Para tal propdsito, repetirei alguns
destaques e principios das minhas opinies [some few Heads and Principles
of my Opinions], que sdo 0s seguintes: Primeiro, que a natureza é infinita e a
serva eterna de Deus. Em seguida, que ela é corpdérea e parcialmente
semovente, divisivel e componivel [partly self-moving, dividable and
composable]; <e> que toda e cada criatura particular — assim como todas as
percepcdes e a variedade da natureza — ¢ feita por uma automoc¢ao corpérea
[corporeal self-motion], que eu denomino de matéria sensitiva e racional —
gue é a vida e o conhecimento, a sensibilidade e a razdo [sense and reason].
Novamente, <defendo> que essas partes sensitivas e racionais da matéria sdo
as partes mais puras e sutis da natureza, sendo as partes ativas, as partes que
conhecem, compreendem e séo prudentes [the knowing, understanding and
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prudent parts], as partes que concebem, projetam e constroem [the designing,
architectonical and working parts], e mais!, a vida e a alma da natureza — e
gue ndo ha nenhuma criatura ou parte da natureza que nado seja dotada de tal
vida e alma. Ndo somente animais, mas também vegetais, minerais e
elementos e 0 que mais h& na natureza é dotado de uma tal vida e alma,
sensibilidade e razdo [endued with this Life and Soul, Sense and Reason].
Assim, por motivo de essa vida e alma ser uma substancia corpérea, ela é tanto
divisivel quanto componivel, pois ela tanto divide e remove partes de partes,
como compde e relne partes e partes, trabalhando num perpétuo movimento
sem repouso [and works in a perpetual motion without rest]*®. (PL Preface)
Como foi apontado por Detlefsen, ha, no pensamento cavendishiano, algumas

semelhancas com o sistema fisico de Hobbes, como, por exemplo, os conhecidos materialismos
de ambos os autores e as suas argumenta¢cdes de um mundo pleno, sem vécuo (EP 1.2.8.9;
1.4.26.1-5). Outro ponto de convergéncia que poderia ser mencionado € a consideragdo de que
tudo o que ha na natureza tem, em ultima instancia, uma Gnica causa: o movimento (EP 1.1.6.5).
Entretanto, parece que a partir dai as semelhancas se estreitam e as diferencas passam a ser
fulcrais.

Dado 0 nosso recorte, passemos num primeiro momento a discussdo sobre 0 movimento.
Foi afirmado da nossa parte que uma defesa tal como a apresentada por Hobbes ndo deveria,
sozinha, fazer com que compreendamos ele como um mecanicista. Nosso argumento sera o que
se segue: mostraremos que Cavendish compartilha com Hobbes a ideia de que tudo o que ha
tem origem e causa no movimento; e, em sequéncia, esforcar-me-ei em mostrar que o que é
defendido como sendo movimento, para Cavendish, & amplamente diferente da posicédo
mecanica de Hobbes.

A divergéncia entre o posicionamento de ambos 0s pensadores acerca do movimento se
mostra explicita logo diante da prépria definicdo que Hobbes apresentara para 0s conceitos
interligados de “lugar” e “movimento” — que, COmo vimos, estdo no nivel mais basal do edificio

de filosofia que o pensador constréi. A duquesa de Newcastle discordard dessas defini¢bes

18 No original, em inglés: “But to return to this present Work, | must desire you, worthy Readers, to read
first my Book called Philosophical and Physical Opinions, before you censure this, for this Book is but an
explanation of the former, wherein is contained the Ground of my Opinions, and those that will judge well
of a Building, must first consider the Foundation; to which purpose | will repeat some few Heads and
Principles of my Opinions, which are these following: First, That Nature is Infinite, and the Eternal Servant
of God: Next, That she is Corporeal, and partly self-moving, dividable and composable; that all and every
particular Creature, as also all perception and variety in Nature, is made by corporeal self-motion, which
I name sensitive and rational matter, which is life and knowledg, sense and reason. Again, That these
sensitive and rational parts of matter are the purest and subtilest parts of Nature, as the active parts, the
knowing, understanding and prudent parts, the designing, architectonical and working parts, nay, the Life
and Soul of Nature, and that there is not any Creature or part of nature without this Life and Soul; and that
not onely Animals, but also Vegetables, Minerals and Elements, and what more is in Nature, are endued
with this Life and Soul, Sense and Reason: and because this Life and Soul is a corporeal Substance, it is
both dividable and composable; for it divides and removes parts from parts, as also composes and joyns
parts to parts, and works in a perpetual motion without rest”
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fundamentais, propondo, em contraponto, o seu ponto de vista sobre alguns desses conceitos

(meta)fisicos de central importancia. Na décima sétima carta, 1é-se:

XVII.

Madame,

Seu autor, acerca do lugar e da grandeza [Place and Magnitude] (<Elementos
de Filosofia,> Parte 2, ¢.8, a.5%), diz que “Lugar nédo é nada fora da mente,
nem a grandeza nada dentro dela, pois o lugar é um mero fantasma de um
corpo de tal quantidade e figura, e grandeza um acidente peculiar de um
corpo”. Entretanto, isto ndo concorda bem com a minha razio, pois eu acredito
que lugar, grandeza e corpo sdo uma e a mesma coisa [are but one thing] e
gue lugar é uma extensdo tdo real quanto a grandeza e ndo uma <extensao>
imaginada. Tampouco sou da sua opinido de “Lugar é imovel” [Place is
immouvable], mas o lugar se move de acordo com o movimento do corpo [but
place moves according as the body moveth] — pois nenhum corpo é destituido
de lugar, ja que onde ha corpo, ha também lugar, e onde ha lugar, ha também
corpo, sendo 0s dois uma e a mesma <coisa>. Portanto, movimento néo pode
ser “a privacdo de um lugar e a aquisi¢cdo de outro” (art. 10), pois ndo ha algo
como um lugar que seja diferente do corpo, e aquilo que é denominado de
mudanca de lugar nada mais que é que a mudanc¢a de movimentos corpéreos
[corporeal motions]. Pois, digamos que uma casa estd em um determinado
lugar: se a casa se for, o lugar também se vai, sendo impossivel que o lugar da
casa permaneca, uma vez que a casa seja extirpada. Semelhantemente
acontece com um homem: quando ele sai do quarto, o seu lugar também se
vai. [...] Mas um lugar vazio significa, em minha opinido, nada, uma vez que
lugar e corpo sdo uma e a mesma coisa, e vazio € 0 mesmo que nada, entéo
certamente essas duas palavras ndo podem existir lado a lado [consist
together], mas séo destrutivas uma para a outra®® (PL 1.17, pp. 56-57)

Cavendish coloca-se aqui diretamente contra tanto a definigdo de “lugar” quanto a
defini¢ao subsequente (e desta dependente) de “movimento”. A autora apresenta, nesse trecho,

a posicdo que Hobbes assume nos Elementorum Philosophiae, na qual o pensador diferencia os

19 A referéncia aqui é do proprio texto cavendishiano, que faz a citacéo direta do texto Hobbesiano — em
italico — e faz a devida referéncia nas margens do texto. (cf. nota 19)

20 No original, em inglés:

“XVII

MADAM,

Your Author concerning Place and Magnitude says, (Part. 2. c. 8. a. 5.) that Place is nothing out of the
mind, nor Magnitude any thing within it; for Place is a meer Phantasme of a body of such quantity and
figure, and Magnitude a peculiar accident of the body; But this doth not well agree with my reason, for |
believe that Place, Magnitude and Body are but one thing, and that Place is as true an extension as
Magnitude, and not a feigned one; Neither am | of his opinion, that Place is Immoveable, but that place
moves, according as the body moveth, for not any body wants place, because place and body is but one
thing, and wheresoever is body, there is also place, and wheresoever is place, there is body, as being one
and the same; Wherefore Motion cannot be a relinquishing of one place and acquiring another (Art. 10),
for there is no such thing as place different from body, but what is called change of place, is nothing but
change of corporeal motions; for, say an house stands in such a place, if the house be gone, the place is
gone also, as being impossible that the place of the house should remain, when the house is taken away;
like as a man when he is gone out of his chamber, his place is gone too; [...] But an Empty place signifies
to my opinion Nothing, for if place and body are one and the same, and empty is as much as nothing, then
certainly these two words cannot consist together, but are destructive to one another”.

17




ELEUTHERIA — Revista do Curso de Filosofia

2000000000000 0009000000009000000009000¢
Volume 06, Numero 11, Ano 2021

conceitos de “grandeza” ou “magnitude” e o conceito de “lugar”. A magnitude ¢ vista como um
“espago real”, enquanto o lugar ¢ um “espago imaginario” (EP 1.2.8.4 — 0 conceito de espaco
é definido em EP 1.2.7.2). Temos aqui a defesa da idealidade do conceito de lugar — isto €, a
sua existéncia como dependente da mente — em oposi¢do a objetividade da grandeza: um
atributo ou acidente do corpo. A partir de tal definicdo, a teoria estende-se e mostra que “o lugar
¢ imovel”, que o espago pode ser vazio ou cheio — se possuido de um corpo ou ndo — chegando
entdo a concepcao de que o movimento pode ser definido como um “abandono continuo de um
lugar e a aquisi¢ao de outro” (EP 1.2.8).

Cavendish ndo poderia expressar maior discordancia em relagdo a quase todos esses
preceitos. Ela propde um conjunto de interpretacdes bastante diferente para os termos
mencionados, e uma consequente abordagem radicalmente diversa sobre a natureza. Como
podemos ver pela cita¢do, para a pensadora, “lugar, grandeza ¢ corpo sdo uma e a mesma Coisa
e que lugar ¢ uma extensio tio real quanto a grandeza e ndo uma <extensdo> imaginada”?.
Neste momento, a apresentacdo da tese da identidade entre matéria, movimento e lugar (e
grandeza) é proposta conscientemente como um afastamento da filosofia hobbesiana.
Considerar que cada corpo €, ao mesmo tempo, lugar e magnitude (ou grandeza) é considerar
que todos 0s corpos necessariamente estdo sempre nos seus respectivos lugares, nunca 0s
deixando vazios, nunca adquirindo outros, sendo impossivel a troca de lugar dos corpos, que —
na versdo de Hobbes — poderiam ocupar sequencialmente um mesmo suposto lugar. Do ponto
de vista de Cavendish, havendo uma identidade entre lugar e corpo, duas coisas seguem-se: (a)
o0 lugar move-se na medida em que 0 corpo que 0 ocupa também se move, sendo tal doutrina
uma divergéncia fundamental com o lugar imével de Hobbes; (b) ndo pode haver algo como
um lugar vazio, sendo essa uma contradicdo de termos. N&o abordarei aqui a tematica do vacuo
e do espago pleno, porém, sobre o primeiro ponto, vemos que Cavendish, na carta, afasta-se de
maneira explicita de Hobbes e vai mais longe ainda ao equacionar ndo somente lugar e corpo,
mas também movimento, Enquanto Hobbes apresenta sua posi¢do quanto ao movimento como
“a privagdo de um lugar e a aquisicao de outro”, Cavendish defende que “ndo hé algo como um
lugar que seja diferente do corpo, e aquilo que € denominado de mudanca de lugar nada mais
que ¢ que a mudanga de movimentos corporeos”. Resta-nos, portanto, desenredar o que
Cavendish entende por movimentos corporeos [corporeal motions], e — 0 que se relevara

praticamente 0 mesmo — por matéria sensitiva e racional.

21 Uma das mais claras formulagGes da tese da identidade entre matéria, movimento e lugar encontra-se em
GNP 1.1-4, p.1-4.
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3.2.1 Matéria ativa, animada e semovente
A tese da existéncia de uma matéria animada [animate] e semovente [self-moving] é
proposta em diversos momentos da obra cavendishiana??, mas na primeira parte das Cartas ela

se apresenta — logo no inicio — em oposi¢do a Hobbes no que tange a sua lei de inércia:

V.

Madame,

A opinido do seu autor é (Leviatd, parte 1, ¢.2) “gue quando uma coisa esta
em repouso [lies still], salvo se algo a mover, ela permanecera em repouso
para sempre, mas quando uma coisa estd em movimento, ela permanecera
eternamente em movimento, salvo se algo outro a parar. A razdo para isso,
diz ele, é que nada pode mudar a si mesmo”. Para dizer a verdade, Madame,
ndo sou da sua opinido, pois se a matéria se move a si mesma — como
certamente ela o faz — entdo mesmo a mais infima parte da matéria, seja ela
t40 pequena a ponto de parecer indivisivel, mover-se-a. E bem verdade que
ela ndo poderia abdicar do movimento — estando em sua natureza 0 mover-se,
e nada pode mudar a sua natureza, ja que Deus ele mesmo, que tem mais poder
que a matéria semovente [self-moving Matter], ndo pode alterar a si mesmo
<deixando> de ser Deus. Entretanto, que 0 movimento deva proceder de outro
corpo exterior, que se aproxima ou toca o corpo movido, é, em minha opinido,
improvavel. Pois, apesar de a natureza ser toda corporea e suas agdes serem
movimentos corpOreos [corporeal motions], isso ainda ndo prova que o
movimento de criaturas ou partes particulares seja causada pela unido, toque
ou pressdo de partes sobre partes [of parts upon parts]. <Isso se da> porque
nado sdo as diversas partes que fazem o movimento, mas 0 movimento que as
causa: e mesmo assim ndo é o movimento que é a causa da matéria, mas a
matéria, causa do movimento, ja que a matéria pode subsistir sem movimento,
mas ndo este sem aquela. Somente <digo> que nédo poderia haver percepcéo
sem movimento, nem variedade alguma, se a matéria nao fosse semovente;
mas a matéria, se fosse toda inanimada e vazia de movimento, permaneceria
estatica como um monte inerte, morto e insensivel [a dull, dead, senseless
heap]® (PL 1.5, pp. 21-22)

22 Em praticamente todas as suas obras “cientificas”, desde as Fantasias Filosoficas de 53, encontramos,
diversas vezes, a proposta da existéncia de uma matéria animada semovente que permeia uma matéria
inanimada e movida. A abundancia de referéncias a trechos possiveis é tdo grande que acredito ser mais
frutifero que listar algumas delas, somente recomendar a leitura de uma das trés grandes obras em filosofia
natural que a autora publica na década de 60 (ou mesmo sé delas o inicio): as Cartas, as Observacdes, e 0s
Fundamentos.

23 No original, em inglés:

“V,

MADAM,

Your Authours opinion is, (Leviathan, Part. 1. c. 2.) that when a thing lies still, unless somewhat else stir it,
it will lie still for ever; but when a thing is in motion, it will eternally be in motion, unless somewhat else
stay it; the reason is, saith he, because nothing can change it self; To tell you truly, Madam, | am not of his
opinion, for if Matter moveth it self, as certainly it doth, then the least part of Matter, were it so small as to
seem Individable, will move it self; Tis true, it could not desist from motion, as being its nature to move,
and no thing can change its Nature; for God himself, who hath more power then [sic.] self-moving Matter,
cannot change himself from being God; but that Motion should proceed from another exterior Body, joyning
with, or touching that body which it moves, is in my opinion not probable; for though Nature is all
Corporeal, and her actions are Corporeal Motions, yet that doth not prove, that the Motion of particular
Creatures or Parts is caused by the joining, touching or pressing of parts upon parts; for it is not the several
parts that make motion, but motion makes them; and yet Motion is not the cause of Matter, but Matter is the
cause of Motion, for Matter might subsist without Motion, but not Motion without Matter, onely there could
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Na quinta carta de sua obra, Cavendish apresenta um dos titulares principios mecanicos
da filosofia de Hobbes — a sua “inércia” — e dedica-se a questiona-la. Como foi mostrado (se¢éo
2.2), para o pensador britanico, a causa do movimento de um corpo qualquer € um (ou mais)
corpo(s) movido(s) e contiguo(s) que venha(m) a tentar assumir daquele o lugar, fazendo com
que ele também se mova, buscando um outro lugar para ocupar. Como Cavendish ressalta, tais
consideracdes estdo sustentadas por alguns preceitos fundamentais: (a) a concepgdo de que
repouso e movimento sdo acidentes de um objeto (no caso, podendo ser compreendido o
acidente da velocidade); (b) a doutrina de que o lugar é algo imovel, e que o movimento deve
ser compreendido como um corpo que translada de lugar; (c) que ao préprio corpo € interdito o
poder de alterar seus proprios atributos no que tange ao movimento. Nenhum desses pontos é
sequer minimamente cavendishiano. A posicdo (meta)fisica da fildsofa sera drasticamente
oposta a tais principios hobbesianos e a primeira parte das Cartas se esforcard em mostrar e
acentuar tal diferenca.

Para Cavendish, tudo o que ha na natureza € composto de matéria (PL 1.16) e esta
divide-se em duas categorias: a materia animada [animate matter] — capaz de mover-se a si
propria, isto €, de automocéo [self-motion] —, e a matéria inanimada [inanimate matter], por sua
vez nunca movente, mas sempre movida. A rigor, devemos subdividir ainda a categoria da
matéria animada em dois outros graus: a matéria sensitiva e racional [sensitive and rational
matter], divisdo que nos serd mais importante quando do nosso estudo sobre a percepgéo.
Inicialmente, ao que tange a questdo do movimento, temos aqui a afirmacéo de alguns preceitos
fundamentais e fortes do que poderia ser considerado como uma mecanica cavendishiana: (a)
tudo o que ha é composto de trés graus de matéria®*, que existem numa mescla completa
[complete commixture] na qual é impossivel que um dos graus seja separado dos outros (PL
1.4, 1.17, 2.4; OED Argumental Discourse, pp. 23-24, 1.37; GNP 1.3, passim)?®®; (b) o
movimento € algo intrinseco a matéria animada (PPO 1; PL 2.6; GNP 1.2, passim) (que existe

em absolutamente todos os lugares da natureza) e nio pode existir sem ela®®, sendo ambos

be no perception without Motion, nor no Variety, if Matter were not self-moving; but Matter, if it were all
Inanimate and void of Motion, would lie as a dull, dead and senseless heap”.

24 Seguindo a prépria Cavendish, optamos por designar tal aspecto do pensamento sobre a matéria de
Cavendish de doutrina do Triunvirato da matéria (cf. OEP 1.37 e Na Explanation). Apesar de tal expresséo
ser pouco utilizada, acredito que ela traduz bem o que é proposto (a triparticdo da matéria) e tem a
curiosidade adicional de apresentar a autora minimamente como uma conhecedora da Historia de Roma —
0 que é relevante para pensarmos a educacdo cavendishiana.

25 para um estudo mais explicito sobre a doutrina da completa mistura e da influéncia estoica nesse aspecto
do pensamento de Cavendish, ver O’NEILL, 2001, xxi-xxv; TONANI, 2021 (no prelo), parte 2.

% A impossibilidade do movimento sem matéria ou corpo ¢ apresentado de forma lddica e até comica na
ficgdo filosdfica publicada em conjunto com as Observacgdes: 0 Mundo Resplandecente, particularmente no

20




ELEUTHERIA — Revista do Curso de Filosofia

Volume 06, Numero 11, Ano 2021

compreendidos como uma Unica coisa: 05 movimentos corporeos [corporeal motions]; (c)
portanto, é impossivel a transferéncia de movimento sem a transferéncia de matéria (REF!); e
(d) tudo o que existe esta, em Gltima instancia, em movimento (PL 1.5; 1.17).

Tomados todos esses pontos, serd possivel o vislumbre da interpretacdo na qual, ao
apresentar-se como critica de Hobbes, ndo somente Cavendish discorda do principio do filésofo
no qual nada pode mover-se a si mesmo — sendo necessario assim, para 0 movimento de um
corpo, um corpo contiguo movido —, mas a fildsofa afirma, no oposto extremo do espectro, que
todo movimento é automocdo, isto é, todo movimento é, em ultima instancia, causado
necessariamente pela matéria animada da qual o préprio corpo é composto. Um corpo coloca-
se em movimento, portanto, porque a matéria, dentro do pensamento cavendishiano, € dotada
de sensibilidade e razdo (materiais) que fazem com que o objeto possa colocar-se em
movimento por conta propria. Matéria e movimento sdo vistos por Cavendish como
indissociaveis, e este ultimo somente existe — na natureza — em sua existéncia material: uma

automocao corporea [corporeal self-motion].

3.2 Causalidade

Se considerarmos a caracterizagdo do movimento como uma dissensdo primordial entre
os dois autores analisados, temos que levar tal discordancia as ultimas consideracfes e
buscarmos compreender de que maneira 0s dois posicionamentos se apresentam também como
concepcdes diferenciadas no que tange a questdo da causalidade.

Em consonéncia com o seu gosto por defini¢cdes, Hobbes define causa simples ou causa
inteira no capitulo nove da segunda parte do De Corpore (EP 1.2.9.3) em termos dos agregados
de acidentes que, no agente e no paciente, seriam necessarios e suficientes para o surgimento
de um efeito. Vimos ja (sec¢éo 2.2) como Hobbes concebe a nocao de acdo de um corpo sobre
0 outro e um ponto é fundamental: a existéncia de um agente — aquele que produz, a partir dos
seus acidentes e dos acidentes do paciente, no paciente, um efeito; e, obviamente, um paciente
— o0 corpo no qual o efeito ocorrerd. De especial relevancia, € a consideracdo de um acidente em
particular: 0 movimento. A causa do acidente movimento em um corpo paciente, por sua vez,
¢ definida em EP 1.2.9.7 como “corpo contiguo movido”. De maneira resumida, portanto,
podemos analisar 0 movimento em um corpo paciente como necessariamente sendo causado

por um corpo contiguo e que esteja em movimento.

longo dialogo realizado entre a Imperatriz e os espiritos imateriais (Digital Cavendish: pp. 64-88; BALDO:
pp.179-209).
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Esquematicamente, imaginemos que 0 corpo agente estd em movimento, isto €,
abandonando um lugar para assumir outro, e que cabe de o lugar para o qual ele esta se movendo
ser o lugar do corpo movido que, portanto, se movera — abandonando o seu lugar para assumir
outro. O corpo contiguo em movimento que chamamos aqui de agente possui os acidentes
necessarios (solidez, extensdo, movimento, velocidade) que, em conjun¢do com os acidentes
do paciente, gera, neste Gltimo, o acidente do movimento. A rigor, ndo ha exatamente uma
transferéncia de acidentes (como mostra EP 1.2.8.21), o que seria impossivel, uma vez que a
nocgdo de acidente é definida como uma maneira de concepcdo de um corpo (EP 1.2.8.2).
Entretanto, parece ser uma afirmagéo segura defender que o movimento de um corpo contiguo
é visto como sendo necessaria e suficientemente a causa do movimento de um outro corpo, e
podemos dizer que 0 que propriamente gera 0 movimento do corpo paciente € 0 movimento do
corpo agente. Esse talvez seja o aspecto, dentre os apresentados no texto até entdo, que mais
converge com a denominacdo que é costumeiramente atribuida a Hobbes de mecanicista.
Assumo, para os fins deste artigo, que Hobbes pode ser considerado um mecanicista por
defender que a causa necessaria e suficiente para 0 movimento de um corpo é um outro corpo
em movimento, contiguo ao primeiro, e que, N0 pProcesso, passa a ocupar o seu lugar.

Cavendish apresentara uma doutrina divergente dessa em quase todos o0s aspectos.
Como mostrado, em linhas mestras, a intelectual defende um sistema no qual ndo ha uma
diferenciacdo entre matéria e movimento e a causa do movimento esta na matéria ela mesma,
que € vista como viva e capaz de conhecer, isto é, dotada de graus sensitivos e racionais. Essa
matéria é, portanto, semovente [self-moving] e ativa [active]. Assim, ndo ha no pensamento
cavendishiano uma diferenciacdo ontoldgica na qual haja, por um lado, um corpo que é a
matéria que subjaz e que ndo é dependente do nosso pensamento e, por outro, acidentes que sdo
maneiras de concepcao deste corpo — dentre as quais se encaixa 0 movimento. Muito pelo
contrario, movimento e matéria sdo dois lados da mesma moeda e existem como uma mesma
coisa: um movimento corpdreo.

Além disso, e essa é a parte que ainda cabe tocar, um corpo ndo é — para Cavendish —
dotado de um poder causal sobre outro de maneira a fazer com que este se mova. Como todo
movimento é concebido como movimento autogerado ou como uma automocao [self-motion],
sendo causado pela matéria animada que compde esse proprio corpo, um objeto que esteja se
movendo em direcdo a outro pode ser visto somente como a ocasido do movimento deste, mas

nunca propriamente como a causa primaria de tal movimento. Este aspecto do pensamento
cavendishiano é o que faz com que a fildsofa seja muitas vezes classificada, dentre os(as)

historiadores(as), como uma ocasionalista.
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Uma ocasifo?’, uma causa secundaria ou uma causa moral, no contexto do inicio da
modernidade, sdo causas que contribuem para algum movimento, sem, contudo, serem a sua
causa primaria ou principal. Nesse sentido, podemos compreender como Hobbes apresenta
uma interpretacdo mecanicista da causalidade quanto ao movimento, enquanto Cavendish
apresenta a sua versdo ocasionalista: para Hobbes, o movimento é causado direta e
primariamente pelo movimento de um corpo movido contiguo; enquanto para a intelectual de
Newcastle 0 movimento de um corpo é causado de maneira principal pela automoc¢éo da sua
prépria matéria animada, sendo um corpo movido contiguo, no méaximo, uma ocasiao para que
0 primeiro corpo se ponha em movimento — isto €, somente uma causa secundaria®®,

No interior das cartas dedicadas ao estudo da filosofia hobbesiana, uma carta destaca-
se quanto a discussao causal e a distin¢ao entre causas primarias e secundarias. Permitam-me a
longa citacdo, para que seja possivel vislumbramos, na letra da propria autora, qual seria a sua

posicao:

XXIII.

Madame,

Eu percebo pela sua Gltima <carta>, que vocé ndo p6de compreender bem o
gue eu quero dizer quando eu digo que a impressdo ou a figura de um corpo
impresso ou entalhado [Printed or Carved] ndo é feita pelos movimentos de
um corpo que a imprima ou entalhe, mas pelos movimentos do corpo ou
substancia no qual foi impresso ou entalhado <algo> [but by the motions of
the body or substance Printed or Carved]. Pois vocé diz “Deve um pedago de
madeira entalhar-se ou uma mancha escura de uma Lady desenhar-se a prépria
figura por seus proprios movimentos?” Antes que eu lhe responda, Madame,
dé-me permisséo para colocar-lhe a seguinte questdo: “Trata-se do movimento
da méo ou do instrumento ou de ambos que imprimiria ou entalharia tal
corpo?”. Talvez vocé ira dizer que o movimento da m3o move o instrumento
e 0 instrumento move a madeira que sera entalhada. Entdo eu pergunto se o
movimento que move o instrumento € do instrumento ou da m&o. Ha chances
de que vocé me responda que é um movimento da méo: ao que eu respondo,
como pode ser um movimento da mao, se ele esta no instrumento? VVocé dird,
talvez, que o movimento da mao é transferido da méo para o instrumento, e
assim o faz também do instrumento até a figura entalhada. Entretanto, dé-me
permissdo para perguntar: esse movimento da mao, que foi transferido, era ele
corpéreo ou incorpdreo? Se vocé diz que ele é corpdreo, entdo a mao deveria
diminuir e tornar-se fraca, mas se incorpéreo — eu pergunto — como um

27 “Ocasido” ¢ um dos termos técnicos que pululam nos circulos intelectuais e na literatura do tardo medievo
e da filosofia natural da modernidade. Entretanto, a origem de sua aplicagdo na discussdo acerca da
causalidade remonta, a0 menos, até a antiguidade helenista, conforme mostrado por O’NEILL (2013). Para
0S N0SSO0S interesses, é interessante ressaltar que esse parece ser um dos termos técnicos fundamentais os
quais Cavendish afirma desconhecer em 53 e 55 e parece ter estudado até 64 (PL Preface): o termo esta
praticamente ausente (ou aparece sem uma denotacdo técnica) na primeira edicdo das Opinides (PPO 153,
176), figurando ja em sua significacéo filosofica especifica nas Cartas (PL 1.23, 1.30, 1.39, 3.4, 3.9, 3.18,
42,45, 4.6).

28 Em mais de uma situagdo, O’NEILL (2001,2013) dedica-se ao estudo do posicionamento ocasionalista
de Cavendish, e faz um belo trabalho ao tracar as suas origens historicas até o estoicismo antigo.

23




ELEUTHERIA — Revista do Curso de Filosofia

2000000000000 0009000000009000000009000¢
Volume 06, Numero 11, Ano 2021

movimento sem corpo pode ter a forga e a poténcia [force and strength] para
cortar e entalhar? [...[
Mas eu peco, Madame, considere racionalmente, que apesar de o artesdo ou
trabalhador ser a ocasido dos movimentos no corpo entalhado, assim mesmo
0s movimentos do corpo que é entalhado sdo aqueles através dos quais eles
colocam a si mesmos em tal ou tal figura ou se ddo, a si mesmos, uma tal
impressdo como a que o artesdo projetou. Pois um reldgio, apesar do artesdo
ou do relojoeiro ser a causa ocasional de o rel6gio mover-se em uma tal e tal
figura artificial — como é a figura do relégio — ainda assim € pelo movimento
do prdprio reldgio que ele se move. <Isso é verdade>, uma vez que, quando
vocé carrega o relogio consigo, certamente a méo do relojoeiro ndo estd com
ele enquanto ele se move, ou, se 0 movimento do relojoeiro tivesse sito
transferido para dentro do relégio, entdo certamente ele ndo poderia fazer
outro relégio, a ndo ser que houvesse a criagdo de novos movimentos em suas
mé&os. Nesse caso, Deus e a natureza deveriam estar preocupados na criacéo
de relégios tanto quanto com a criagdo de um novo mundo e essa criagao
perpétua ndo seria compativel com <a proposta na qual> Deus criou 0 mundo
em seis dias e descansou no sétimo. Portanto, eu digo que algumas coisas
podem ser as causas ocasionais [Occasional causes] de outras coisas, mas
ndo as causas primarias ou principais [Prime and Principal causes], e esta
distingdo deve ser bastante levada em consideracgéo, pois ndo ha erros mais
comuns <em filosofia> que a confusdo dessas duas causas diferentes, que
gera tantas confusdes em Filosofia Natural. Essa é a opinido da
Madame,
Sua amiga e serva fiel?°

29 No original, em inglés:
“XXIII.
MADAM,
| Perceive by your last, that you cannot well apprehend my meaning, when | say that the print or figure of
a Body Printed or Carved, is not made by the motions of the body Printing or Carving it, but by the motions
of the body or substance Printed or Carved; for say you, Doth a piece of Wood carve it self, or a black
Patch of a Lady cut its own figure by its own motions? Before | answer you, Madam, give me leave to ask
you this question, whether it be the motion of the hand, or the Instrument, or both, that print or carve such
or such a body? Perchance you will say, that the motion of the hand moves the Instrument, and the
Instrument moves the Wood which is to be carved: Then I ask, whether the motion that moves the Instrument,
be the Instruments, or the Hands? Perchance you will say the Hands; but | answer, how can it be the Hands
motion, if it be in the Instrument? You will say, perhaps, the motion of the hand is tranferred out of the hand
into the instrument, and so from the instrument into the carved figure; but give me leave to ask you, was
this motion of the hand, that was transferred, Corporeal or Incorporeal? If you say, Corporeal, then the
hand must become less and weak, but if Incorporeal, | ask you, how a bodiless motion can have force and
strength to carve and cut? [...]
But | pray, Madam, consider rationally, that though the Artificer or Workman be the occasion of the motions
of the carved body, yet the motions of the body that is carved, are they which put themselves into such or
such a figure, or give themselves such or such a print as the Artificer intended; for a Watch, although the
Artist or Watch-maker be the occasional cause that the Watch moves in such or such an artificial figure, as
the figure of a Watch, yet it is the Watches own motion by which it moves; for when you carry the Watch
about you, certainly the Watch-makers hand is not then with it as to move it; or if the motion of the Watch-
makers hand be transferred into the Watch, then certainly the Watch-maker cannot make another Watch,
unless there be a new creation of new motions made in his hands; so that God and Nature would be as much
troubled and concerned in the making of Watches, as in the making of a new World; for God created this
World in six days, and rested the seventh day, but this would be a perpetual Creation; Wherefore | say that
some things may be Occasional causes of other things, but not the Prime or Principal causes; and this
distinction is very well to be considered, for there are no frequenter mistakes then to confound these two
different causes, which make so many confusions in natural Philosophy; and this is the Opinion of,
MADAM,
Your Faithful Friend and Servant”.
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(PL 1.23, pp.78-79 — grifo meu)

Claro esta que Cavendish propde, ja com o vocabulario técnico, em 1664, uma filosofia
ocasionalista, que divide fundamentalmente as causas em duas categorias: as causas primarias
ou principais [Prime or Principal causes]; e as causas ocasionais [Occasional causes] — tidas
como causas secundarias. Nos exemplos que sio levantados pela carta vinte e trés®®, vemos que
(a) num processo de esculpir ou talhar, o artesdo — ou, mais precisamente, 0s movimentos da
méo desse — somente sdo ocasides para que 0 objeto seja esculpido: as causas primarias, como
vimos, sdo 0s movimentos de suas proprias partes animadas que se colocam em uma nova
posicdo e figura; e (b) na construcdo de um relégio, acontece 0 mesmo: 0s movimentos que o
relogio adquire sdo movimentos proprios do relégio que tiveram por ocasido 0s movimentos
do relojoeiro. Parece-nos clara a divergéncia que Cavendish quer com Hobbes marcar: sua
concepcéo causal, assim como sua concepg¢do de movimento, é bastante diferente da defendida
pelo autor inglés. Em prol do desenvolvimento dos temas do trabalho, portanto, passo para a
nossa ultima discussao comparada de Hobbes e Cavendish, dessa vez sobre a percepcao — a ser

feita a luz de alguns principios ja esclarecidos até agora.

3.3 Percepcao

A temética da percepc¢do ocupa, sem davidas, uma posicdo deveras central no sistema
cavendishiano. Em um importante sumario de sua filosofia que esta presente dentro do escopo
de textos do artigo, a sua concepg¢do de percepcao sera apontada como um dos dois pilares de
seu pensamento sobre a natureza (PL 1.42). Além disso, das vinte e seis cartas dedicadas ao
estudo e critica do pensamento hobbesiano, a totalidade das cartas que se debrucam sobre a
primeira parte do Leviathan (PL 1.4-12) trabalham, direta ou indiretamente, com a tematica da
percepcao; enquanto dentre aquelas que se propdem ao estudo do De Corpore (PL 1.14-29),
mais da metade (11 das 16 — PL 1.18-28) versam sobre a temética da percep¢do sensorial ou
das chamadas (por Hobbes) qualidades sensiveis (luz, cor, calor, frio, odor, sons, ecos, etc.).
Das muitas discussdes levantadas por Cavendish a partir de sua leitura de Hobbes acerca do

tema da percepcdo, darei énfase no conjunto de argumentos contrarios a concepcao da

30 Qutro exemplo que talvez seja mais simples e mais claro é o exemplo de uma mé&o que langa uma bola
para cima, presente em OED 1.35, p.160 (online edition). Entretanto, optamos pela apresentacdo dos
exemplos da carta XXIII por sua localizagdo dentro do conjunto das cartas dedicadas a discussdo com
Hobbes — objeto especifico da nossa presente analise.
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percep¢do como uma reagdo mecanica advinda da pressdo mediada ou imediata do objeto nos
orgaos dos sentidos (cf. secdo 2.1).
A primeira das cartas dedicadas ao pensamento hobbesiano (PL 1.4) abre a discussao

com a tematica da percepcdo como protagonista:

V.
Madame,
Eu escolhi, em primeiro lugar, o trabalho daquele famoso filésofo Hobbes
chamado Leviata, no qual eu o encontro dizendo (<Leviatd> Parte 1, c.1) “que
a causa da sensacdo ou da percepcao sensorial é 0 corpo externo ou objeto
que pressiona o 6rgdo proprio para cada sentido”. A isso eu respondo, de
acordo com o fundamento das minhas prdprias OpinibGes Filosdficas, que
todas as coisas — e, dessa forma, objetos externos tanto quanto 6rgdos dos
sentidos — tém sensibilidade e razdo [Sense and Reason]. Entretanto, nem os
objetos, nem os 0rgdos sdo suas causas, pois a percepcdo € o efeito dos
movimentos sensitivos e racionais, € ndo os movimentos <o efeito> da
percepcdo. Pois, apesar de a matéria, pelo poder da automogéo [self-motion],
ser tanto divisivel quanto componivel e partes se juntarem a partes, ndo é dessa
maneira que a percepc¢do se faz. (...) Pois a vida e 0 conhecimento — que eu
chamo de matéria sensitiva e racional — estdo em todas as criaturas e em todas
as partes de todas as criaturas, gerando todas as percepcbes na hatureza
porque elas séo as partes semoventes da natureza [self-moving parts of Nature]
e, a partir da maneira como tais movimentos corpéreos racionais e sensitivos
se movem, entdo assim sdo realizadas tais e tais percepcdes. Entretanto, sendo
essas partes semoventes de diferentes graus (uma vez que a matéria racional é
mais pura que a sensitiva), gera-se uma dupla percepc¢do em todas as criaturas,
das quais uma ¢é realizada pelos movimentos racionais corpdreos, e a outra
pelos sensitivos. (...) Dessa forma, percep¢do na minha opinido, néo é feita
por pressdo, nem pela espécie, nem por matéria alguma que va do 6rgao ao
objeto ou do objeto ao 6rgdo. A partir disso, também é manifesto que o
entendimento ndo vem dos objetos externos ou dos 6rgaos sensitivos externos,
pois, como os objetos exteriores ndo causam a percepgdo, tampouco eles
geram o entendimento, mas é a matéria racional que o faz — uma vez que o
entendimento pode existir sem objetos externos e sem 6rgaos sensitivos. Essa
é, em resumo, a opinido da
Madame
Sua amiga e serva fiel3!

31 No original, em inglés:

“IV.

MADAM,

I Have chosen, in the first place, the Work of that famous Philosopher Hobbs, called Leviathan, wherein |
find he sayes, (Part. 1. ch. 1.) That the cause of sense or sensitive perception is the external body or Object,
which presses the Organ proper to each Sense. To which | answer, according to the ground of my own
Philosophical Opinions, That all things, and therefore outward objects as well as sensitive organs, have
both Sense and Reason, yet neither the objects nor the organs are the cause of them; for Perception is but
the effect of the Sensitive and rational Motions, and not the Motions of the Perception; neither doth the
pressure of parts upon parts make Perception; for although Matter by the power of self-motion is as much
composeable as divideable, and parts do joyn to parts, yet that doth not make perception; (...) for Life and
Knowledge, which I name Rational and Sensitive Matter, are in every Creature, and in all parts of every
Creature, and make all perceptions in Nature, because they are the self-moving parts of Nature, and
according as those Corporeal, Rational, and Sensitive Motions move, such or such perceptions are made:
But these self-moving parts being of different degrees (for the Rational matter is purer then the Sensitive) it
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(PL 1.4, pp. 18-21)

Esse excerto € significativo no sentido em que serve de modelo para uma tese simples
que sera defendida ao longo de todas as cartas voltadas contra Hobbes: a percep¢do ndo pode
ser feita pela “pressdao de partes contra partes” [pressure of parts upon parts]. A argumentagéo
é complexa e delinearei aqui dela somente alguns topicos.

Em primeiro lugar, vé-se que um argumento cavendishiano frequente é a proposta de
um ponto de vista alternativo que, conforme a razéo e sensibilidade da autora, seriam melhores
explicacdes filosoficas para a natureza. Assim, a concepgao de uma natureza material composta
de trés graus em completa mescla e a consequente ideia da identidade entre matéria e
movimento sdo, na carta citada, teses fortes que sdo apresentadas como propostas alternativas
a fisica hobbesiana. Ontologicamente, o que ha na natureza, para Cavendish, € uma matéria
composta de dois graus animados que a tornam capaz de mover-se a Si mesma e ser a causa
primeira de todos os movimentos desta. A natureza é composta, assim, de movimentos
corporeos, que, uma vez compostos de dois graus animados — sensitivo e racional —, sdo capazes
ndo somente de percepcdo, mas de uma dupla percepcdo: uma percepcdo sensitiva e outra
racional. Nesse sentido, se a matéria animada € a causa da(s) percepc¢do(Bes) e em toda a matéria
do mundo h& graus de matéria animada, logo, tudo o que existe na natureza é dotado de
sensibilidade e razdo [Sense and Reason], e é capaz de perceber. Esse posicionamento coloca-
se como argumento na quarta carta de diversas formas, das quais destaco duas: (a) contra a
noc¢do de que a percepcao € limitada aos sentidos humanos e animais e aos respectivos 6rgaos
dos sentidos destes (cf. PL 1.11, passim); e (b) contra a posi¢do hobbesiana de que é o objeto
gue causa em nos a percep¢do. Quanto a este Gltimo ponto, cabe ainda colocar em evidéncia

como funciona o processo da percepc¢do segundo Cavendish:

[S[ou da opinido que toda percep¢do é realizada por automogdes corpdreas
figurativas [corporeal, figuring self-motions] e que a percepcdo de objetos
externos [forreign objects] € feita pela extracdo do molde deles [by patterning
them out]. Como, por exemplo, a percepcdo sensitiva de objetos externos é
realizada pela facgdo de cOpias desses objetos, assim também os movimentos
corpéreos sensitivos [sensitive corporeal motions] nos olhos extraem uma

causes a double perception in all Creatures, (...) And thus Perception, in my opinion, is not made by
Pressure, nor by Species, nor by matter going either from the Organ to the Object, or from the Object into
the Organ. By this it is also manifest, that Understanding comes not from Exterior Objects, or from the
Exterior sensitive Organs; for as Exterior Objects do not make Perception, so they do neither make
Understanding, but it is the rational matter that doth it, for Understanding may be without exterior objects
and sensitive organs; And this in short is the opinion of
MADAM,
Your faithful Friend and Servant.”
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cépia [copy out] dos objetos da visdo; e 0s movimentos corporeos sensitivos
nos ouvidos extraem a cépia dos objetos do som; os movimentos sensitivos
corpOreos nas narinas extraem uma cépia dos objetos do olfato; os
movimentos corpdreos sensitivos na lingua e na boca extraem a copia dos
objetos do gosto; e 0s movimentos corpo6reos sensitivos da carne e da pele do
corpo extraem uma cépia dos objetos externos sujeitos ao toque. Pois quando
vocé se coloca perante o fogo, ndo € o fogo ou o calor do fogo que adentra a
sua carne, mas 0s movimentos sensitivos extraem uma cépia dos objetos do
fogo e do calor®?. (PL 1.42, pp. 127-128)

Para Cavendish, a percepgéo (sensorial e racional) se da através de um processo que ela
chama de extracdo do molde [patterning out], no qual um objeto que é apresentado as nossas
sensibilidade e razdo tem o molde [pattern] da sua figura extraida e copiada pelos movimentos
destas. Um aspecto fulcral da critica de Cavendish a Hobbes quanto a tematica da percepcao é
que ela mostra que Hobbes conceberia a percepgdo como um processo, de todo, passivo,
enquanto Cavendish prop6e uma filosofia da natureza na qual a matéria que tudo compde e
tudo percebe € ativa em todos 0s seus movimentos e agdes (cf. PL 1.8), mesmo que um objeto
possa servir-lhe de ocasido para um movimento perceptivo®. A concepcdo hobbesiana de
percepc¢do esta, dessa maneira, enraizada em principios basicos equivocados sobre a natureza e
a matéria de modo geral. Cavendish se utiliza assim das cartas direcionadas a filosofia de
Hobbes para opor-lhe as suas proprias teorias filosoficas e tentar esclarecé-las a partir do
dialogo e da discusséo: tudo em conformidade com a proposta da obra. A pensadora se utiliza
desse recurso para apresentar a sua filosofia como uma alternativa plausivel e até preferivel em
diversas das cartas, das quais merecem ressalte (PL 1.8-9; 1.18-22).

Além dessa linha de argumentacdo, abundam argumentos apresentados por Cavendish
para “contradizer” Hobbes e, num sé golpe, defender a sua posi¢ao. Ainda restringindo-me a

quarta carta é possivel elencar: (c) existem situacfes nas quais o sujeito e o objeto da sensacéo

32 No original, em inglés: “I am of an opinion, That all Perception is made by corporeal, figuring self-
motions, and that the perception of forreign objects is made by patterning them out: as for example, The
sensitive perception of forreign objects is by making or taking copies from these objects, so as the sensitive
corporeal motions in the eyes copy out the objects of sight, and the sensitive corporeal motions in the ears
copy out the objects of sound; the sensitive corporeal motions in the nostrils; copy out the objects of sent
[sic.]; the sensitive corporeal motions in the tongue and mouth, copy out the objects of taste, and the
sensitive corporeal motions in the flesh and skin of the body copy out the forreign objects of touch; for when
you stand by the fire, it is not that the fire, or the heat of the fire enters your flesh, but that the sensi-tive
motions copy out the objects of fire and heat”.

33 Tal debate acerca da atividade versus a passividade da percep¢io ndo é de forma alguma uma novidade
do embate Cavendish e Hobbes, e ndo é sequer uma inven¢do da modernidade. Diferentes versdes de uma
tal divergéncia entre correntes filosoficas existiram quase em todo o periodo em que dizemos ter havido
discussdo filoséfica no ocidente. Inclusive, tal debate levou diferentes figuras a apresentarem
posicionamentos opostos quanto a percep¢do até no interior de uma mesma corrente filosdfica, como
podemos ver na divergéncia estoica entre Cleantes e Crisipo (ver DINUCCI, 2017), presente pelo menos
em Didgenes Laércio, Cicero e Sexto Empirico. Para uma defesa de que ha aproximagdes consideraveis
entre o pensamento cavendishiano e a doutrina estoica antiga, ver O’NEILL, 2013 ¢ TONANI, 2021.
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estdo numa distancia e posicdo nas quais € impossivel haver pressdo das partes (como quando
duas pessoas estdo distantes e com muitos obstaculos entre elas) e mesmo assim ocorre a
percepcao (isto é, elas se escutam); (d) se a percepcdo fosse uma pressdo ou impressdo que
advém do objeto ele mesmo, ndo haveria espaco para o erro e nem para opinides divergentes,
pois ele se imprimiria pelo menos de maneira consistente com a sua forma de fato; e (e) se a
percepcao fosse uma forma de (im)pressao, ela mais obscureceria que esclareceria. Se formos
além da carta em questdo, mas mantendo-nos dentro do escopo das cartas da primeira parte
direcionadas a Hobbes, encontramos, como argumentos, (f) a defesa de que, caso a percepcéo
fosse assim concebida, entdo ela deveria gerar “fendas e buracos”, de modo a afetar
materialmente e inclusive machucar os 6rgdos dos sentidos — talvez levando-os a uma possivel
insensibilidade (PL 1.5; 1.18; 1.19; 1.22); (g) se os sentidos fossem oriundos de uma reacao e,
assim, de um movimento contrario ao movimento original, haveria uma guerra como fundo da
sensibilidade, e os movimentos se cancelariam, resultando num repouso (PL 1.18); e, por fim
(h) para que a pressdo de um objeto fizesse todo o seu caminho deste até a sensibilidade, o
objeto teria que ser duro o suficiente para causar uma impressao, e 0 meio [medium] ndo poderia
ser tdo raro a ponto de ndo conseguir reter tal impresséo, pressdo ou movimento — sem dissipa-
lo(a) — até o 6rgdo dos sentidos (PL 1.18).

A discussdo continua entdo, tendo como interlocucdo o pensamento de Descartes, More,
Val Helmont e outros nas subsequentes cartas, que somam — ao total — cento e cinquenta e sete
epistolas, das quais somente uma fracao pequena ja pdde dar origem a toda a reflex&o que aqui
foi proposta, sendo que passamos ainda ao largo de algumas teses e argumentos que
necessitariam de um desvio demasiado longo do nosso caminho para que aqui lhe fosse
dedicado o devido espaco.

E extremamente importante que ressaltemos a abundancia de material filosofico e a
fertilidade das discussdes intelectuais empreendidas pelas obras cavendishianas, uma vez que é
conhecido o apagamento que a historiografia tradicional da filosofia realizou com as autoras
mulheres — que muitas vezes ndo sdo sequer representadas sob a égide da inexisténcia de
filosofas mulheres na histéria: o que € simplesmente falso. Em ultima instancia é de relevancia
contundente que mostremos quem foram as mulheres filosofas da historia, e no caso de
Cavendish e do periodo do inicio da modernidade, apresento esse artigo no sentido de comecar
a desenvolver um diadlogo em potencial com a intelectualidade atual para estabelecermos uma

literatura — inclusive em lingua portuguesa — que encontre as diversas vozes femininas

que compuseram a historia do pensamento. Nessa nota, as consideracgdes finais.
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4 BREVES CONSIDERACOES FINAIS

As vozes femininas da Histdria da Filosofia devem ser amplificadas apds sofrerem um
sistematico afastamento e apagamento perpetuado por homens de todas as épocas na construgdo
dos estudos sobre o pensamento. A Filosofia foi negada as mulheres do periodo moderno
primeiramente a partir de uma educacdo diferenciada e excludente (da infancia até a idade
adulta — lembremos que a entrada de mulheres nas Universidades era interdita, assim como o
sera a fellowship de uma sociedade intelectual como a Royal Society), da qual inimeras
pensadoras da época reclamam e apontam seus problemas®. Apesar disso, a producdo
intelectual por parte das mulheres do periodo é incrivel, riquissima e até hoje pouquissimo
explorada, tendo por motivo principal uma concep¢cdo machista e historicamente mal
fundamentada na qual elas ndo escreviam ou ndo se preocupavam com a filosofia ou néo
apareciam como relevantes o suficiente para serem consideradas centrais para o periodo. Tais
falacias estdo ja ha algumas décadas sendo questionadas, principalmente pelo trabalho de
historiadoras e estudiosas da filosofia muito sérias que se esforcam por mostrar que devemos
reconstruir a nossa percepc¢do dos caminhos percorridos pelos intelectos ao longo da historia.

Esse artigo é um trabalho empreendido com a intencdo de contribuir para a literatura
crescente acerca dessa tematica, mostrando como a proposta filoséfica de Margaret Cavendish
— gue aqui restringimos a sua reflexdo acerca da natureza — é deveras muito rica e repleta de
diversas discussdes, analises e leituras que ainda estdo por fazer. Mais especificamente ainda,
0 estudo apresentado ensaia a defesa de que, se, no texto de pensadoras como Cavendish, ha
discussdes frutiferas que em muito transcendem o que foi apresentado (que é uma fatia infima
de uma discussao sobre somente dois conceitos de uma outra fatia que é a filosofia da natureza
de Cavendish), entdo o argumento que reza sobre a inexisténcia de material filos6fico produzido
por mulheres no periodo da primeira modernidade ndo parece sao.

No texto, foi abordada a concepgéo de percepcéo sensorial no pensamento de Hobbes,
e, a partir da constatacdo de que esta estaria enraizada em principios mecénicos do movimento,
uma breve pesquisa acerca de alguns aspectos do movimento foi necessaria. Uma vez
trabalhada a posicdo hobbesiana, estabelecemos o foco nas cartas de Cavendish dedicadas a

essa e tracamos, a partir de uma leitura detida de varias delas, algumas linhas mestras acerca de

34 Evidéncia para uma tal defesa, por parte das intelectuais mulheres, de uma educacéo que pudesse libertar
as mulheres no lugar de colocé-las em posicdo de serviddo e escraviddo é extremamente abundante e ndo
foram poucas as pensadoras que se esforcaram por defender tais preceitos. Somente nas ilhas britanicas dos
séculos XVII e XVIII veremos, dentre tais pensadoras, nomes como Bathsua Makin, Mary Astell, Mary
Wollstonecraft e a propria Margaret Cavendish, dentre ainda outras.
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como podemos interpretar a posigdo (meta)fisica da filésofa. A partir dai, demos os primeiros
passos na direcdo de um estudo acerca de concepcdes fundamentais da epistemologia e da
ontologia da pensadora: o triunvirato da matéria (a existéncia de trés graus de matéria —
sensitiva, racional e inanimada); a doutrina da completa mescla dos trés graus; o ocasionalismo
causal e a percepc¢do pela extracdo do molde. A partir de um contato minimo com as obras sobre
filosofia natural da intelectual, é possivel constatar que todas essas doutrinas sdo estratégicas e
estruturantes dentro do pensamento de Cavendish sobre a natureza. Por isso, 0 artigo nao se
pretendeu de maneira alguma ser uma referéncia definitiva ou apresentar uma leitura ou
interpretacdo ultima da filosofia cavendishiana ou mesmo do embate desta com Hobbes. Mais
que isso, ele se apresenta como um convite para as necessarias pesquisas vindouras que venham
a se estabelecer —em particular em lingua portuguesa — sobre a filosofia de Margaret Cavendish

e muitas outras.
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O PAPEL DA FILOSOFIA NA CRISE CONTEMPORANEA

THE ROLE OF PHILOSOPHY IN THE CONTEMPORARY CRISIS

Felipe Luiz?
(qumapoldo51@yahoo.com.br)

Resumo: O objetivo deste trabalho é debater o presente desde um ponto de vista filoséfico, aliando
ainda outras disciplinas, como a historia, a ecologia e a sociologia a reflexdo. Partindo do dado de que
vivemos em um turbilhdo de diferentes crises, que podem ser caracterizadas, de conjunto, como crise
civilizacional, recua-se no tempo para ligar essas distintas crises as ciéncias. Estas sdo contextualizadas
em seu surgimento na Grécia a fim de mostrar que, desde os primérdios, ja se pensava que o papel da
ciéncia seria dominar a natureza. O desenvolvimento técnico nos conduziu a crise ambiental, da qual
somente podemos sair com mais técnica. Ao mesmo tempo, aspectos da crise contemporanea sdo
eminentemente sociais e exigem uma nova civilizagdo para que eles sejam resolvidos. O papel da
filosofia, como ariete da revolugéo cientifica, no novo mundo é especificado, e o intento do artigo é
aclarar estes pontos.

Palavras-chave: Filosofia. Crise contemporanea. Mudangas climaticas. Francis Bacon.

Abstract: The aim of this work is to discuss the present from a philosophical point of view, allying
others disciplines, like history, ecology and sociology to the reflection. Departing from the data that we
live in a whirlwind of different crises, which can be characterized as a civilizational crisis, we go back
in time to link these distinct crises with the sciences. These are contextualized in his birth at Greece to
show that, since his beginning, the role of the science as ruler of nature was already thought. The
technical development drove us to the environmental crises, from which we can free ourselves only with
more technic. At the same time, aspects of the contemporaneous crises are eminently socials and demand
a new civilization to be solved. The role of philosophy, as battering ram of the scientific revolution, in
the new world is assigned, and the intention of the paper is to illuminate these points.

Keywords: Philosophy. Contemporaneous crisis. Climatical changes. Francis Bacon.

1 INTRODUCAO
A era contemporanea € a era das crises: crise das ciéncias, crise da sociedade, crise dos
papeis sexuais tradicionais, crise da familia; sem falar das crises econémicas, com as quais

querem que nos acostumemos. Uma dessas crises mais prementes € do clima, com o
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aquecimento global, em cuja raiz se aponta a acdo humana, especialmente a emissdo de
determinados gases, que provocariam o chamado efeito estufa. Crise € um termo, como outros
das linguas atuais, originadas do grego. Krisis, na bela lingua helénica, indica a acdo de decidir
ou de escolher algo. O vocébulo esté ligado ao verbo krina, que quer dizer: eu julgo, eu decido,
eu escolho. A crise é, desta feita, 0 momento em que uma decisdo deve ser tomada. N&o a toa,
nos momentos das tdo difundidas crises, certos caminhos sdo preferidos em detrimentos a
outros, determinando um destino que se toma. Na crise atual, essas decisdes devem ser
deliberadas, como em outras, e, no caso dos problemas climéticos, quanto mais se protela a
deciséo, a situagéo se agudiza e os problemas se avolumam.

Para tomar uma decisdo acertada, € mister estar informado sobre as origens de nossos
multiplos problemas, acdo na qual as ciéncias, humanas e naturais, podem contribuir. O topico
sobre a formacao do presente, sobre o que constitui a especificidade do coevo, € muito atual em
variados campos de investigacéo, e vem atraindo para si algumas das melhores mentes.

Encontramo-nos em um periodo muito particular da histéria do género humano, a assim
chamada modernidade. Se, para alguns, ela esta ultrapassada (por exemplo, LYOTARD, 1979),
ela se marca por certas caracteristicas nunca dantes experimentadas, como uma sociedade
altamente dependente da ciéncia, uma economia globalizada, intenso transito de pessoas e bens
pelo mundo. N&o é possivel escrever a histéria do planeta Terra sem passar pelo peso decisivo
da ciéncia em sua formatacdo, bem como as consequéncias que este caminho implicou no

desdobramento das sociedades de antanho.

1 ACIENCIA ANTIGA E A CIENCIA MODERNA
A ciéncia moderna possui uma historia propria, que nos remete a alguns séculos atras,
até figuras como Galileu (1564-1642), Descartes (1596-1650), Kepler (1571-1630) e Francis
Bacon (1561-1626). O que aqui mais nos interessa sdo algumas conhecidas formulag6es de
deste ultimo, polimata inglés que dedicou parte consideravel de suas horas a escrever sobre
filosofia. Bacon € tomado como o pai da ciéncia experimental, distante da ciéncia praticada no
Ocidente por séculos, preferencialmente uma que passava longe das matematicas, e era,
sobretudo, uma ciéncia das qualidades, a moda aristotélica, como o sébio grego na altura de
seus dias definiu. Aristoteles (384 a.C.-322 a.C.) nos legou muitos livros, mas recomenda-se
uma ordem especifica da leitura de suas obras, a comecar por seus escritos sobre
metodologia, o famoso Organon, no qual ele deita as bases da I6gica enquanto disciplina,

base esta que ainda Kant (1724-1804), mais de dois mil anos depois, considerava seguras,
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ao tomar a l6gica como uma ciéncia acabada — ignorando a verdadeira revolucdo que, décadas
depois, Frege (1848-1925) imporia a essa disciplina. Organon, em grego, significa instrumento
e esta ligado ao verbo ergazdomai, “eu trabalho” (CHANTRAINE, 1968, p. 815). Por isso se
recomenda a leitura dessa obra antes de se encarar os demais trabalhos de Aristoteles, visto que,
ao compreendermos seus instrumentos de pesquisa — a légica —, compreenderemos melhor seus
resultados.

Francis Bacon, no seio do Renascimento, escreveu um livro chamado Novum organum
(ou seja, Organon novo) propondo uma nova metodologia de pesquisa. N&o mais deducdes e
busca de géneros e espécies, ha composi¢do de uma grande taxinomia do mundo, mas, sim,
uma ciéncia pautada na experimentacdo. Esse livro de Bacon é particularmente moroso: ele nos
brinda com exemplos de grandes tabelas, onde, apos testar dado experimento, se deve descrever
os efeitos, os resultados. Essa ciéncia que nascia marcaria para sempre 0s rumos da pesquisa
no globo e estd na raiz mesma da ciéncia contempordnea — junto com as propostas de
matematizacdo de Galileu, por exemplo, ou 0 método cartesiano de dividir um objeto em tantas
partes quanto necessarias para seu estudo.

Mas o mais revelador do livro de Bacon se encontra nas primeiras paginas. Bacon fala
que a mente possui um direito sobre a natureza (BACON, 2003, p. 43). Adiante, liga saber e
poder; conhecer a natureza em seus meandros, o que ele propde a nos ensinar no livro, ao nos
fornecer uma metodologia para tanto, significa fazer crescer o poder sobre essa natureza. O fito
do saber n&o é, como em Plat&o, o deleite do conhecimento da Verdade, com V maiusculo, mas
0 poder sobre a natureza, o controle que é aberto sobre esta quando conhecemo-la. Ele

acrescenta:

Pois 0 homem € agente e intérprete da natureza; ele age e compreende somente
enguanto ha observado a ordem da natureza trabalhando ou por inferéncia; e
ndo sabe e ndo pode fazer mais. Nenhuma forga existe a ponto de poder
interromper ou quebrar a cadeia de causas; e a natureza é conquistada somente
pela obediéncia. Portanto, essas duas metas do homem, conhecimento e poder,
um par de gémeos, se dirigem a mesma coisa, e os trabalhos sdo sobremaneira
frustrados pela ignorancia das causas (BACON, 2003, p. 24, a tradugdo é
nossa)?

2 No original: “For man is nature’s agent and interpreter; he does and understands only as much as he has
observed of the order of Nature in work or by inference; he does not know and cannot do more.18 No
strength exists that can interrupt or break the chain of causes; and nature is conquered only by obedience.
Therefore those two goals of man, knowledge and power, a pair of twins, are really come to the same thing,
and works are chiefly frustrated by ignorance of causes”.
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Ao contrario da ciéncia que dominara o Ocidente por mais de um milénio,
fundamentalmente uma ciéncia das qualidades, um tanto quanto apartada do desenvolvimento
das técnicas, Bacon d& indicacGes de uma ciéncia préatica, voltada ao controle e dominio da
natureza. N&o deve nos espantar que essa filosofia baconiana, um dos nomes mais famosos do
empirismo, tenha grassado na Inglaterra onde, um século mais tarde, se detonara a revolucao
industrial, quer dizer, a utilizacdo da ciéncia no processo produtivo, em um processo que alterou
todas as plagas do globo, como ja apontamos.

Essa ciéncia que quer dominar ndo era, a bem da verdade, inteiramente nova. Entre os
antigos gregos em seus primardios a busca pelo principio que nos permitiria controlar a natureza
ja era pautada. Quis-se pintar uma visdo dos primeiros filésofos e de toda a sabedoria grega —
em um momento onde a distin¢do mais tarde tdo importante entre ciéncia e filosofia ndo havia
sido empreendida — como desligados do mundo, preocupados com as coisas divinas, com as
cabecas nas nuvens, titulo de uma famosa peca de Aristofanes (447 a.C. — 385 a.C.) sobre
Socrates (469 a.C. —399 a.C.), retratado como no minimo exotico, por exemplo, ao se preocupar
com o tamanho do pulo da pulga. Até mesmo Esopo (620 a.C. — 564 a.C.) nos fornece uma
fabula do astrénomo, aquele com os olhos voltados as coisas do céu, como desligado do mundo,
avoado: em sua curta histéria, o astrbnomo, ao contemplar a abdbada celeste, cai em um pogo
e é vitima de troca geral.

Tradicionalmente se marca o surgimento da filosofia e da ciéncia com Tales de Mileto
(seculo VI a.C.). Ele teria rompido com a explicacdo puramente mitica, como aquela fornecida
por Hesiodo (sec. VIl a.C.), um poeta do século VII, em beneficio de uma explicacdo naturalista
da natureza. Tales deixou epigonos em Mileto, na atual Turquia, como Anaximandro (610 a.C.
— 546 a.C.) e, este, Anaximenes (688 a.C. — 524 a.C.), marcando assim uma sucessdo de
pensadores, a primeira escola de filosofia, a milésia que inaugura um debate que dura até nossos
dias. Esses pensadores nao surgiram do nada; bastante ao contrario, nas producdes prévias da
cultura helénica se pode encontram elementos que contribuiram a suas teorias. E ndo somente
helénicos. O territorio grego, diminuto e de solo pobre, forcava esse povo ao mar, razdo pela
gual mantiveram contatos com as culturas da bacia do Mediterraneo e, até mesmo, do Mar
Negro. O alfabeto grego, por exemplo, € uma adaptacdo daquele fenicio, e, antes dos gregos,
0s quais conhecemos melhor, outras civilizagGes, como a micénica e a minoica, floresceram no
territério da futura Hélade (VERNANT, 1962).

Os micénicos se organizavam a moda de outras civilizagBes antigas, com a vida
social orbitando em torno de um palécio, onde residia um imperador (anax), responsavel

pela manutencdo das trocas. Sd0 esses gregos, também chamados de aqueus, 0S
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protagonistas de dois dos mais influentes livros ja escritos, a lliada e a Odisseia. Essa brilhante
civilizacdo sucumbiu nas méos de hordas de outros povos, os dérios, 0s quais originariam
Esparta e seu espirito militar. Séculos mais tarde, ap6s um periodo conhecido como ldade das
Trevas, ressurgia a Grécia, mas ja ndo mais organizada em torno do anax. Surgia a polis, com
sua ordenacdo e caracteristica as quais, no tempo, proporcionariam ao mundo a filosofia, a
ciéncia e a tragédia grega, como ainda hoje podemos conferir (VERNANT, 1962).

Jean-Pierre Vernant (1962) mostra como essa ordenacgdo da nova forma de organizacao
da vida social grega na polis se reflete nas producdes tedricas de entdo. Anaximandro, o
primeiro filésofo a nos deixar algo escrito, é famoso por ter introduzido alguns termos, que
teriam longa vida na filosofia. Trata-se das no¢Ges de kosmos, mundo, universo; e de arché,
principio. Segundo Vernant a ordem que imperava na cidade refletiu-se em Anaximandro, que
buscou esta ordem na estrutura dos astros; isto porque kosmos mantem ligacdes com o verbo
kosmea, “por em boa ordem”, com uma denotacdao estética também, que terminaria por redundar
em nossa palavra “cosmético”. J& o termo arché €, ao mesmo tempo que “principio”,
“comando”, “ordem”, “império”; na primeira pessoa do singular archo quer dizer tanto “eu
comego” quanto “eu comando”, “sou o primeiro”; em inglés, | rule. A arché do kosmos nao é,
pois, um principio qualquer, mas um que domina o existente. Anaximandro acreditava que esse
principio dominador era o que ele chamou de apeiron, o ilimitado, do qual os mundos se geram
e para qual os mundos tornam (VERNANT, 1962; LUIZ, 2018).

A ciéncia grega, longe de ser uma tal voltada para a mera especulacéo, era pratica,
postulando experimentacdes, seja em sua época de nascimento, seja na época helenistica, ou
seja, no periodo apoOs 0s sucessos militares de Alexandre, o Grande. Faz parte do anedotario
ocidental as escaramucas de Marcelo, cénsul romano, para vencer os frageis siracusanos,
defendidos pelas invencdes de Arquimedes (287 a.C. — 212 a.C.), aquele cientista que falou as
célebres palavras quando descobriu como calcular as diferencas de volumes dos corpos:
Eureka! Eureka!, quer dizer, “encontrei”, “encontrei”. Armado de seus principios teéricos,
Arquimedes dificultou a vida de Marcelo, com maquinas capazes de lancar navios pelos ares
ou queima-los em pleno mar (FILHO, s.d.).

Ja em sua aurora a ciéncia grega, que redundaria na moderna ciéncia contemporanea, se
preocupava com o dominio sobre a natureza. Mas nao sé. Ao lado dessa veia experimentalista,
desenvolviam duas outras linhas de forca, uma ético-politica, a outra meramente especulativa.

Quanto a primeira, podemos pensar nos trabalhos de Sécrates, Platdo, dos sofistas, de
Aristoteles, dos epicuristas e dos estoicos. Todos buscavam, de uma forma ou de outra,

encaminhar a vida de certa maneira, forneciam-nos ou problematizavam principios com
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0S quais guiar a vida cotidiana. Platdo nos brinda com propostas sobre como organizar todo o
Estado. Mesmo na via que chamamos de contemplativa esse género de encaminhamento,
voltado as pesquisas sobre, por exemplo, a causa primeira da natureza, nao esta desligada de
um encaminhamento prético, na exata medida em que a descoberta fidvel, por exemplo, da
existéncia de deus induz nos meros mortais certos comportamentos, sejam ético-politicos
sejam, mesmo, na pesquisa tedrica. Se ha uma forca, tal qual pintada por muitas religides, a
comandar o universo, o conhecimento dessa forca certamente permitird que nos, a nosso turno,
manipulemos esse universo.

Em qualquer das vias tomadas, o conhecimento das coisas dos filésofos, da arché do
kosmos ou de uma parte deste, ndo € mera enfeite de um livro, posto que carrega fortes
consequéncias. Adorno e Horkheimer, pensadores da assim chamada Escola de Frankfurt, ja
no século XX, mostram, em um estudo ja classico, como a propria explicacdo que a mitologia
fornecia ja era um tipo de esclarecimento, refor¢ada pelo surgimento da filosofia. Este termo €
normalmente reservado ao pensamento tipico do século XVI11, mais conhecido no Brasil como
[luminismo. Os lluministas defendiam a razdo como arbitro da sociedade e guia no devir, além
de postularem a defesa da ciéncia como pedra-de-toque intelectual. Para os pensadores
frankfurtianos, o Esclarecimento, outra traducdo do termo aleméo Aufklarung, seria um
processo de longo prazo, comegado milénios antes e cujos encaminhamentos a sociedade ainda
sentia. Pensemos em Hesiodo, por exemplo, que nos fornece uma explicacdo e uma genealogia
do mundo com seus deuses e deidades. J& se trata de uma racionalizagéo na qual, conforme
dito, a filosofia posterior bebeu para se firmar (SNELL, 2011).

Nossa perspectiva €, portanto, aquela segundo a qual desde seus principios a filosofia
ou ciéncia ocidentais se propuseram a dominar a natureza ou outros homens, ou, para sermos
mais filosoficamente rigorosos, o ser ele mesmo. Essa perspectiva contradiz o préprio
Aristdteles para quem a ciéncia dos primeiros principios seria desinteressada, surgida quando
as ciéncias da utilidade ja estavam constituidas (ARISTOTELES, 2002, 980a—993a). Conforme
vimos, essa primeira ciéncia — a de Anaximandro — ocupava-se também da descoberta dos
principios que dominam o universo.

Nos primdrdios, ciéncia e filosofia estavam unificadas. Os primeiros filésofos séo
também os primeiros cientistas e ainda Aristoteles pode ser considerado ambos. Mas, no
periodo helénico, had uma forte separacdo entre ambos. As ciéncias naturais, mais pautadas na

experimentacao, seguem uma via propria, enquanto que a filosofia permanecerd com suas
especulacOes e pensamento sobretudo pautados na cosmologia, na ética e na politica. A

Academia, se bem nos brincou com Eudoxo e sua proposta de matematizacdo da
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astronomia, proposta que pode ser remetida a Platdo, também seguiu com uma via
eminentemente especulativa, encaminhando-se para o ceticismo (LLOYD, 1970).

Em um primeiro periodo a ciéncia que mais se afastava das especulacdes filosoficas,
constituindo um ramo proprio, € a medicina, com sua forte organizagdo interna. Os médicos
visavam a saude do corpo, prescreviam uma dietética, etc. Ou seja, ndo era uma ciéncia
meramente contemplativa, mas pratica, voltada para questdes cotidianas, diriamos,
experimental, visto que até um periodo bem tardio, até Galeno, pelo menos, ainda se praticavam
dissecagbes (LLOYD, 1970).

Do mesmo modo a filosofia da natureza. Como negar que o0 interesse de um
Anaximandro fosse também pratico, visto que ele elaborou um mapa, quer dizer, um guia para
nos conduzir na descoberta do mundo (LUIZ, 2018). Ou, ainda, Tales, que, empregado em
expedicOes militares, desviou o curso de rios, a fim de possibilitar a passagem de um exército.
A prépria anedota de Tales empregando seus conhecimentos para ganhar dinheiro, no caso da
previsdo da colheita das oliveiras (KIRK, RAVEN, SCHOFIELD, 2010), é bem ilustrativa de
como os primeiros pensadores tinham um interesse pratico, que a palavra arché denuncia.

H&a variados vocabulos gregos que podem valer como principio. Por exemplo,
epistrophos, “que ¢ a causa de”; ou puthmen, “fundamento de algo”. A escolha de arché nao
foi desprovida de proposito. Queria se indicar o dominio que a descoberta do principio que
comanda exerce sobre a natureza. A continuidade dessa pesquisa e o fato de a ciéncia grega ndo
ser em qualidade distinta da ciéncia moderna, mostra bem o que se intentava.

Na ciéncia grega ja estava presente a experimentacdo, as classificacdes, as analogias,
etc., ou seja, todos os elementos da ciéncia moderna (HEIDEL, 1946), a excecao dos refinados
instrumentos, visto que a histdria das ciéncias e a histdria das técnicas foram se encontrar sé
muito recentemente em termos historicos, com interconexdes fortuitas ao longo do tempo, como
se vera adiante. Além disso, 0s gregos ndo possuiam 0s numerais indoarabicos, mas uma
notagdo dos numerais com os grafismos alfabéticos. A questdo da motivacdo também pesa.
Afora a escravidao, sobre a qual tornaremos, o principal impulso da ciéncia naqueles tempos
era a questdo bélica ou a fama de governantes. A quase inexisténcia de instituicbes que
congregassem pesquisadores, o analfabetismo reinante, as poucas comunicacfes entre 0s
pesquisadores, etc., tudo isto explica o porqué de, por exemplo, a maquina a vapor ndo se ter
desenvolvido ainda na Antiguidade, malgrado portas automaticas ou altares que versavam

sozinhos as libagdes terem sido encetados (LLOYD, 1973).
Dominar a natureza jd nos ocupa, portanto, ha milénios. Durante a Revolugéo

cientifica dos séculos XV e XVI esse ideal filoséfico se reconstroi. Obnubilado durante a
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Idade Média pelos desenvolvimentos pés-aristotélicos do pensamento cientifico, ao ideal
baconiano, exposto acima, de se adornar da natureza, juntam-se técnicas lentamente maturadas
pelo tempo — como a alquimia, a magia natural ou procedimentos filomatematicos, como a
construcdo de fortes militares — que redundardo na ciéncia moderna. Nao que outros fins, como
a prova da existéncia de deus ou da imortalidade da alma, sejam escanteados. A relacdo entre a
ciéncia moderna entdo nascente e a religido é mais complexa que simples competicao, posto
que ambas concorreram para o dificil parto do mundo contemporaneo (HENRY, 2002).

Essa ciéncia interessada em dominar a natureza encontrou um campo especialmente
fértil na Inglaterra. Por tracos idiossincraticos, a Inglaterra experimentou uma série de
transformacOes que abriram estrada para a origem do mundo moderno. Dentre esses tracos,
podemos citar a Reforma anglicana, liberando-a do jugo catdlico, as sucessivas revolucbes do
século XVII, o cercamento dos campos e principio da urbanizacdo e uma longa tradicdo nesses
saberes praticos, como a alquimia ou a magia. Essa série de fatores combinou-se, dando lume
ao surgimento propriamente falando daquilo que foi tomado ainda por Kant como paradigma
de ciéncia, a obra cientifica de Newton (CANEDO, 1994).

Em um primeiro momento, a Revolucdo Industrial, que langou sobre o planeta a forca
da razdo dominadora, se deveu mais ao desenvolvimento de técnicas que da ciéncia
propriamente falando. A histéria das ciéncias ndo se sobrepde a das técnicas; sdo séries
diferentes. Na Antiguidade, por exemplo, eram, dentre os cidaddos, os homens do saber 0s
abastados, homens de posses, com muitos escravos que se escolhiam os cientistas. Os ténicos
eram 0s escravos, verdadeiros detentores da técnica, os que sabiam formatar dada matéria em
um objeto, para ficarmos em uma posi¢ao criptoaristotélica, ou seja, eram a causa eficiente. Ja
homens como Anaximandro provavelmente possuiam recursos, algo que a prépria etimologia
de seu nome, senhor dos currais, revela, ou, ainda Anaxagoras, senhor da agora, a praca de
comércio — Anaximandro e Anaxagoras sao importantes fildsofos dos primeiros tempos desta
disciplina, a filosofia. Esse desnivel talvez ajude a explicar porque os gregos ou seus émulos
romanos ndo conseguiriam desencadear algo como uma revolugdo industrial, aplicacdo de
técnicas especificas no processo produtivo. O trabalho técnico, os oficios, eram encarados como
proprio dos escravos, indignos de um homem livre. Tanto é assim que, em sua Etica a
Nicbmaco, Aristdteles (1962, 1094a) propugna a vida contemplativa (bios theoretikos) como
forma superior de modo de vida. E na proposta de organizacdo politica da cidade em Plat&o, os

artesdos ndo sdo muito bem quistos; quem reina é o filésofo, esse que, diz o pensador dos
ombros largos, ascendeu a Verdade, ao contemplar as formas mesmas (PLATAO, 327a-

621d). A propria palavra teoria, tdo afeita ao mundo moderno, vem do verbo theora, “ver”,
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“contemplar”. Além disso, na Metafisica, o Estagirita deixa claro que o saber superior, 0
conhecimento das causas primeiras, surgiu onde havia ocio; quer dizer, era apanagio dos
abastados, dos nobres, das classes altas (ARISTOTELES, 2002, 980a-993a).

A propria escravidéo € outro obstaculo ao desenvolvimento da técnica na Antiguidade.
O dono do escravo, encarado por Aristoteles (1959, 1252a) como instrumento na Politica, ndo
tinha interesse em introduzir inovacdes técnicas. O lucro, pedra basilar da economia
contemporanea, se bem era buscado, como provam as produgfes de ceramica ou as proprias
trocas entre os impérios, estava longe de ter se tornado o cerne das sociedades antigas. Enquanto
instrumento, basta substituir o escravo que a producdo continua, ndo ha interesse no
melhoramento técnico desta (SCHUHL, 1955).

2 FILOSOFIA, CIENCIA E A CRISE CONTEMPORANEA

Devido a esses fatores, a ciéncia antiga encontrou obstaculos intransponiveis. Além
disso, a lenta maturacdo das técnicas, em um processo experimental de erro e acerto, foi
fundamental para a ecloséo da revolucéo industrial. Se em um primeiro momento foi mais o
desenvolvimento de técnicas responsavel pela revolucdo industrial que a filosofia ou a ciéncia
propriamente falando, logo isto cai por terra. A ciéncia se torna pedra angular dos novos
desenvolvimentos técnicos; ela se torna verdadeira forca produtiva, em um processo no qual
ainda estamos inseridos (CANEDO, 1994; IGLESIAS, 1982).

Com a cristalizacao das ciéncias econdmicas, e 0 surgimento do capitalismo industrial,
dominar a natureza para produzir bens rentdveis se tornou a verdadeira pedra angular do
processo produtivo. A natureza, vista como viva por alguns filésofos antigos (o assim chamado
hilozoismo) e como fruto dos designios de um demiurgo, em tempos posteriores, € totalmente
dessacralizada. Da-se lhe um sentido utilitario, como algo a ser dominada em beneficio dos
seres humanos. As espécies animais, 0s rios, as matas — tudo reduzido as posi¢6es que Bacon,
como acima exposto, encarava: objetos a serem dominados. A tradugéo brasileira do Novum
organum embora perca em fidelidade ganha em clareza: “o homem ¢ ministro ¢ intérprete da
natureza” (BACON, 1973). O homem reina, a natureza se submete; ela é decifrada para 0 gozo
do homem.

A ideia de natureza na filosofia € bastante rica e complexa e ndo podemos exauri-la em

um texto desta natureza. Mas ela é pensada como fundamentalmente outra, distinta da
civilizacdo, esta tomada como império da técnica e do costume. Assim se pintava, na

filosofia politica de outrora, uma diferenca entre o estado de natureza, compreendido
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como anterior ao estabelecimento da soberania, quer dizer, das leis humanas, que nos regram a
vida, onde os homens viviam a barbarie. Segundo Hobbes (1929), reinava o0 medo e a
desconfianca mutua. Para finalizar com essa tensdo constante, os homens resolveram
estabelecer um contrato, criando a civilizagéo.

A nocdo da natureza como algo a ser dominado ou conquistado se espraiou pelo
imaginario contemporaneo. E as consequéncias dessa postura também. Extincdo de espécies,
esgotamento de jazidas, aquecimento global, alto nimero de doengas respiratdrias oriundas da
poluicdo e, mesmo, pandemias advindas do provavel consumo de animais silvestres, como a
gue vivemos atualmente. Se 0 mundo contemporaneo se firmou sobre a exploragdo da natureza
para fins comerciais, a0 mesmo tempo ressurge em muitos certa nostalgia da vida campestre,
longe dos males da civilizacdo. Esta vida, tornada impossivel, visto o alcance global das
mudancas desencadeadas pela acdo humana dominadora da natureza, é verdadeiro sonho de
consumo de grupos inteiros nas grandes cidades. Ao mesmo tempo, para boa parte da populagado
mundial, ir para as cidades pode significar o rompimento com uma economia de subsisténcia e
a possibilidade de adquirir algo de confortavel para vidas miseraveis e curtas, eivadas de dores,
no campo. No fundo, trocam-se os termos, mas o0s problemas 14 e cé persistem, posto que, na
cidade, por vezes encontrardo apenas pobreza e desigualdade.

Esse modelo civilizatorio € que estd em xeque (GORZ, 2009). A humanidade em
constituicdo consome mais recursos do que o planeta pode repor, e 0s avisos cientificos de falta
de recursos basicos em um futuro ndo muito distante — recursos como agua potavel —
prenunciam um futuro sombrio. Se foi o desenvolvimento da técnica que nos langou as beiras
do colapso civilizacional, a saida parece depender desta mesma técnica e de decisdes
eminentemente politicas.

Depende da técnica porque as mudancas desencadeadas s6 podem ser paradas com
alteragdes do p6r humano no cosmos. Muito dificilmente a sociedade globalizada aceitard
mudancas que signifiquem abandonar as benesses conquistadas. Ao mesmo tempo, a pressao
de novas levas populacionais ansiosas por esses melhoramentos na qualidade de vida
aumentardo a demanda por mais recursos. Afinal, desde o cristianismo, com sua afirmacéo
radical da igualdade de todos, e da Revolucao francesa, que transforma essa igualdade em um
quadro juridico, como justificar que os povos do Norte tenham acesso a melhores médicos,
tecnologia de ponta, boa alimentacdo e casas confortaveis enquanto que, no Sul do mundo, a

alguns quilémetros de minha residéncia, as pessoas morem em choupanas de madeira ndo
tratada? Por isso a decisdo €, a0 mesmo tempo que técnica, politica. Se a técnica avanca

a passos largos no sentido de produzir materiais mais baratos, cidades equipadas com a
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altima invencao poupadora de energia e recicladora de recursos, o préprio modelo do sistema
deve ser alterado, no coragdo mesmo da geopolitica. As velhas divisdes do mundo, ja ndo se
sustém. Sdo Paulo e Rio, por exemplo, contam com areas onde 0s recursos disponiveis ndo
fazem inveja a nenhuma outra metropole do mundo. Ja Paris estd dotada de &reas de pobreza
extrema, que embacam o lume da cidade luz.

Essa situacdo que mescla falta de acesso a bens basicos convivendo com a mais moderna
tecnologia, problemas ambientais oriundos, sobretudo do consumo dos paises ricos, e caréncias
humanas as mais fundamentais, s6 vai piorar com o tempo, caso as a¢des devidas ndo sejam
tomadas. Toynbee (1960), o famoso historiador inglés, cujo trabalho se focou, dentre outros
pontos, na historia de civiliza¢bes, nota também como elas morrem. Se a latinidade feneceu por
ter perdido félego, estamos chegando a um ponto similar, visto que, hd pressdo para que
produzamos mais, para mais pessoas, a0 mesmo tempo em que 0s recursos do planeta se

esgotam a niveis alarmantes.

3 CONSIDERACOES FINAIS

Alguns pensam que a corrida ao espago, onde ricas jazidas minerais nos aguardam, pode
ser a solugdo. Novamente, ficariamos na dependéncia do desenvolvimento rapido de novas
tecnologias para nos salvar de problemas desencadeados pelo uso dessa mesma tecnologia.
Podemos nos indagar se ndo seria apagar fogo com gasolina e criar, para o futuro, outra sorte
de problemas. Mas essa solugéo, proposta por pessoas extremamente influentes, como Elon
Musk, aborda sé metade do problema. A outra metade é politica, e vai envolver alteracGes na
situacéo e no padrédo de vida da parte mais rica e boreal do planeta.

Se os movimentos filosoficos desencadeados na longinqua Grécia, retomados e
alterados no Renascimento, materializados na Revolucdo Industrial nos causam, hoje
problemas, é também tarefa da filosofia a proposicdo de solucdes adequadas para a atual
situac&o. Claro, a filosofia por si mesma tem poderes bastante limitados. E sua influéncia sobre
politicos e a populacdo que pode gerar frutos. Mas, talvez, seja tarde para a filosofia, visto que
o0 atual periodo exige menos ponderacdes e mais a¢OGes. Dentre as tarefas que se impdem a
filosofia arrolamos: pensar um novo modelo cientifico, ja desligado da ideia de arché;
teorizacdes sobre qual o modelo de sociedade socialmente justo e ecologicamente adequado;

questBes éticas, como as relativas ao consumo e exploracdo animal; revisdo sobre a
verdadeira contribuicdo das diferentes civilizagdes mundiais no engendrar da sociedade

contemporanea; etc.
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As civilizagdes do passado ruiam por guerras, crises econdmicas, invasdes. Dado que
uma guerra global, pelo peso da arma atébmica, parece improvavel, visto significar o fim dos
contendores, podemos especular se ndo seriam 0s movimentos internos de nossa civilizacdo a
provocar um colapso certo, caso ndo se adotem mudancas. Mas, ao contrario dos Impérios do
passado, somos dotados de meios de contornar nossas atuais dificuldades com a estratégia certa
e as solucbes adequadas. Talvez elas ja existam, sO precisam ser postas em pratica, livres das
peias que nos constrangem a um mundo literalmente em decomposi¢do, que ruma a destruicédo
certa caso nao ajamos. E a filosofia tem um papel a contribuir na emergéncia desse novo mundo

que, nos intersticios do planeta, se insinua mais e mais.
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Resumo: Neste texto procurar-se-a elucidar o fundamento e a manifestagao do fetichismo da mercadoria
conforme o capitulo primeiro de O capital de Karl Marx. O processo de constitui¢do da relacdo entre a
forma relativa do valor e a forma de equivalente culmina na cidadania universal da forma-dinheiro. A
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dinheiro. O fetichismo do dinheiro € precedido pelo fetichismo da forma equivalente, que muda de pele
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mercadoria ¢ desvelado a partir da analise do seu movimento interno em meio a relagao social baseada
no sistema do capital. Para operar a investigagdo critica da anatomia do fetichismo da mercadoria e do
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1 INTRODUCAO

O propésito central de Marx no primeiro capitulo de O Capital é operar o que a
economia burguesa jamais poderia fazer: provar como a forma-dinheiro constitui a forma mais
ofuscante de manifestacdo da riqueza e do estado de alienacdo e estranhamento da sociedade
regida pelo sistema do capital®. O movimento na dire¢do da superacgdo do enigma do dinheiro
passa pela investigacdo e exposi¢cdo da anatomia da mercadoria mediante o acompanhamento
do desenvolvimento da expressao do valor desde sua manifestacdo mais simples até sua forma
mais elevada, revelada no equivalente universal e na mercadoria-dinheiro.

No entendimento de Marx, para alcancar este feito notavel, é primordial apreender a
lingua da mercadoria na perspectiva de decifrar sua condicao de hierdglifo social. A tentativa
de revelar a natureza da mercadoria pressupde um tipo de linguagem capaz de capturar sua
especificidade e essencialidade. Assim, torna-se imperativa a constituicdo de uma gramatica
capaz de apreender o léxico das abstragdes objetivas e subjetivas que fundamenta o movimento
imanente da mercadoria, do dinheiro e do capital.

Na perseguicdo desse itinerario, Marx opera uma forma de investigacéo e exposicao que
supera a Economia Politica ou ciéncia econdmica da burguesia, mostrando a relagéo existente
entre economia e filosofia, economia e estética®, economia e historia. Seu estilo refinado e
avesso ao hermetismo rompe com o canone académico predominante mediante a recorréncia as
metéforas, ironias, satiras e comparacdes expressas na literatura, visando a exposicdo da

natureza da mercadoria, do dinheiro e do capital.

3 A revelagdo do fundamento do fetichismo mercadoria desvela o fetichismo do dinheiro. Para elucidar o
fundamento do dinheiro, é preciso “seguir as pegadas do valor que se esconde”. A forma dinheiro representa
um contraste “as variegadas formas naturais que apresentam seus valores de uso” (MARX, 2013, p. 105).
Segundo Marx, a elucidacéo da natureza fantasmagoérica do dinheiro importa numa tarefa importante que
jamais foi operada pela Economia Politica. Escreve Marx (2013, p. 105): “Cabe, aqui, realizar o que jamais
foi tentado pela economia burguesa, a saber, provar a génese dessa forma-dinheiro, portanto, seguir de perto
o desenvolvimento da expressao do valor contida na relagdo de valor das mercadorias, desde sua forma mais
simples e opaca até a ofuscante forma-dinheiro. Com isso, desaparece, a0 mesmo tempo, 0 enigma do
dinheiro”.

4 Em O Capital é possivel observar tanto a importancia conferida a pesquisa cientifica quanto a preocupagio
estética que recupera a grande formagcdo literaria de Marx. Nao se pode esquecer que Marx aos 19 anos
escreveu Escorpido e Félix (1837) e com vinte anos, Oulanem (1839) — anagrama da forma hebraica do
nome Emanuel, nome biblico de Cristo que significa Deus-conosco. “Mas, nesse poema-tragédia,
ambientado numa aldeia na Italia, nenhum deus estd conosco e, conforme os versos de Mefistofeles no
Fausto: ‘Tudo aquilo que existe merece ser destruido’. O jovem filosofo estava sob a influéncia dominante
de Goethe e, sob essa luz, delineava sua visdo da historia e sua ideia de que o mundo precisava ser
completamente revolucionado” (BERRIEL, 2018, p. 249). A primeira obra se inscreve como uma espécie
de “humor forgado”; na segunda, encontram-se referéncias a Shakespeare, Goethe e Hoffmann. Na peca de
teatro e no breve romance satirico, inacabados, ridiculariza e condena as convencBes burguesas, 0
moralismo filisteu, a aristocracia e o pedantismo intelectual. A ironia se consubstancia na forma satirica e
critica do texto politico e parddico Os grandes homens do exilio (1852), escrito com Engels, Ernst Dronke
e Jenny Von Westphalen. O ridiculo parecia adequado para a representacdo da vida burguesa. Além disso,
Marx traduziu na juventude, Germania de Técito, Tristia de Ovidio e a Retdrica de Aristoteles.
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A preocupacdo com a exposicdo levou Marx a realizar um esforco monumental no
sentido de apresentar a classe trabalhadora um texto capaz de manifestar o movimento interno
e externo da matéria denominada capital. A revelacdo de seu segredo passa pela decifracéo do
hierdglifo da mercadoria como produto social, da natureza duplicada da mercadoria e do
trabalho que lhe da sustentacdo. Para operar esse movimento, Marx reconhece que € preciso
descobrir a linguagem exclusiva das mercadorias na perspectiva de apontar como o valor foi
gerado pelo trabalho em sua abstrata propriedade de trabalho humano. Isso se manifesta de
forma estética nos seguintes termos: “a sublime objetividade de valor ¢ distinta de seu corpo
entretelado; ele diz que o valor se parece com um casaco e que, portanto, ele mesmo, como
coisa de valor, iguala-se ao casaco, como um ovo ao outro”. E ainda, ironicamente, quando
afirma: “Diga-se de passagem que a linguagem das mercadorias, além do hebraico, possui
também muitos outros idiomas mais ou menos corretos”. E conclui com as palavras de Henrique
IV: “Paris vaut bien une messe (Paris vale uma missa)” (MARX, 1985, p. 57).

A relacdo da mercadoria consigo mesma e com a outra aparenta uma relacdo entre
pessoas, e a relacdo entre as pessoas acaba se constituindo como uma relacdo entre coisas. Essa
inversdo social ganha corolarios estéticos quando um casaco expressa mais valor na relacéo de
valor com o linho que fora dela, assim como algumas pessoas significam mais dentro de um
casaco com galGes que fora dele (MARX, 1985, p. 56). Apesar de sua apari¢do abotoada, o
linho reconhece nele a bela alma de valor de origem comum, ou seja, as coisas passam a agir
como se fossem seres humanos. Desse modo, as coisas se movimentam aparentemente como
seres humanos.

A relacdo social entre as mercadorias, entretanto, € completamente mistificada, como
no universo religioso: “Assim, o linho recebe uma forma de valor diferente de sua forma
natural. Sua existéncia de valor aparece em sua igualdade com o casaco, assim como a natureza
de carneiro do cristdo em sua igualdade com o cordeiro de Deus” (MARX, 1985, p. 56-57). Por
fim, a mercadoria possui uma pele como se fosse um ser social ou natural; a mercadoria tem
uma aparéncia mistificada que Marx denomina de fetichismo.

No decorrer deste texto procurar-se-a elucidar o fundamento e a manifestacdo do
fetichismo da mercadoria conforme aparece no capitulo primeiro de O Capital. O processo de
constituicdo da relacdo entre a forma relativa do valor e a forma de equivalente culmina na
cidadania universal da forma-dinheiro. A forma equivalente passa por um movimento sucessivo

de metamorfoses que resulta no fetichismo do dinheiro. O fetichismo do dinheiro é
precedido pelo fetichismo da forma equivalente, que muda de pele e torna-se equivalente

universal de todas as mercadorias.
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2 OFETICHISMO DA FORMA EQUIVALENTE DO VALOR

No capitulo primeiro de O Capital, observa-se um processo de elucidagdo do
movimento interno da matéria denominada mercadoria; este processo de elucidagdo nao vem
de fora, mas da andlise do movimento supracitado. A manifestacdo do segredo da mercadoria
se inscreve como espaco fundamental ndo somente na elucidagao de seu carater metafisico e de
suas manhas teoldgicas, mas representa o desvelar da funcao do dinheiro na arquitetonica do
sistema do capital. A andlise marxiana do fetichismo da mercadoria em O capital permite
compreender o nucleo essencial da alienagao da producdo capitalista em sua totalidade — tanto
o capital mercantil como suas formas mais desenvolvidas. A atividade mercantil se constitui
como uma espécie particular de atividade supersticiosa e fetichista, pois oblitera o elemento
ontologico fundamental que sustenta a relagao.

A mercadoria ¢ ponto de partida de investigagdo da anatomia e da necessidade de
superacao do sistema do capital pelo fato de ser a forma mais abstrata, assim, Marx comeca sua
obra O Capital pela anélise da mercadoria, entendendo-a como expressdao mais carente de
determinagdes. A mercadoria se configura como categoria mais abstrata enquanto
desdobramento categorial da universalidade concreta que configura o sistema do capital,
enquanto complexo de complexos. A andlise do movimento simples da circulagdo de
mercadorias, que marca a produ¢do mercantil, encontra sua clara configuracdo na produgao
industrial.

A andlise comega pela mercadoria, porque tanto ontoldgica quanto historicamente a
mercadoria e a circulacdo mercantil, revelam que a constru¢do do valor ¢ uma atividade que
precede a existéncia do modo de producdo assentado nas relagdes genuinamente capitalistas. No
entanto, ¢ somente no modo de producao capitalista que a lei do valor floresce em sua plenitude.
Na circulagdo simples de mercadorias, observa-se o processo que engendra o valor que € o cerne
da producdo capitalista, mas ela ainda padece de limites e entraves que serdo superados no
processo de passagem do capital mercantil ao capital industrial.

O valor engendrado pela produgdo capitalista encontra sua maxima expressao no
dinheiro, e o desejo incessante de acumular dinheiro engendra o capital em si (substancia) e o
capital para si (sujeito). Tanto uma forma de composi¢do quanto a outra pressupdem o trabalho
abstrato como fundamento da forma mercadoria. O desenvolvimento da circulagio simples de

mercadorias serve de fundamentagdo para a circulagio do dinheiro como capital
(GONTIJO, 2015); no entanto, tanto um quanto o outro, procuram mascarar seus efetivos

fundamentos. E preciso esclarecer como a mercadoria dinheiro se constitui como a forma
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universal de configuragio da mercadoria. E necessario explicar o fundamento do fetichismo da
mercadoria que se reproduz no fetichismo do dinheiro, no fetichismo do capital, no fetichismo
da tecnologia, etc.

Ao contrario da personagem da obra Henrique 1V (Parte Primeira, Ato I11, Cena Ill) de
Shakespeare, Mistress Quickly®, ndo é facil apanhar a objetividade do valor das mercadorias.
A objetividade do valor das mercadorias se diferencia da personagem da taberna, pois ao
contrario da objetividade sensivel contida nos corpos das mercadorias, na objetividade do valor
“nao esta contido um unico atomo de matéria natural. Por isso, pode-se virar e revirar uma
mercadoria como se queira, e ela permanece inapreensivel como coisa de valor [Wertding]”
(MARX, 2013, p. 105). Marx ndo desconsidera a objetividade do valor presente nas
mercadorias, pelo contrario, assevera que ela resulta da unidade social do trabalho humano. A
objetividade social se manifesta na relacao social estabelecida entre as mercadorias.

Para desvelar a natureza do valor, Marx (2013, p. 105) comega pela relagdo mais simples
de uma mercadoria com outra mercadoria: “a relagdo de valor entre duas mercadorias fornece,
assim, a mais simples expressao de valor para uma mercadoria”. Ele aponta o segredo da forma
valor mediante a andlise da relacdo simples estabelecida entre as mercadorias. A elucidacao é
complexa porque, de um lado, as mercadorias A e B sdo diferentes e desempenham papéis
distintos; do outro, essas mercadorias possuem aspectos em comum. Ha uma relagdo de
identidade e diferenca, de unidade e multiplicidade.

A diferenciacdo consiste no fato de que as mercadorias desempenham papéis distintos
na relacdo: uma desempenha papel ativo e a outra, papel passivo; uma representa o valor
relativo e a outra, o papel de equivalente na relacdo. No entanto, as duas formas do valor
somente existem na relacdo e se constituem como momentos inseparaveis, ao tempo que cada
uma representa a exclusdo mutua. Desse modo, ocorre uma relagéo dialética de conexdo e ndo
conexdo, de reciprocidade e ndo reciprocidade.

A forma do valor relativa e a forma equivalente “sao momentos inseparaveis, inter-
relacionados e gque se determinam reciprocamente, mas, a0 mesmo tempo, constituem extremos
mutuamente excludentes, isto é, polos da mesma expressao de valor; elas se repartem sempre

entre mercadorias diferentes, relacionadas entre si pela expressao de valor” (MARX, 2013, p.

5 Nota “f* do Tradutor da Boitempo (2013, p. 602): “Mistress Quickly (em alemio, Wittib Hurtig),
personagem de diversas pecas de Shakespeare, é uma taberneira que nega ser prostituta. Nessa passagem,
Marx refere-se ao seguinte didlogo de Henrique IV: ‘Falstaff: Por qué? Por ndo ser nem carne nem peixe; a
gente nio sabe por onde pega-la. Estalajadeira: Es injusto falando por esse modo; como todo mundo, sabes
muito bem por onde pegar-me. Velhaco!”.” Em Pecas historicas (trad. Carlos Alberto Nunes, Rio de Janeiro,
Agir, 2008), parte 1, ato 3, cena 3. (N. T.).
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106). A exclusdo decorre do fato de que ndo é possivel expressar o valor do linho em linho, o
valor do casaco em casaco, ja que presumem a existéncia de uma mercadoria distinta.

A relacéo social entre distintas mercadorias é fundamental para expressar o valor, pois
uma mesma mercadoria ndo pode aparecer como forma relativa do valor e forma equivalente
ou permutavel do valor. As referidas formas excluem-se mutuamente. Uma somente pode
assumir a forma do valor relativa se excluir de si mesma a forma do valor equivalente; o valor
relativo se configura como valor para outra mercadoria e nunca para si mesmo. No instante da
relacdo simples entre mercadorias, o valor relativo e o valor equivalente dependem da posigéo
que cada um ocupava na relacdo. Desse modo, o linho poderia tanto ser a forma relativa do
valor quanto sua forma equivalente; 0 mesmo se poderia dizer do casaco.

Escreve Marx:

Se uma mercadoria se encontra na forma de valor relativa ou na forma
contréria, a forma de equivalente, é algo que depende exclusivamente de sua
posicdo eventual na expressdo do valor, isto &, se num dado momento ela é a
mercadoria cujo valor é expresso ou a mercadoria na qual o valor é expresso.
(MARX, 2013, p. 106)

Na relacdo de valor de uma mercadoria com a outra desaparece o aspecto natural da
mercadoria; o trabalho concreto nela existente comparece somente em seu carater gelatinoso.
O que assegura a relacdo social entre as mercadorias é o0 aspecto quantitativo. O fundamento da
relacdo emana do fato de o trabalho numa mercadoria ser equiparado ao trabalho contido em
outra mercadoria. Anota Marx (2013, p. 107). “Para expressar o valor do linho como geleia de
trabalho humano, ela tem de ser expressa como uma ‘objetividade’ materialmente [dinglich]
distinta do prdprio linho e simultaneamente comum ao linho ¢ a outras mercadorias”.

A relacdo de equivaléncia estabelecida entre distintos tipos de mercadorias “evidencia
o carater especifico do trabalho criador de valor, ao reduzir os diversos trabalhos contidos nas
diversas mercadorias aquilo que lhes ¢ comum: o trabalho humano em geral” (MARX, 2013,
p. 107). Ressalta-se que a forma de “trabalho humano cria valor, mas ndo é, ela propria, valor.
Ela se torna valor em estado cristalizado, em forma objetiva”. Linho e casaco podem ser
permutaveis porgue se configuram como uma espécie de geleia de trabalho humano, dotada de
uma materialidade “distinta do proprio linho e simultaneamente comum ao linho e a outras
mercadorias” (MARX, 2013, p. 107).

Marx (2013, p. 108) assinala que a “forma de equivalente de uma mercadoria é a
forma de sua permutabilidade direta com outra mercadoria”. Na forma equivalente

acontece a transformacao do valor de uso em seu contrario, ou seja, opera-se uma inversao
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na relacdo e a forma natural da mercadoria passa a ser o valor e ndo mais o valor de uso. O
valor de uso € completamente subordinado ao valor de troca. A forma equivalente acaba se
constituindo como centro da relacdo devido ao fato de que nenhuma mercadoria pode ser
equivalente de si mesma. Isso implica que nenhuma mercadoria “pode transformar sua propria
pele natural em expressdo de seu proprio valor, ela tem de se reportar a outra mercadoria como
equivalente ou fazer da pele natural de outra mercadoria a sua propria forma de valor” (MARX,
2013, p. 108).

Na constituicdo do valor se abstrai a manifestacdo natural da mercadoria ou seu valor
de uso, 0 que pode ser ilustrado na relacdo entre um pao de agucar e 0 peso. Apesar de ndo
poder ser observado pela visdo, o pdo tem no peso uma qualidade sensivel. Assim, é possivel
estabelecer uma analogia entre o pao de acUcar e o ferro, em que este serve para medir o peso
do péo ou a sua posic¢ao quantitativa. Desse modo, determinada quantidade de ferro serve para
medir 0 peso do acgucar, pois nos pratos da balanca, o pdo de agucar e o ferro sdo portadores de
uma mesma natureza.

Conforme Marx:

Como medida de peso, o ferro representa, quando confrontado com o pao de
acUcar, apenas peso, do mesmo modo como, em nossa expressdo de valor, o
corpo do casaco representa, quando confrontado com o linho, apenas valor.
(MARX, 2013, p. 111)

No entanto, a analogia se encerra porque o0 peso em ferro se expressa como propriedade
sensivel ou natural, enquanto o valor se manifesta como uma entidade sobrenatural ou
suprassensivel (MARX, 2013, p. 111). A forma relativa do valor da mercadoria linho, por
exemplo, expressa “sua qualidade de ter valor como algo totalmente diferente de seu corpo e
de suas propriedades, como algo igual a um casaco; essa mesma expressao esconde em si uma
relacdo social” (MARX, 2013, p. 112).

A forma equivalente procura obliterar o fundamento da relacdo e a propria relagédo
social, para emergir como se fosse uma propriedade natural. A relacdo de equivaléncia e
permutabilidade procura se impor como “algo tdo natural quanto sua propriedade de ser pesado
ou de reter calor” (MARX, 2013, p. 112). Desse modo, o fetichismo da mercadoria emerge do
carater enigmatico da forma de equivalente, “a qual so salta aos olhos miopes do economista
politico quando Ihe aparece ja pronta, no dinheiro” (MARX, 2013, p. 112).

Os representantes da Economia Politica buscam, conforme Marx,
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[...] escamotear o cardter mistico do ouro e da prata, substituindo-os por
mercadorias menos ofuscantes, e, com prazer sempre renovado, pdem-se a
salmodiar o catdlogo inteiro da populacdo de mercadorias que, em épocas
passadas, desempenharam o papel de equivalente de mercadorias. (MARX,
2013, p. 112)

Marx assevera que os referidos representantes “nem sequer suspeitam que uma
expressdo de valor tdo simples como 20 bracas de linho = 1 casaco ja fornega a solugédo do
enigma da forma de equivalente” (MARX, 2013, p. 112, grifo nosso). O enigma da forma

equivalente se expressa na relagdo simples entre duas mercadorias:

O corpo da mercadoria que serve de equivalente vale sempre como
incorporacao de trabalho humano abstrato e é sempre o produto de um
determinado trabalho Gtil, concreto. Esse trabalho concreto se torna, assim,
expresséo do trabalho humano abstrato. (MARX, 2013, p. 112)

A forma equivalente € o espelho de valor, é o espelho da quantidade de trabalho abstrato
contida no valor relativo da mercadoria. Na referida forma, o trabalho concreto produz a forma
palpavel de efetivacdo do trabalho humano abstrato ao tempo que a forma equivalente
representa a manifestacdo da oposicdo ao trabalho concreto. A forma equivalente representa a
negacéo do valor de uso contida da mercadoria, pois revela a maxima manifestacdo do valor da
mercadoria como trabalho abstrato. Por isso a forma equivalente ¢ a “manifestagao de seu
contrario, trabalho humano abstrato” (MARX, 2013, p. 112). O segredo da expressao do valor
esta na “igualdade e equivaléncia de todos os trabalhos, porque e na medida em que sdo trabalho
humano em geral” (MARX, 2013, p. 113).

A natureza indiferenciada da mercadoria que serve de equivaléncia emana da natureza
do trabalho indiferenciado que produz o valor. Com isso, a mercadoria-equivalente ganha férum
de cidadania universal e conecta-se ao mundo das mercadorias. N&o se trata somente da relagao
de uma mercadoria com outra mercadoria, mas de uma mercadoria com o universo ampliado
das mercadorias. Desse modo, enquanto na primeira forma, a relacdo de permutabilidade era
acidental, na segunda, a permutabilidade passa a ser condi¢do necessaria. “Torna-se evidente
que ndo é a troca que regula a grandeza de valor da mercadoria, mas, inversamente, é a grandeza
de valor da mercadoria que regula suas relagdes de troca” (MARX, 2013, p. 116).
Diferentemente da forma relativa do valor, a forma equivalente passa a se constituir como uma
substancia material e natural, como se fizesse parte do corpo da prépria mercadoria.

Marx explica por que a forma do valor total ou desdobrada é insuficiente:
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Em primeiro lugar, a expressao de valor relativa da mercadoria é incompleta,
pois sua série de representacfes jamais se conclui. A cadeia em que uma
equiparacdo de valor se acrescenta a outra permanece sempre prolongével por
meio de cada novo tipo de mercadoria que se apresenta, fornecendo, assim, o
material para uma nova expressdo de valor. (MARX, 2013, p. 116)

Em segundo lugar, “ela forma um colorido mosaico de expressdes de valor, desconexas
e variegadas”. E, finalmente, “se o valor relativo de cada mercadoria for devidamente expresso
nessa forma desdobrada, a forma de valor relativa de cada mercadoria serd uma série infinita
de expressoes de valor, diferente da forma de valor relativa de qualquer outra mercadoria”. Nas
formas anteriores inexiste forum privilegiado de uma determinada mercadoria, pois ambas tém
capacidade de representar o valor e cada uma tem este poder privado sem a colaboragédo de
outra mercadoria. Cada uma pode desempenhar o papel passivo de equivalente. A passagem do
reino da passividade privada da mercadoria para a forma universal emerge como atividade
coordenada e conjunta do mundo das mercadorias.

Escreve Marx:

Uma mercadoria s6 ganha expressao universal de valor porgue, ao mesmo
tempo, todas as outras expressam seu valor no mesmo equivalente, e cada
novo tipo de mercadoria que surge tem de fazer o mesmo. Com isso, revela-
se que a objetividade do valor das mercadorias, por ser a mera “existéncia
social” dessas coisas, também s6 pode ser expressa por sua relagdo social
universal [allseitige], e sua forma de valor, por isso, tem de ser uma forma
socialmente valida. (MARX, 2013, p. 118)

O caminho da mercadoria ao dinheiro é percorrido quando os valores do mundo das
mercadorias comparecem numa Unica mercadoria, separada de todas as outras, mas
representando os valores de todas mediante sua relacdo de igualdade. Pela mediacdo de um
equivalente universal, todas as mercadorias “aparecem agora nao s6 como qualitativamente
iguais, como valores em geral, mas também como grandezas de valor quantitativamente
comparaveis” (MARX, 2013, p. 113).

Anota Marx:

A forma de valor relativa e universal do mundo das mercadorias imprime na
mercadoria equivalente, que dele é excluida, no linho, o carater de equivalente
universal. Sua prépria forma natural é a figura de valor comum a esse mundo,
sendo o linho, por isso, diretamente permutdvel por todas as outras
mercadorias. Sua forma corpOrea é considerada a encarnacdo visivel, a
crisalidacéo social e universal de todo trabalho humano. (MARX, 2013, p.
118)
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Marx opera uma reconstituicdo do movimento da mercadoria em seu périplo da forma
de valor relativa simples e da forma de equivalente individual para a forma de valor desdobrada
e, finalmente, para a forma de equivalente universal. Uma mercadoria particular é eleita como
forma de equivalente universal “porque todas as outras mercadorias fazem dela o material de
sua forma de valor unitaria, universal” (MARX, 2013, p. 119). No entanto, Marx ndo deixa de
mencionar a oposicao que se estabelece entre a forma de valor relativa e a forma de equivalente.
Essa oposicao representa 0 coroamento da relacdo entre a forma de valor relativa e a forma de
valor equivalente universal.

Na passagem da forma simples do valor relativo a forma desdobrada, cada tipo de
mercadoria “s@ possui, ela mesma, a forma de valor relativa desdobrada, porque e na medida
em que todas as outras mercadorias se confrontam com ela na forma de equivalente”. Nesse
contexto, ndo é mais possivel inverter os polos da equacdo de valor sem alterar seu carater
global (MARX, 2013, p. 119). Na terceira forma ou na forma equivalente universal, “todas as
mercadorias que a ela pertencem sdo, com uma Unica excecdo, excluidas da forma de
equivalente universal” (MARX, 2013, p. 120). Nesse caso, uma determinada mercadoria
“encontra-se, portanto, na forma da permutabilidade direta por todas as outras mercadorias, ou
na forma imediatamente social, porque e na medida em que todas as demais mercadorias ndo
se encontram nessa forma” (MARX, 2013, p. 120).

A forma de equivalente universal pode expressar-se em qualquer mercadoria, mas ndo
como equivalente de si mesma e na forma do valor relativo. Nesse contexto, um “tipo especifico
de mercadoria em cuja forma natural, a forma de equivalente, funde-se socialmente, torna-se
mercadoria-dinheiro [Geldware] ou funciona como dinheiro” (MARX, 2013, p.120). O
desenvolvimento das relagOes sociais possibilita a constituicdo de uma forma de equivalente
universal amalgamada a mercadoria especifica chamada ouro. A forma-dinheiro contrasta
claramente com a forma comum das mercadorias que se expressa no valor de uso. Ao alcancar
0 status universal ou a condic¢do proeminente de cidada do mundo, a forma equivalente refrata-
se através de uma série interminavel de expressoes e atitudes, o valor de uso.

A equivaléncia nega ndo somente o valor de uso, mas o trabalho concreto e, por fim,
acaba se constituindo como elemento de obliteracdo: o proprio trabalho abstrato enquanto
categoria nodal que lhe da sustentacdo. O movimento processual do circuito do ouro na direcdo
da universalidade se efetivou pela dominacéo inicial de circulos estreitos e, posteriormente, em

circulos mais amplos, para, finalmente, alcancar a posicao de equivalente universal. A
mercadoria-dinheiro conquistou 0 monopolio dessa posi¢cdo na expressdo de valor do
mundo das mercadorias (MARX, 2013, p. 121).
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3 FETICHISMO DA MERCADORIA E MISTICISMO RELIGIOSO

O conceito de fetichismo da mercadoria ¢ controverso porque existe a tendéncia de
considera-lo de maneira reducionista, como se estivesse exclusivamente relacionado ao
consumismo que caracteriza a sociedade burguesa contemporanea (produ¢do em massa para o
consumo). Muito mais do que operar a critica do processo de consumo que marca a sociedade
capitalista, a analise marxiana tem como objetivo principal elucidar os fundamentos ontoldgicos
que possibilitam que a mercadoria se constitua como uma espécie de fetiche. Como afirma Luiz
Abrado: “O conceito marxista de ‘fetichismo’ ndo ¢ uma critica romdntica a atitude dos que
consomem sob o capitalismo, mas sim uma critica materialista ao modo de produgdo
capitalista” (2018, p. 1, grifo nosso).

O fetichismo da mercadoria ndo esté relacionado diretamente ao consumo, mas sim ao
processo de produgdo de mercadorias. O fetichismo € inerente ao processo de producéo
capitalista, pois ndo é possivel a producdo do capital sem que haja producéo para venda. A critica
marxiana a categoria da mercadoria ndo é romantica ou utdpica, mas uma critica que emana da
investigacdo do movimento interno e da conexdo interna da matéria denominada mercadoria.
Embora a consciéncia dos economistas burgueses colabore no aprofundamento e na tentativa de
eternizacdo do fetichismo da mercadoria, este provém do desenvolvimento das relaces de
producdo capitalista e ndo simplesmente da natureza embotada e confusa da consciéncia
interessada na preservacédo do status quo.

A critica marxiana ao carater fetichista da mercadoria (Fetischcharakter der Ware) ndo
brota de fora da consciéncia para o objeto, mas da apreensdo do movimento interno de
configuracdo da mercadoria. Trata-se da investigacdo do movimento ontoldgico e historico dessa
forma especifica de entidade social. A analise ontologica do movimento interno e externo da
mercadoria aponta para a existéncia de um movimento duplicado e dialético, expresso no valor
de uso e valor, trabalho concreto e trabalho abstrato, forma relativa e forma equivalente do valor,
forma sensivel e forma suprassensivel.

A analise marxiana busca revelar o movimento duplicado da mercadoria nos seus
distintos niveis: “dupla forma” [Doppelform], “dupla existéncia” [Doppelexistenzen] ¢ “duplo
ser” [Doppeldasein]. Ela pressupde a forma sensivel e natural [Naturalform] expressa no valor-
de-uso e presume a forma suprassensivel e social de ser valor-de-troca [Wertform] (ANTUNES,

2018). A analise marxiana visa apontar o segredo que a Economia Politica ndo conseguiu

revelar: como a mercadoria resulta numa relacdo social em que o valor emanado do
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trabalho abstrato sustenta a troca, ndo sendo este o fundamento da relagdo, como argumentam
0s mercantilistas.

Marx apreende o que nenhum representante da Economia Politica conseguiu captar: a
natureza duplicada ndo somente da mercadoria, mas a essencialidade duplicada do trabalho que
d& sustentacdo ao processo de producdo de mercadoria e ao mundo das mercadorias
[Waarenwelt]. Assevera Marx que subsistem duas formas distintas de manifestacdo do trabalho:
1) o trabalho concreto como necessidade eterna dos seres humanos; 2) o trabalho abstrato como
elemento central da producdo de mercadorias e da producdo capitalista, que faz da producao
capitalista uma producéo alienada e que esconde toda a fundamentacéao da riqueza da sociedade.

O processo de elucidacdo do valor-de-uso e do valor permite compreender a natureza
duplicada do verdadeiro ser social que sustenta todo o processo de constituicdo da mercadoria.
O nucleo essencial que subsiste como espécie de hierdglifo no interior do movimento duplicado
da mercadoria € a natureza duplicada do trabalho que sustenta a relacéo. O trabalho concreto é
o fundamento ontolégico do trabalho abstrato; no entanto, isso é negado reiteradamente pelo
mundo suprassensivel que perpassa 0 universo do valor e que sustenta a constituicdo da
mercadoria.

Na exposi¢do do processo de elucidagdo da natureza duplicada da mercadoria, Marx
salienta que o valor-de-troca reverbera como uma coisa abstrata e suprassensivel, enquanto o
valor-de-uso (Gebrauchswert) representa a riqueza concreta, efetiva e corpérea da sociedade. O
valor de troca (Tauschwert) emerge como uma espécie de entidade metafisica em que o valor
parece brotar de si mesmo, onde aparenta ser uma substancia suprassensivel e autodeterminada.
Marx descreve o fundamento do valor da mercadoria como algo que emana da relagdo social
perpassada pelo trabalho abstrato.

E somente na relagdo com outra mercadoria, como na relagéo entre o linho e o casaco,
que emerge o mundo das mercadorias. Enquanto o valor depende dessa relacdo social para
poder existir, o valor-de-uso independe dela, pois subsiste em-si e para-si como necessidade
eterna dos seres humanos. O valor-de-uso tem uma existéncia absoluta e ndo carece do valor
para poder ganhar existéncia e vir ao mundo. No entanto, o valor ndo existe sem o valor-de-
uso.

A relacdo de troca implica um processo de abstracdo das diferencas efetivas e corporeas
das coisas para que estas possam se relacionar entre si como coisas iguais. A identidade das

coisas distintas entre si presume a obliteracdo da diferenca concreta existente entre elas.
Para serem trocadas, coisas essencialmente distintas precisam ser igualadas. Desse modo,

uma mercadoria reconhece a sua bela alma (schéne Wertseele erkannt) em outra
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mercadoria. Para operar o reconhecimento, é preciso estabelecer um movimento de abstracdo
das qualidades concretas e sensiveis. As substancias corporeas sao abstraidas e o que fica de
cada coisa € o fato de elas expressarem uma determinada quantidade de tempo de trabalho.

O trabalho abstrato é o elemento decisivo que confere valor as mercadorias, por isso a
mercadoria consiste na “forma alienada, cindida e metafisica”, enquanto o valor-de-uso
representa “a forma ontologica da riqueza” (ANTUNES, 2018, p. 142) ou o conteido material
da riqueza da sociedade. O valor ndo se apresenta na composicao fisica da mercadoria como o
valor-de-uso, mas parece uma coisa metafisica. 1sso se deve ao fato de ele provir de uma relagéo
social em que distintos trabalhos comparecem como uma espécie de coisa gelatinosa, dotada de
uma substancia dificil de ser apreendida e elucidada.

Escreve Marx (2013, p. 107): “Como valores, as mercadorias ndo sdo mais do que
geleias de trabalho humano; por isso, nossa analise as reduz a abstracdo de valor, mas nédo lhes
confere qualquer forma de valor distinta de suas formas naturais”. E acrescenta: “A forca
humana de trabalho em estado fluido, ou trabalho humano, cria valor, mas nédo é, ela prépria,
valor” (MARX, 2013, p. 107).

A investigacdo do movimento interno da mercadoria (valor-de-uso e valor) indica que o
aspecto que permite que coisas essencialmente distintas sejam trocadas, ou seja, o elemento que
possibilita que A seja considerado como igual a B, é o tempo de trabalho socialmente necessario
para produzir cada uma das mercadorias. O valor de uma mercadoria € determinado pelo tempo
de trabalho socialmente necessario. A mercadoria € a corporificagdo do valor. Este é
determinado pelo tempo de trabalho socialmente necessario. Diferentemente do valor-de-uso de
uma mercadoria, o valor ndo pode ser observado empiricamente no préprio corpo da mercadoria
porque provem de uma relacdo social em que os distintos tipos de trabalho comparecem como
idénticos.

O movimento fetichista ou metafisico da mercadoria inverte o papel ontoldgico do valor-
de-uso e o transforma em apéndice do processo de producdo do valor. Desse modo, o valor
comparece fenomenicamente como o fundamento essencial da produgdo da riqueza da
sociedade, e o valor-de-uso como forma acessoria. De maneira mistificadora e fetichista, o ser
acessorio e contingente passa a condicdo de ser essencial e fundamental, e o ser essencial e
fundamental passa a condicdo aparente de inessencial. O valor-de-uso deixa de ser o fundamento
ontoldgico da relacéo e passa a existir em fungdo do valor. As sutilezas e manhas teolégicas da

mercadoria fazem com que o valor-de-uso somente exista na forma da mercadoria, ou seja,
“para ser valor-de-uso € necessario ser, contraditoriamente, ndo-valor-de-uso”
(ANTUNES, 2018, p. 243).
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Do ponto de vista do fetichismo da mercadoria, é preciso que o essencial se converta no
inessencial, enquanto o inessencial deve passar a condicdo de essencial. O importante assume a
forma de secundario e o secundario assume a forma de fundamental (ANTUNES, 2018). Desse
modo, o trabalho concreto que produz valores-de-uso, com dispéndio de forga humana de
trabalho para a realizagdo de uma finalidade (preceito teleoldgico), acaba subordinado aos
imperativos do trabalho que serve de sustentacdo ao processo de producdo de mercadorias. O
trabalho humano igual ou abstrato, que se assenta fortuitamente no aspecto quantitativo,
subordina o trabalho que se constitui como aspecto qualitativo e necessidade eterna dos seres
humanos.

O fetichismo da mercadoria inverte a relacdo entre trabalho concreto e trabalho abstrato,
entre valor-de-uso e valor. Ele tem a capacidade de apresentar tudo cindido e fora de lugar,
invertendo os papéis das coisas produzidas pelos seres humanos. Assim, “a metafisica inverte os
polos da relagéo, convertendo, misticamente, a mercadoria no ser absoluto, em si e para si, e 0
valor-de-uso no ser relativo e dependente, no ser que depende do ser mercadoria para ser Util e
prestavel ao ente humano” (ANTUNES, 2018, p. 143). A natureza abstrata do trabalho que
sustenta o fetichismo da mercadoria converte tudo num hierdglifo social perpassado pela ciséo,
alienagdo e contradicéo.

Marx aprofunda a analise acerca da religido desenvolvida em sua juventude ao anotar
que o modo de producdo capitalista desenvolveu uma forma extremamente sofisticada de
dominac&o dos seres humanos e que essa forma sofisticada ganha corolarios semelhantes aos da
religido. A alienacdo que perpassa as relagcdes sociais constituintes do modo de produgéo
capitalista € dotada de uma regido nebulosa muito parecida com o mundo religioso. A distingcao
essencial é que o mundo da religido é antropomorfizador, enquanto as relac@es de alienacdo do
modo de producéo capitalista emergem do desenvolvimento das for¢as materiais.

Escreve Marx:

E apenas uma relacéo social determinada entre os proprios homens que aqui
assume, para eles, a forma fantasmagarica de uma relacao entre coisas. Desse
modo, para encontrarmos uma analogia, temos de nos refugiar na regido
nebulosa do mundo religioso. (MARX, 2013, p. 122, grifo nosso)

Na maturidade, a critica marxiana da religido é aprofundada e ndo se circunscreve ao
universo da critica do direito e da politica como na época na juventude, mostrando agora como
0 desenvolvimento do mundo material possui uma relacéo de aproximagdo com o mundo

religioso. A critica a0 mundo da metafisica filosofica e religiosa sera radicalizada pela
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critica das relagfes de alienacdo e estranhamento que emanam da produ¢do humana, ou seja, a
critica da religido sera radicalizada na “critica da metafisica da produg@o ¢ do mercado, a critica
da ciéncia metafisica da producdo, a Critica da Economia Politica, a critica do que se
convencionou chamar de fetiche da mercadoria” (ANTUNES, 2018, p. 140).

A obra fundamental de Marx apresenta uma critica radical ao grande deus da sociedade
burguesa. E uma critica muito mais sélida que a apresentada na juventude, pois ndo consiste
simplesmente na critica as formas mistificadas do pensamento filosofico idealista; trata-se da
critica a0 mundo que emana das mdos humanas, do mundo da mercadoria, do mercado e do
capital (ANTUNES, 2018). Nota-se que 0 movimento da economia capitalista ganha corolarios
metafisicos e teoldgicos, em que de maneira andloga a religido, a economia capitalista cria
mecanismos poderosos de dominacdo dos seres humanos; estes sao dominados pelas coisas,

pelos produtos que eles mesmos criaram.

Aqui, os produtos do cérebro humano parecem dotados de vida prépria, como
figuras independentes que travam relagdo umas com as outras e com 0sS
homens. Assim se apresentam, no mundo das mercadorias, 0s produtos da mao
humana. A isso eu chamo de fetichismo, que se cola aos produtos do trabalho
tdo logo eles sdo produzidos como mercadorias e que, por isso, é inseparavel
da produgdo de mercadorias. (MARX, 2013, pp. 122-123).

Uma mesa enquanto mercadoria, por exemplo, se metamorfoseia numa coisa
suprassensivel, numa entidade metafisica. Na condi¢do de mercadoria, a mesa ndo deixa de ser

uma entidade sensivel para constituir-se como entidade suprassensivel, mas tdo logo ela se

[...] transforma numa coisa sensivel-suprassensivel. Ela ndo s6 se mantém com
0s pés no chdo, mas pde-se de cabeca para baixo diante de todas as outras
mercadorias, e em sua cabeca de madeira nascem minhocas que nos

assombram muito mais do que se ela comecgasse a dangar por vontade propria”
(MARX, 2013, pp. 121-122).

A mercadoria configura-se como valor-de-uso e valor. Ela ndo somente mantém a
condicdo de coisa sensivel, mas aparece como entidade metafisica. A mesa se pde tanto com 0s
pés no chdao como se pde de cabeca para baixo. Marx aprofunda o debate acerca da natureza
alienada do trabalho, desenvolvida nos Manuscritos Econdmico-Filoséficos de 1844, e mostra
como os aspectos religiosos ganham novos corolarios nhum mundo em que o complexo

econdmico assume posicdo predominante. As mercadorias substituem e atualizam o papel

que as divindades ocupavam nas sociedades precedentes. Dessa forma, a critica da religido
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é atualizada na critica aberta a0 mundo da mercadoria e a sociedade que transforma os seres
humanos em mercadorias.

Muito mais do que matar os deuses do passado e enterrar as religides, o fetichismo da
mercadoria revela que a producdo capitalista simplesmente substituiu os deuses passados por
novos deuses®. Estes sdo muito dificeis de derrotar porque tém fundamentacio evidentemente
materialista; ndo se trata de uma relacdo meramente representativa ou simbdlica com o mundo
material. A nova divindade surge diretamente do processo de organizacdo da producdo e
reproducdo social. A fundamentacdo ontoldgica do fetichismo da mercadoria é efetiva e,
consequentemente, muito mais complexa e dificil de ser apreendida; é preciso a ciéncia do
proletariado para revelar a essencialidade dessa nova forma de mistificacdo ou alienacdo do
mundo emanado do trabalho humano.

Marx nao circunscreve o termo “fetichismo” ao universo das religides tot€micas das
sociedades primitivas’, em que os objetos da natureza e as coisas assumiam tragos magicos; ele
mostra que o fetichismo envolve o cristianismo e todas as formas de apreensdo religiosa,
sofrendo uma nova forma de consubstanciagdo na sociedade capitalista, quando as coisas
derivadas do trabalho abstrato assumem formas mistificadas. Apesar de o termo fetichismo
possuir seu campo semantico relacionado primeiramente ao mundo das religides totémicas,
animistas e panteistas da infancia da humanidade, o termo adotado por Marx esta relacionado
ao universo da religido crista e sua relagcdo com a produgao capitalista (ANTUNES, 2018).

O fetichismo nao ¢ uma ilusdo produzida pelo pensamento, mas surge do movimento
concreto das relagdes de alienacdao/estranhamento que norteiam o trabalho humano. O
fetichismo da mercadoria e da forma-dinheiro se configura como produto de uma relagdo social

muito bem plasmada, j4 que emerge de uma forma especifica de representacdo

5 Nesse aspecto, o termo fetichismo tem realmente uma relagio intrinseca com o universo da religido. Marx
ndo adotou esse termo de maneira aleat6ria, mas de forma precisa e consciente, para tratar da relacdo analoga
existente entre economia capitalista e religido. O grande deus dos tempos modernos representa a superacéo
do mundo religioso, ndo somente em seu aspecto econdmico, pois o poder econdmico submete todos os
demais complexos aos seus imperativos e comandos. Desse modo, a critica da religido deve ser radicalizada
na critica da alienagao econémica que reverbera sobre todo o edificio social constituido a partir do trabalho
abstrato.

" Segundo Fleck (2012, p. 143-144): “A palavra ‘fetichismo’ deriva de ‘fetiche’. ‘Fetiche’, em portugués,
deriva da palavra francesa ‘fétiche’, a qual, por sua vez, tem sua origem na portuguesa ‘feitico’. Esta tltima,
por fim, remete a latina ‘facticius’, significando aproximadamente o mesmo que ‘artificial’.” O dicionario
Le Petit Robert enumera trés significados para “fetiche”: “1. Nome dado pelos brancos aos objetos de culto
das civiliza¢des ditas primitivas’, 2. Objeto ao qual se atribui um poder magico ou benéfico’ e 3. Aquilo
que € reverenciado sem discernimento”. Alfonso lacono, ao relatar a historia do surgimento do conceito de
fetichismo, conta que tal conceito aparece pela primeira vez num ensaio de Charles de Brosses, em 1756,
intitulado Histoire des navigations aux terres australes, e sera mais desenvolvido pelo mesmo autor quatro
anos depois, em Du culte des dieux fétiches (cf. lacono, 1992) [...]. Marx subverte o conceito quando o
utiliza ndo para se referir aos negros da Guiné adoradores de talismds, mas sim aos brancos europeus
trocadores de mercadorias.
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“fantasmagorica” do mundo em que as coisas ganham vida como se derivassem de si mesmas.
As coisas mortas ganham vida e passam a atormentar o cérebro dos vivos. A fantasmagoria
possui similitude com o mundo religioso, uma vez que as coisas parecem ter vida propria e
passam a desempenhar um papel de dominagdo da existéncia concreta dos seres humanos. Esta
relacdo de poder ganha no dinheiro e no capital uma forma elevada de mistificagao que oblitera
todo o fundamento da relagdo social que produz mercadorias.

Arevelacao da natureza misteriosa e fantasmal da mercadoria nao procede de um mundo
transcendente como a religido, mas brota do desenvolvimento das relagdes concretas de
produgdo. Cumpre apontar a diferenciagdo essencial entre economia e religido, entre fetichismo
religioso e fetichismo da mercadoria, pois este emana da forma de constitui¢do do trabalho que
sustenta a relagdo social que produz mercadorias e ndo da subjetividade humana. E preciso
superar as idiossincrasias do reino das aparéncias para alcancar a essencialidade do mundo
assentado na producao de mercadorias. No terreno das aparéncias, as mercadorias comparecem
como entidades metafisicas e suprassensiveis, dotadas de existéncia propria, como se fossem
causa sui.

O fetichismo da mercadoria encontra no fetichismo do dinheiro uma forma exemplar de
configuracdo do capital. A terceira determinacdo da mercadoria representa o ponto fulcral de
todo o fetichismo, em que o processo de aliena¢do e estranhamento do mundo concreto e
objetivo encontra sua mais expressiva manifestagdo. Enquanto na fase do fetichismo da
mercadoria subsistia certa relagdo de aproximacao com o mundo sensivel, na fase do fetichismo
do dinheiro oblitera-se por completo a relagdo com o mundo sensivel que constituia o corpo
das mercadorias. A metafisica da mercadoria encontra seu coroamento no dinheiro como a mais
plena calcificag¢do do valor.

Como méaxima expressao da riqueza na sociedade produtora de mercadorias, o dinheiro
representa a completa negacao da negagdo ou abstracao da abstracdo (ANTUNES, 2018). Na
condicdo de mercadoria universal ou “moeda mundial”, o dinheiro ¢ a supressdo de todas as
determinagdes, ¢ a abstragdo do processo de abstragdo de todas as diferengas. O dinheiro opera
a alquimia universal da transmuta¢do de todas as coisas e de todos os valores. A figura
encantada do dinheiro ¢ a negagdo da negacao; ¢ a expressdo cabal do mundo bestial de
Mefistofeles, do principe da negacdo. Ele nega completamente a objetividade do mundo
concreto ¢ sensivel. E a completa abstragdo de todas as diferengas. No dinheiro todas as

diferencas sensiveis e concretas sdo abstraidas e negadas.
O dinheiro se converte na representagdo do mundo suprassensivel, em “pura

abstracdo” [die reine Abstraktion], em “mera ilusao” [blofse Einbildung], na “mercadoria
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omnipresente” [allgegenwdrtige Ware], na “riqueza geral em sua forma pura” [den allgemeinen
Reichtum in seiner gediegnen Form], “o deus e o rei das mercadorias” [der Gott und Konig der
Waren] (ANTUNES, 2018, p. 150). O dinheiro ¢ a consagracao mais elevada do fetichismo da
mercadoria. No processo de passagem do fetichismo da mercadoria ao fetichismo do dinheiro
ocorre uma intensificagdo do processo de mistificagdo da realidade: o ser dourado (ouro) se
configura como uma espécie mais elevada de divindade.

O fetiche do dinheiro (Geldfetischs) vem a ser o fetiche da mercadoria (Warenfetischs)
tornado visivel e ofuscante. O dinheiro representa a sacrossanta essencialidade do mundo da
mercadoria, implicando a superagdo das imperfei¢des representada pela duplicidade e pelas
contradi¢cdes do mundo das mercadorias. Nao ¢ a toa que a mercadoria ama o ente chamado
dinheiro, pois toda mercadoria anseia por transformar-se em dinheiro. O desejo da mercadoria
para converter-se em dinheiro parece um delirio baquico que mimetiza o desejo do cristdao pelo
imolado (cordeiro) de Deus.

As mercadorias, enquanto manifestacdes da finitude, desejam converter-se em dinheiro,
numa manifestacdo da infinitude e na plena expressdo da metafisica da inessencialidade. No
dinheiro, o mundo das coisas inessenciais alcanca seu mais elevado esplendor de
inessencialidade. No entanto, no final do primeiro capitulo, Marx revela que o valor expresso
em dinheiro se constitui como antipoda a verdadeira riqueza dos seres humanos. A mercadoria
dinheiro ou valor ¢ a negacdo efetiva da riqueza concreta. A riqueza decorrente do trabalho
abstrato contrapde-se a riqueza que realmente interessa & humanidade. A riqueza abstrata ndo
passa de uma hipostasiacao da verdadeira riqueza da humanidade.

O apego capitalista ao dinheiro representa a superacdo do apego a riqueza sensivel
expressa nas coisas para revelar-se como o périplo do verdadeiro amor, do amor as coisas que
parecem “eternas” e “imutdveis”. O dinheiro assume as roupagens do mundo metafisico da
religido, em que ele € tudo e o ser humano ¢ nada. O ser humano somente pode se realizar,
como na religido cristd, pela mediagdo da divindade, denominada agora de dinheiro. Para o
capitalista, enquanto personificacdo do capital, o amor ao dinheiro serve como elemento de
superagao de todas suas paixdes banais e triviais e como revelagdo do apego as coisas
impereciveis e eternas. Desse modo, o trabalho como necessidade eterna dos seres humanos ¢
ofuscado (mas ndo desaparece).

Na determinagao simples do valor e do dinheiro se encontra latente a antitese entre capital

e trabalho. Marx aponta a via de superagao do primado absoluto do dinheiro sobre os seres

humanos:
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O reflexo religioso do mundo real s6 pode desaparecer quando as relacdes
cotidianas da vida préatica se apresentam diariamente para 0s proprios homens
como relagfes transparentes e racionais que eles estabelecem entre si e com a
natureza. A figura do processo social de vida, isto é, do processo material de
producdo, s se livra de seu mistico véu de névoa quando, como produto de
homens livremente socializados, encontra-se sob seu controle consciente e
planejado. Para isso, requer-se uma base material da sociedade ou uma série
de condi¢des materiais de existéncia que, por sua vez, sdo elas proprias o
produto natural-espontdneo de uma longa e excruciante historia de
desenvolvimento. (MARX, 2013, p. 127).

A superagdao do mundo religioso e do fetichismo da mercadoria passa pela constituicao
de uma nova forma de organizagdo do trabalho, quando o trabalho associado, livre e universal
se configura como base essencial de constituicdo de uma nova organizagdo da producdo. A névoa
do misticismo do mundo religioso e da fantasmagoria da mercadoria passa pela superagao do
trabalho abstrato e pela constituicao do trabalho associado como atividade consciente e planejada

dos seres humanos.

4 CONSIDERACOES FINAIS

A revelagdo do segredo que constitui 0 mundo da mercadoria, do dinheiro e do capital
somente pode se inscrever de forma post festum. O reconhecimento cientifico da forma
mercadoria apenas é possivel numa sociedade em que a producdo de mercadorias esteja
totalmente desenvolvida; numa sociedade em que o tempo de trabalho socialmente necessario
a sua producdo se imponha sobre os seres humanos como atividade reguladora da mesma
maneira “que a lei da gravidade, quando a alguém a casa cai sobre a cabega. A determinagdo
da grandeza de valor pelo tempo de trabalho é, por isso, um segredo oculto sob 0s movimentos
manifestos dos valores relativos das mercadorias” (MARX, 1985, p. 73).

Apenas numa sociedade mais desenvolvida é possivel elucidar o sentido do hierdglifo
social denominado mercadoria. Assim como a lingua é um produto social, a mercadoria-
dinheiro é um produto social e nada tem de natural. Trata-se de uma segunda natureza, de uma
natureza constituida socialmente. Marx procura de forma cientifica desvelar todo o misticismo
no mundo das mercadorias, a fim de armar as trabalhadoras e os trabalhadores para a
constituicdo de uma sociedade assentada sobre o trabalho associado, livre e universal.

Ao mostrar que o trabalho abstrato é o nucleo central do processo social que sustenta o

fetichismo da mercadoria, Marx constréi as bases essenciais para a elucidagdo da natureza
do dinheiro e do capital, e, consequentemente, para apresentar a possibilidade de

superacao do sistema do capital. A critica do fetichismo da mercadoria € o prologo da

64




ELEUTHERIA — Revista do Curso de Filosofia

Volume 06, Numero 11, Ano 2021

critica mais poderosa apresentada ao modo de producdo capitalista e ao sistema do capital,
enguanto monstro ou vampiro que vive a sugar o sangue da classe trabalhadora. A critica
marxiana é portadora de uma radicalidade imperativa e de elevada periculosidade, pois ndo se
trata de uma critica de base metafisica, moralista ou utopista, mas sim, de uma critica
materialista.

A radicalidade da critica ontoldgica apresentada por Marx transcende completamente a
critica utopica, pois decorre de uma investigacéo cientifica bem fundamentada, em que o objeto
da investigacdo € atacado vigorosamente. Tal critica revela que os elementos que sustentam a
natureza autodeterminante e autoprodutora da forma mercadoria constituem um grande fetiche,
um enorme construto assentado no trabalho abstrato. Ao atacar a existéncia do trabalho abstrato,
enguanto elemento de sustentacdo do mundo da mercadoria, Marx fornece as bases para a
superacdo radical do fetichismo da mercadoria, do fetichismo do dinheiro e do poder do capital

em face do proletariado e da humanidade.
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A OPOSICAO ENTRE MITO E HISTORIA NO PENSAMENTO DE WALTER
BENJAMIN ENTRE 1916 A 1925

THE OPPOSITION BETWEEN MYTH AND HISTORY IN WALTER BENJAMIN'S
THOUGHTS BETWEEN 1916 TO 1925

Edson S& dos Reis!
(edson.reis@prof.ce.gov.br)

Resumo: A partir de alguns textos de Walter Benjamin de 1916 a 1925, procuramos expor a 0posicao
primordial entre mito (Mhytos) e histdria (Geschichte), sobre a qual o filésofo esforcou seu pensamento
no chamado periodo de juventude. Para desdobramento de nosso escrito sdo incontornaveis 0s ensaios
deste periodo, pois versam sobre 0 mito como diagndéstico do tempo, de acordo com o fil6sofo. Neles,
seguiremos 0s rastros dessa oposicao para tentar desdobra-la. Tanto os escritos sobre literatura, quanto
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1 INTRODUCAO

O presente artigo pretende apresentar a oposicao fundamental do pensamento de Walter
Benjamin (1892-1940) entre 1916-1925, qual seja, os conceitos de mito (Mythos) e histdria
(Geschichte). Para isso, a noc¢ao de mera vida (bloRes Leben), apresentada em seu texto escrito
Para critica da violéncia (Zur Kritik der Gewalt), de 1921, nos serd fundamental, pois nos
possibilita um diagnostico do homem como vida culpada e alvo da acédo do destino, que age na
analise benjaminiana sob a esfera do direito (Recht). Se a interpretacdo do conceito
benjaminiano de mera vida pde o homem, sob o direito, como aquele simples vivente,
reduzindo-o a mero corpo culpado, entdo podemos supor que este diagndstico pde em xeque o0
homem como produtor da histdria. Nossa hipdtese esta centrada nessa oposi¢cdo entre 0 homem
como mera vida e o0 homem situado, metafisicamente, numa “verdadeira existéncia histérica”.
O problema se configura, para nosso autor, na contraposi¢do entre mito, no qual se situam as
categorias de culpa e destino que agem sobre a mera vida e historia, onde supostamente o
homem estaria liberto dessas forcas miticas.

Contrapondo a visdo tradicional acerca do direito como produto racional da liberdade
humana, o filosofo analisa as agdes violentas da ordenacdo juridica para constatar seu
pensamento a respeito da condi¢cdo humana reduzida a mera vida. Como condic&o, ela ndo se
constitui como categoria natural, pré-politica, como no pensamento jusnaturalista moderno, que
sobreviveria ainda sob o Estado politico, mas € produzida justamente sob esse Estado, sob o
direito, sob o mito, que, fundado na culpa e no destino, reduz o homem a simples ser vivente,
culpado no mundo social e politico. Se o conceito que nos propomos a pesquisar neste trabalho
é originado no proprio mundo social e politico, sendo dele uma condicdo historica, entdo a
critica ao direito em Benjamin torna-se fundamental para compreendermos o funcionamento de
reducdo do homem a esfera da vida culpada, pois € através dos mecanismos violentos da ordem
juridica que este conceito se materializa e corporifica o mito.

Para chegarmos ao resultado pretendido, procuraremos acompanhar a analise de
Benjamin nos conceitos chaves, quais sejam, destino, mito e culpa, em alguns textos escritos
em juventude. Seguindo esse percurso, nossa intencdo é demonstrar que, ja neste periodo, o
filosofo empreendia, por meio de suas analises literarias, uma critica do modo de vida de seu
tempo, que culmina como critica ao mito e o destino, isto é, 0o mundo regido por forcas estranhas

a acdo humana.
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2 VIOLENCIAEDIREITO

Em 1921, Benjamin escreve o texto Para a critica da violéncia (Zur Kritik der Gewalt),
ensaio no qual o filésofo problematiza a violéncia e 0 modo como ela é usada na represséo da
vida humana como meio para instaura¢ao e manutengdo da ordem juridica que rege a sociedade.
Esse é o primeiro texto onde a mera vida aparece mais claramente no pensamento do fildsofo,
excetuando, talvez, o trabalho posterior sobre Goethe.? Assim, uma apreciagio desse escrito de

21 se faz necessaria. Nesta perspectiva, nos diz o filésofo no comeco do texto:

A tarefa de uma critica da violéncia pode se circunscrever a apresentacao de
suas relagdes com o direito e com a justica. Pois, qualquer que seja 0 modo
como atua uma causa, ela sé se transforma em violéncia, no sentido pregnante
da palavra, quando interfere em relagdes éticas (BENJAMIN, 2013, p.121).

O inicio do ensaio nos é pertinente, pois propde uma critica da violéncia e estabelece as
condigdes de sua realizacdo. O objeto violéncia s6 pode ser analisado em duas esferas, no direito
e na justica. Ademais, a violéncia so pode ser considerada como tal caso interfira em relacoes
éticas. Essas relagdes do terreno da ética sdo 0 nomos, principio da lei juridica e, no segundo, o
bem, principio da justica. No entanto, deixemos a justica de lado e analisemos a esfera do direito
como terreno no qual se desenrola a violéncia.

O pensador comeca sua organizacao de reflexdo com a afirmacao de que a violéncia se
inicia na justificacdo dos fins. Significa dizer que se poderia justificar o uso da forca para
perseguicao de fins justos. Se esta opcao estiver correta, a critica da violéncia ndo teria grandes
problemas, pois poderiamos delinea-la pelos critérios de justificacdo dos fins. No entanto, a
tarefa ndo se constitui tdo facil, pois esse modo faria com que analisassemos os fins e ndo a
violéncia em si mesma, mas os critérios de sua aplicacdo. Essa tendéncia é expressa no direito
natural, em que a violéncia se legitima em nome dos fins. Nesse sentido, fins justos podem ser
conseguidos por meio da violéncia, que encontra justificacdo de aplicacdo devido a esses
mesmos fins de justica.

No entanto, se a critica da violéncia se mantiver no patamar de legitimacdo dos meios
pelos fins, ndo teremos uma apreciacdo imanente da violéncia, mas sua defini¢do por critérios
exteriores. N&o € essa a ideia de critica neste ensaio. Benjamin tem em vista uma critica que

encontre a delimitacdo da propria violéncia e de seu uso que procura se justificar em si e ndo

2 O texto As afinidades eletivas, homénimo ao romance de Goethe, foi concluido em 1922 e publicado
entre 0s anos 1924-1925, como destaca Ernani Chaves em seu artigo Mito e Politica: Notas sobre 0
conceito de destino no “jovem” Benjamin.
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em uma aplicagio que tenha seu fator externamente a violéncia.® Como o critério imanente do
uso esta fora do ambito da violéncia na perseguicdo dos fins no direito natural, € preciso
procurar outra corrente que exponha o critério.

A segunda corrente que nosso filésofo procura para tracar a critica da violéncia é a do
direito positivo,* para o qual a violéncia nio se encontra naturalmente como meios para fins
justos, mas seu uso € dado historicamente. Nesta corrente, a violéncia como meio ndo se
justifica por fins justos, mas por meios justos, podendo justificar a justica dos fins pelos meios.
A violéncia constitui em si mesma a justificacdo que produz a justi¢a encontrada nos fins.

O direito positivo usa 0s meios na legitimidade dos fins, assim, meios justificados
produzem fins legitimos, movimento contrario ao posto no do direito natural. Ele estabelece
uma diferenciacdo da violéncia que pode por um fundamento hipotético para a investigacao,
qual seja, a diferenciacao entre violéncia sancionada (Gewalt sanktionierten) e ndo sancionada
(nicht sanktionierten). Essa linha de pensamento diferencia a violéncia nesses dois tipos,
estabelecendo critérios de justica para a violéncia como meio, logo, para a violéncia mesma e
ndo por critérios exteriores a ela. Para este, esta corrente toma como método de verificagdo um
atestado historico de uso. Isto €, ndo procurar nos fins, mas na historia, sua aplicagdo: “[...] o
direito positivo exige de qualquer violéncia um atestado de identidade quanto a sua origem
historica, de que depende, sob determinadas condi¢des, sua conformidade ao direito e sua
san¢do.” (BENJAMIN, 2013, p.125).

Para o direito positivo, a san¢do ou ndo da violéncia, deve consistir como fins de direito.
Ora, a violéncia torna-se adequada se mediada por fins de direito, isto €, manutencdo da ordem
estatal e dos direitos dos individuos, este ultimo, como mera aparéncia. Para isso, estabelece a
diferenciacdo para frear a violéncia nas maos dos individuos. Por qué? O direito positivo
enxerga o0 uso desenfreado da violéncia como um perigo capaz de solapar a ordem do direito.

Assim, nos diz o pensador:

3 Na traducéo para lingua portuguesa contida na coletdnea de textos Escritos sobre mito e linguagem
traduzidos por Ernani Chaves e Susana Kampf Lages, Para a critica da violéncia inicia com uma nota
esclarecedora de Jeanne Marie Gagnebin sobre o significado do termo “Critica” que figura no titulo de
Benjamin. Critica é usada aos moldes kantianos, i.6, como delimitacdo dos limites. Ora, se assim &, a
justificagdo da violéncia pelos fins ndo delimita de modo algum a violéncia mesma, mas apenas o critério
de sua aplicacdo. Dessa maneira, o principio do direito natural de que a violéncia se justifica pelos fins, ndo
constitui legitimamente a critica buscada por Benjamin.

4 Para um debate mais acurado e longo sobre o lugar desse debate na histéria filosofica e sua relagdo com o
texto de Benjamin, indicamos a dissertacdo de Ivoneide Fernandes Rodrigues, defendida em 2010 na
Universidade Estadual do Ceard com o titulo: Violéncia, mito e destino: para uma critica do Direito com
base em Walter Benjamin. No primeiro capitulo desta dissertagdo, a autora percorre sobre dois autores, cada
um concorre para fundamentacdo de uma das correntes expostas. Desta feita, Thomas Hobbes encarna como
emblema do direito natural e Friedrich VVon Savigny, o representante da Escola histdrica do direito, o direito
positivo.
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[...] Em contraposicdo, talvez se devesse levar em conta a possibilidade
surpreendente de que o interesse do direito em monopolizar a violéncia com
relacdo aos individuos ndo se explicaria pela intencdo de garantir os fins de
direito, mas, isso sim, pela intencdo de garantir o préprio direito; de que a
violéncia, quando ndo se encontra nas maos do direito estabelecido, qualquer
gue seja este, 0 ameace perigosamente, ndo em razdo dos fins que ela quer
alcangar, mas por sua mera existéncia fora do direito (BENJAMIN, 2013, p.
127).

A citacdo demonstra a funcdo da violéncia na modificacdo da prdpria ordenacdo do
direito. Notemos que é aqui que a critica da violéncia pode se desenrolar, isto é, em sua
capacidade de solapar uma ordem e compor outra em seu lugar. Benjamin delineia essa funcao
como funcgéo instauradora do direito. O poder violento nas médos de outros que ndo sejam o
direito estabelecido, é capaz de gerar uma nova ordem e minar a antiga. E exemplos ndo faltam
a Benjamin, quando demonstra essa possibilidade na greve e, em um modelo mais concreto, a
guerra.

A guerra é o que o filésofo chama de violéncia predatoria, pelo menos de inicio,
violéncia que procura chegar aos seus fins de maneira imediata. No entanto, a guerra se
constitui, mais profundamente, em violéncia instauradora de direito. A palavra “paz”, quando
ligada a guerra, designa a ceriménia que sanciona o direito do vencedor que independe de todas
as relacOes de direito dos vencidos. A sancdo e precisamente o reconhecimento de que um novo
direito foi instaurado face aos vencidos.

E este carater instaurador que faz com que o Estado tema a violéncia nio sancionada. O
medo de uma nova ordem que solape a anterior € o que legitima a monopolizacao da violéncia
pelo Estado. E, dessa forma, encontramos a primeira funcédo que pode circunscrever a violéncia
aos moldes da palavra critica que figura no titulo do texto de Benjamin. No entanto, ndo basta
apenas essa funcdo instauradora, criadora, o direito necessita de uma outra que possa sustenta-
lo. “[...] Se aquela primeira funcdo da violéncia foi dita de instaura¢do do direito, entdo esta
segunda fun¢do pode ser chamada de manutengdo do direito” (BENJAMIN, 2013, p. 132).

Assim, o filésofo demonstra um caréater duplo da violéncia: 1. como instauradora (ou
criadora) e, a0 mesmo tempo, 2. mantenedora da ordem juridica. Estas duas funcbes se
perfazem num ciclo mitico (instauracdo-manutencgdo) que é essencial ao direito em sua relacéo
com a violéncia. Nesses dois caracteres, o direito se funda e se mantém. A critica benjaminiana

da violéncia aparece-nos como critica da relacdo entre a violéncia (como poder fundador

e mantenedor) e o direito. Essa relagdo pde o problema acerca da autonomia e liberdade
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humana no funcionamento da sociedade, uma vez que nela ndo ha apenas a fundacéo de uma
ordem, mas também a sua conservacao.

As funcdes mantenedora e instauradora circunscrevem a violéncia e, mais do que isso,
elas delimitam o funcionamento do direito, que depende e se iguala a violéncia. O filésofo
percebe que, a partir desse duplo caréater, o direito se impde como destino sobre aqueles que
rege. Entretanto, Benjamin ndo iguala apenas direito e violéncia, como também direito e
destino. Como ordem imposta de cima, o direito reencena a ordem mitica posta pelos antigos.
A luta contra o direito &, dessa maneira, luta contra 0 mito. Mas que significa isso? Delimitada
a violéncia pelo seu duplo carater de instauracdo e manutengdo, podemos demonstrar agora
como o direito é fundamentado pelo mito e como ele reencena a ordem do destino e age como

aquilo que o pensador chama de violéncia mitica.

3 DIREITO, DESTINO E VIOLENCIA MITICA

Destino (Schiksal) é uma das categorias fundamentais no pensamento de Walter
Benjamin quando se trata da concep¢do de mito (Mhytos). Em 1919, trés anos antes do
aparecimento do texto Para a critica da violéncia que, como dito anteriormente, data de 1921,
ele escreve o ensaio Destino e Carater.® Neste escrito, podemos encontrar nio apenas a
formulacdo mais acabada do conceito de destino, como também sua estreita ligacdo com a
ordem do direito. A partir dai, se abre um leque de reflexdes acerca das relagbes entre mito,
direito, violéncia e poder em critica da violéncia e, posteriormente, para sua critica literaria no
escrito As afinidades eletivas de Goethe, concluido em 1922 e publicado entre 1924 e 1925.

Destino e Carater € um ensaio critico, pois tem em vista a delimitacdo das esferas onde
esses dois conceitos sdo inscritos. O filosofo procura delimitar nele a ordem da qual as
categorias de destino e carater fazem parte, desvinculando estes de suas leituras comuns e
operando uma realocagéo de suas compreensées em uma outra esfera. Compactuamos com essa
leitura critica, uma vez que ela visa pdr os conceitos em seu locus correto e delimitar neste as
categorias abordadas. Assim, critica aqui demonstra 0 mesmo teor kantiano de Para a critica

da violéncia.

® A tradugéo para a lingua portuguesa deste texto se encontra na mesma coletanea citada em nossa terceira
nota, qual seja, Escritos sobre mito e linguagem. E interessante notar a ordem entre esse texto e o Para a
critica da violéncia, que foi posta posteriormente a ele. Isso ndo s6 significa uma linha cronolégica, mas
um avango no pensamento que aqui, por motivos de compreensdo da materializacdo do pensamento de
Benjamin, resolvemos inverter, assim, apresentamos primeiramente a critica da violéncia para
posteriormente expor o destino no texto de 1919.
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O pensador comeca esse pequeno ensaio de 1919 com uma abordagem critica ao modo
como destino e carater sdo geralmente tratados. Habitualmente, esses dois conceitos sdo lidos
por uma causalidade que os une. Assim, se 0 carater de uma pessoa pode ser conhecido pelo
destino, pois é tomado como resultado deste, e 0s acontecimentos do mundo podem ser lidos
por este carater, entdo, nos dira Benjamin: poderiamos dizer o que aconteceria a esse carater e
também o que seria realizado por ele (BENJAMIN, 2013, p. 89). Em uma espécie de poder
mitico, poderiamos, a partir dessa relacdo causal, ver o futuro e delinear ndo apenas o que €
uma pessoa, como também o que ela possa vir a ser. Sob essa leitura tradicional, o carater seria
totalmente determinado pelo destino.

A critica esta na recusa de ver a significacdo do destino e do carater sob a categoria da
causalidade (BENJAMIN, 2013, p. 90). Estes conceitos ndo devem estar em consonancia com
a leitura comum do nexo causal, 0 que obriga o pensador a tomar outros rumos de investigacao
sobre os conceitos postos. Isto porque eles ndo podem, segundo Benjamin, ser lidos pela
categoria da causalidade.

Este novo rumo de investigacdo, comeca com o estabelecimento de que a aparéncia de
unido, como sdo vistos tradicionalmente, é fruto de uma causalidade arbitraria, deste modo,
antes de uma completude entre as no¢6es de destino e carater, ha entre elas, pensa o autor, uma
oposicao, pois “[...] para que se possa formular o conceito de destino, ele deve ser nitidamente
separado do de caréater e isso s6 pode ser alcangado, em contrapartida, quando tivermos feito
determinagdo precisa deste ultimo” (BENJAMIN, 2013, p. 92). Por meio dessa operagao, os
dois conceitos serdo absolutamente opostos, de modo que, onde ha destino, ndo havera carater
e onde houver caréater, ocorrerd auséncia do destino. Para fazer essa diferenciacdo, Benjamin
tomara cada uma das categorias em sua esfera pertinente, de modo a ndo as misturar e confundir
(Idem). Nos interessa nessa discussdo a determinacao do que seja o destino, bem como de sua
esfera pertinente, pois é importante para o prosseguimento de nossa reflexao.

A operacdo efetuada sobre o conceito de destino consiste em desvincula-lo da esferaem
que tradicionalmente este é posto, qual seja, a esfera religiosa. Costumeiramente, o destino €
ligado a religido e aquilo que ele traz, isto é, a infelicidade fatidica, € lida, vista, como resposta
de Deus ou dos deuses a uma culpabilidade religiosa. O erro, portanto, expde Benjamin, se

deveria a ligagdo do destino com o conceito de culpa® e sua falta de relagdo com a inocéncia e

6 Giorgio Agamben também procura o cuidado de separacdo das categorias em O que resta de auschwitz.
Em seu primeiro capitulo, paragrafo 1.4 ele nos diz: “Um dos equivocos mais comuns — e ndo s a proposito
do campo — é a t&cita confusdo entre categorias éticas e categorias juridicas (ou, pior ainda, entre categorias
juridicas e categorias teoldgicas: a nova teodiceia). Quase todas as categorias de que nos servimos em
matéria moral ou religiosa sdo de algum modo contaminadas com o direito: culpa, responsabilidade,
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a salvacdo. Faltaria ao destino uma relacdo analoga com o contréario da culpa, isto é, com a
inocéncia. Ele ndo carrega relagdo com inocéncia ou felicidade,” pois estas conduzem antes,
para fora de sua esfera, a culpa. Como na concepcao seguida pelo texto, as relages contrarias
a culpa e infelicidade ndo se mantém no conceito de destino, cabe ao filésofo procurar uma

outra esfera que o corresponda, assim:

[...] Mas uma ordenacdo cujos 0s Unicos conceitos constitutivos sdo os de
infelicidade e culpa, e dentro da qual ndo hd nenhuma via pensavel de
libertac&o (pois na medida que uma coisa é destino, ela ¢ infelicidade e culpa)
— uma tal ordenacgdo ndo pode ser religiosa, apesar de tudo o0 que o conceito
mal empregado de culpa pode, neste caso, sugerir. Cabe entdo procurar um
outro dominio, no qual Unica e tdo somente a infelicidade e a culpa séo validas;
uma balanca, na qual bem-aventuranga e inocéncia se encontram demasiado
leves e se elevam no ar. Essa balanca é a do direito. (Ibdem)

Como o destino ndo estabelece nenhuma relacdo com a inocéncia e a felicidade, mas
unicamente com a infelicidade e a culpa, ele ndo pode se instalar no plano religioso, uma vez
que, ja neste plano, existem relacdes com a felicidade e a inocéncia quando se toca no tema da
salvacdo. Porém, essas relacdes nao subsistem no destino, o que leva o filésofo a procurar uma
esfera que o corresponda e esta é a do direito. Na ordem do direito, as categorias que imperam
sdo a culpa e a infelicidade, o direito reencena o destino infeliz que se abate sobre os homens.
Por ter sido confundido com a ordem da justica, o direito ndo foi visto no decorrer do tempo
em seu nexo com o destino, isto é, residuo do plano demoniaco na existéncia humana
(BENJAMIN, 2013, p. 93). Este residuo €, para nos orientarmos no pensamento filosofico de

Benjamin, mais um dos modos como ele chama o mito, tema que nos ocupara posteriormente.

inocéncia, julgamento, absolvicdo... isso torna dificil usa-las sem precaucbes bem especificas. [...]
(AGAMBEM, 2008, p. 28) [Italico nosso]. Walter Benjamin, em Destino e Carater, preza exatamente por
esse cuidado em pér as categorias em seus respectivos campos originais.

7 Pelo menos ndo na concepgao que Benjamin tomaré no decorrer do texto. No entanto, como aponta Ernani
Chaves em artigo citado anteriormente neste trabalho: “De fato, atrelando-se o dominio do destino ao
religioso, acaba-se por estabelecer uma outra conexao, ndo menos arbitraria: entre destino e culpa. Assim,
torna-se usual afirmar que o destino infeliz € uma resposta de Deus ou dos deuses a dividas religiosas, de
tal modo que uma vida feliz deve ser uma "vida inocente, uma vida sem culpa, sem macula de qualquer
espécie” (1991b, p. 173 -4). Para contrapor- se a essa concepcao, num procedimento analogo a outros
pensadores, Benjamin recorre aos gregos para mostrar que € possivel pensar um outro conceito de destino:
"Na formacédo greco-classica da ideia de destino, a felicidade que cabe a uma pessoa ndo € compreendida,
em hipotese alguma, com a confirmacéo de sua vida inocente, mas com a experimentagdo do endividamento
mais pesado, o da hybris. Assim, néo se encontra no destino nenhuma relagéo a inocéncia" (1 991b, p. 1
74). Descartada a ideia de uma ligacdo natural, causal, entre destino e infelicidade, isso ndo quer dizer que
0 seu contréario seja verdadeiro. A argumentacdo de Benjamin - e nisso consiste, a N0sso Vver, seu traco mais
caracteristico - caminha justamente para demonstrar que a esfera do destino ndo pertence nem a ideia de
infelicidade (e para isso serviu a referéncia aos gregos) , nem as de felicidade (Glick) e bem-aventuranca
(Seligkeit), como o querem os "modernos”. Ao contrério, afirma Benjamin, "a felicidade é, muito mais,
aquilo que arranca os felizes da estreita ligagdo (Verkettung) ao destino e a teia do préprio destino” (idem)”.
(CHAVES, 1994, p. 17-18)
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A nogéo do deslocamento do destino para esfera do direito é essencial na compreensdo
dos desdobramentos das reflexdes postas em Para a critica da violéncia. Ao deslocar o destino
para o direito, vemos um duplo movimento: primeiro, o direito é a reencenacdo do destino na
vida humana como resquicio, residuo do plano demoniaco;® segundo, o direito, ostentado na
modernidade como simbolo do esclarecimento, do pensamento livre do mito, é, em uma
investigacdo mais profunda, o agente das mesmas forcas estranhas que outrora dominavam o
homem e, agora, sob a méascara da racionalidade do direito, continuam dominando-o, pondo-o
em uma existéncia de infelicidade e culpa que serd inscrita posteriormente como mera vida.

Na esteira dessa reflexdo, Benjamin retoma em 1921, em sua critica da violéncia, a
tematica do direito como mito, quando o estabelece como violéncia mitica (mythische Gewalt),
que seria esse fendmeno originario® do direito. Ora, em determinado local deste ensaio de 1921,
o filésofo afirma: “Afinal, quem decide sobre a justificagdo dos fins nunca ¢ a razdo, mas,
quanto a primeira, a violéncia pertencente ao destino” (BENJAMIN, 2013, p. 146). Que ndo
passe despercebido, ndo é a razdo quem decide sobre a justificacdo da violéncia, mas uma forca
superior que essa violéncia reencena, qual seja, a do destino. Assim, a violéncia, em sua forma
mitica, se estabelece como manifestacdo do destino, que encontra sua forma imediata na
manifestacdo dos deuses, ndo para fins e nem como manifestacao de vontade destes, mas como
manifestacdo de existéncia desses deuses.

Benjamin exemplifica a violéncia mitica a partir do mito de Niobe que desafia a deusa
Latona, se vangloriando de seus 14 filhos e afirmando ser mais fértil que ela. A deusa envia
seus filhos Apolo e Artemis e ordena que eles matem os filhos de Niobe. A violéncia n3o recai
sobre os filhos, com sua morte, mas sobre Niobe, que sofre a infelicidade e a culpa como signo

do destino, por ter desafiado a deusa da fertilidade. A caracterizacdo aqui € que essa violéncia

8 Termo que reaparecera no texto sobre Goethe As afinidades eletivas de Goethe de 1924-1925.

° Retirado da obra de Goethe, o conceito de fendmeno originario ecoa com forca na obra de Walter
Benjamin. Reconfigurado e nomeado na obra Origem do drama barroco alem&o como o conceito de Origem
(Ursprung). Sobre isso, vale a pena citar aqui o dito de Benjamin no caderno [N 2a, 4] das Passagens
(Passagenwerk): “Ao estudar, em Simmel, a apresentagdo do conceito de verdade de Goethe, ficou muito
claro para mim que meu conceito de origem (Ursprung) no livro sobre o drama barroco € uma transposi¢do
rigorosa e concludente deste conceito goetheano fundamental do dominio da natureza para aquele da
histéria. Origem — eis o conceito de fendmeno originario transposto do contexto pagéo da natureza para os
contextos judaicos da historia. Agora, nas Passagens, empreendo também um estudo da origem. Na verdade,
persigo a origem das formas e das transformacfes das passagens parisienses desde seu surgimento até o
0caso, Como causas -, ndo seriam os fendmenos originarios; tornam-se tais apenas quando, em seu proprio
desenvolvimento — um termo mais adequado seria desdobramento — fazem surgir a série de formas historicas
concretas das passagens, assim como a folha, ao abrir-se, desvenda toda riqueza do mundo empirico das
plantas”. (BENJAMIN, 2009, p. 504) Percebamos a transliteragdo que Benjamin faz quando se refere ao
conceito de Goethe como pagdo e o panorama judeu como histérico. Ora, as forcas estranhas da natureza
sdo vistas, como veremos, como destino, mito, a0 passo que a existéncia histérica é a verdadeira
contraposicao a este diagndstico das coisas.
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ndo visa manter um direito, mas instaurd-lo como direito, como ordem que ndo deve ser
transgredida, sob a ameaca de sua manutencao que, a qualquer momento, pode se abater sobre
o0 vivente. Niobe permanece viva, porém, com a culpa pela morte de seus filhos e a infelicidade
por ter de viver com essa culpa. A instauracao do direito aqui € instauragdo de poder (Macht) e
ndo intenta nenhuma justica, mas almeja culpa e infelicidade ao transgressor. Estabelece o
direito pela violéncia, mantém-se esse mesmo direito, pela violéncia, inaugurando um ciclo de

violéncia:

Longe de inaugurar uma esfera mais pura, a manifestagdo mitica da violéncia
imediata, mostra-se em seu nucleo mais profundo, idéntica a toda violéncia do
direito, e transforma a suspeita quanto ao carater problematico dessa violéncia
em certeza quanto ao carater pernicioso de sua funcéo historica, tornando
tarefa sua abolicdo (BENJAMIN, 2013, p. 150).

A violéncia mitica ndo inaugura uma esfera mais pura, mas mantém os homens presos
nessa esfera culpada. Dessa forma, é imperativo para Benjamin que ela seja quebrada. Nesta
forma de violéncia, ndo existe, assim como nao existe no destino ligado ao direito, uma forma
de vida inocente e feliz, pelo contrario, sdo todos culpados e brinquedos das forcas do destino
que encarnam o direito. A vida sobre esse ponto, o da culpa, a vida culpada, infeliz, € nomeada
ao final desse texto de mera vida (blof3es Leben). Procuremos agora identificar o que seja

exatamente o mito e a mera vida.

4 MITOE MERAVIDA: AS AMARRAS DA FORCA DEMONIACA DA NATUREZA

Toda mitologia submete, domina e modela as for¢as da natureza na imaginacdo e para
a imaginagdo e desaparece, portanto, quando se chega a dominé-Ilas realmente.
(MARX, 2008, p. 271)

O conceito de mito (Mhytos) € crucial para compreensao benjaminiana da realidade. Ele
amarra toda a sua producdo filoséfica dos textos de juventude, se nos for permitido falar assim,
se constituindo como seu diagnostico originario. Desde seus escritos de teoria literaria até aos
que aparentemente fogem dessa tematica, Benjamin sempre possui em vista a critica do mito.
N&o é facil tracar uma defini¢do dessa categoria, uma vez que o préprio filésofo ndo emprega

definicdo certa. Procuraremos essa definicdo e temos em vista que ela carrega consigo,

como resultado, o conceito de mera vida exposto na critica da violéncia.
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Procuraremos nos apoiar em alguns textos de Benjamin sobre literatura, incontornaveis
no tratamento do mito, isso porque o que o filésofo vé na literatura, € a maneira, 0 modo como
0 espirito reage ao tempo, isto é, sua constituicao historica e como essa constituicao historica
do tempo reage linguisticamente a ele mesmo. Dessa forma, a critica literaria, ndo estaria posta
tdo somente no horizonte de interpretacdo das obras, mas como estas se constituem como
formas que demonstram a constituicdo do espirito frente ao tempo. S&o, portanto, documentos
historicos que apresentam o modo de a¢do humana frente a realidade.°

O projeto moderno filos6fico tinha como tarefa o expurgo do mito pela racionalidade,
pois ele foi visto como mentira e infantilidade do espirito. Dai a necessidade de pdr no cerne da
realidade a nocdo de sujeito, pois assim, 0 homem poderia ser livre de todo contetdo enganoso.
A categoria de sujeito livre, autbnomo, se constituiu como a chave para ler o mundo sob a 6tica
da razdo. Acreditando que assim, uma sociedade racional dirigida pelo homem que toma seu
destino em suas méaos seria possivel. Nao dominado por deuses, ou nenhuma forcga estranha, o
homem seria capaz de fundar uma realidade que estaria livre de influéncias exteriores
metafisicas.

O mito em Benjamin esta relacionado com o misterioso e o estranho alienado ao tempo,
ao espirito humano, uma estrutura de realidade que aparenta ser autbnoma e controla sem poder
ser notada. O mito aparece, partindo desta perspectiva, como uma inversao do sobrenatural em
imanente, que aparece como demoniaco que expressa a culpa nos individuos. Um poder que
submete e amarra os seres humanos nas teias do destino como forca misteriosa e violenta que
sobre eles se eleva. Seu mistério e estranheza é a inconsciéncia do mito pelos homens, modo
pelo qual eles ndo conseguem conduzir a vida sob regras humanas, ou pelo menos, nao
conseguem ver a vida sobre essas regras.!

O funcionamento do mito parte de sua temporalidade propria, ele se constitui como o
eterno retorno, como tempo ciclico, circular que retorna a todo momento. Esse funcionamento

pode ser contemplado na descri¢do do filésofo sobre a violéncia mitica em seu Para a critica

10 A dissertagdo de Adolfo Pereira de Souza Janior, intitulada Mito e Historia: a critica do destino e da
mera vida em Walter Benjamin (1916-1925) defendida na Universidade Estadual do Ceara em 2008, é
partidaria desta tese que sustentamos. Indicamos sua leitura para um debate mais extenso em seus
pormenores. Acreditamos ser de grande valia a pesquisa benjaminiana no Brasil e remetemos o leitor a ela.
11 E interessante notar, ainda que n&o faca parte do tema de nosso trabalho, mas uma ideia a ser desenvolvida
posteriormente, a familiaridade ou relacdes que o conceito de Mito em Benjamin estabelece com o conceito
de Reificagcdo em Luckacs. Neste Gltimo, a reificacdo é o produto da l6gica de produgdo capitalista que
tende a ver produces humanas como que apartadas das a¢cdes humanas e adquirindo leis e légica prépria
dando a entender um mundo independente do homem. Bem como o mito, que permeia a realidade humana,
mas produzido por essa mesma realidade. Para uma apreciacdo de comparacao entre esses dois conceitos e
suas similaridades, bem como as posi¢cdes de Benjamin e Luckacs, onde coincidem e onde se separam,
indicamos o artigo de Terry Eagleton: O rabino marxista: Walter Benjamin.
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da violéncia. Esta é a violéncia que sempre retorna, a violéncia caracterizada na instauragédo e
manutencdo do direito, violéncia que ndo visa garantir critérios exteriores, fins de direito, mas
0 proprio direito que se constitui nela mesma. Nesse movimento ciclico, 0 mito se materializa
na esfera do direito com aparéncia racional. As forgcas do destino se sobrepdem a forca das
acoes humanas e colocam os homens em julgamento, processo eterno pelo qual o direito se
realiza, eterno porque culpa e ndo redime. Porque oprime e reprime sem ninguém ser absolvido.

Nesta leitura de Benjamin, o que esta em jogo € a vida humana. Mas esta € transfigurada
em mera vida (blofRes Leben), signo material do destino e da culpa que rondam os homens. Nos

diz Benjamin:

[...] O desencadeamento da violéncia do direito remete — 0 que ndo se pode
mostrar aqui de maneira mais detalhada — a culpa inerente a mera vida natural,
culpa que entrega o vivente, mas de maneira inocente e infeliz, a expiacéo
com a qual ele “expia” sua culpa — livrando também o culpado, néo de sua
culpa, mas do direito. Pois a mera vida termina o dominio do direito sobre o
vivente. (BENJAMIN, 2013, p. 151)

Se torna nitido que o desencadeamento da violéncia mitica que traduz o direito remete
a culpa inerente, culpa natural que se pde na mera vida. A mera vida €, devemos ressaltar,
naturalmente culpada. Ela carrega os tracos do destino, a infelicidade e uma falsa expiacédo da
culpa. Ora, a mera vida é, como atenta a cita¢do, o fim do dominio do direito sobre o vivente,
uma vez que o direito mata o vivente e ndo se pde para além dessa vida, no entanto, apesar de
estar terminado o dominio do direito sobre o vivente, notemos, o vivente ndo se livra da culpa,
apenas do direito. Significaria dizer que o vivente, agora desprovido de vida, aniquilado, ainda
estd a mercé dos poderes do destino. A mera vida é onde termina o direito, no entanto, ndo é o
fim do destino, pois ndo ha nele expiacao.

Aqui podemos ver um trago metafisico explicito posto pelo filésofo. Esse traco é a culpa
inerente que persiste mesmo apds o término do direito sobre o vivente.'> A mera vida nio é
somente aquele traco fisico pelo qual se pde o matavel, como Agamben inscreve em seu Homo
Saccer, a vida nua em sua biopolitica reatualizando a zoé grega, mas algo para além dessa mera
vida, que inerentemente culpada, livra 0 homem do direito, mas ndo da culpa, ndo do destino,

ndo do mito. 1

12 E interessante lembrar o final de O processo de Kafka. Joseph K. morto, mas n&o redimido. Culpado
mesmo nao tendo feito nada. Que regra foi transgredida pelo personagem de Kafka? Nao se explica, pois a
forca do direito se exerce apenas em prol do proprio processo, como nos diz o filésofo italiano Giorgio
Agamben em O que resta de Auschwitz.

13 Penso que aqui poderiamos nos perguntar se a 6° tese sobre histdria teria ligacGes com esse conceito.
Benjamin nos diz: [...] O dom de despertar no passado as centelhas da esperanca é privilégio exclusivo do
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A mera vida é o terreno sobre o qual o destino, o mito, isto é, em termos de sua
materializagdo, o direito se exerce. “[...] aquilo que ai ¢ dito sagrado ¢, segundo o antigo
pensamento mitico, o portador assinalado da culpa: a mera vida” (BENJAMIN, 2013, P. 154).
O que demarca o conceito de mera vida em Walter Benjamin ndo é seu estado de matével, mas
seu inerente ponto de culminancia da culpa. A culpa é onde se encontra a sacralidade da mera
vida, pois, sendo fosse, ndo se distinguiria de plantas e animais, porém, a culpa é o que o
distingue.

Esse estado de culpa inerente a mera vida, isto €, simbolo das for¢as miticas do destino,
ou, como bem dird Benjamin em seus escritos sobre Goethe, € 0 demoniaco que se levanta
contra 0 homem. Seus esforgos se centram exatamente nessa trama entre o destino, 0 mito, o
demoniaco e a libertacdo da vida dessas forcas misteriosas. Mesmo em seus textos literarios,
essas formas ganham forca e € a elas que esses textos se referem. Tomemos como exemplo
méaximo, As afinidades eletivas de Goethe. Todo o livro gira entorno do tema do mito e como
0S personagens principais do romance estdo presos nas amarras dessas forcas. Em todo o
romance de Goethe, seria a prépria natureza que, sob acdo de maos humanas, se agita, se eleva
de forma sobre-humana (BENJAMIN, 2009, p. 24).

Na articulacdo do filésofo, o tema de Goethe ndo estaria centrado, como muitos o
colocaram, na legitimidade do casamento, ou mesmo do direito que se contradiz no intricado
relacionamento de Eduard, Charlotte, Ottilie e Capitdo, mas a verdade, ou, para usar o conceito
metodologico daquele livro, o teor de verdade que transcende, ainda que se mostrando no teor
factual, seria a apresentacdo da acao do destino e sua inscrigdo como culpa nos personagens de

Goethe. Sobre isso, Benjamin cita:

[...] N&o se pode caracterizar o elemento do destino de maneira mais segura.
E assim que ele aparece nas Afinidades eletivas: como culpa que se herda ao
longo da vida. “Charlotte da a luz um filho. A crianga nasce da mentira. Como

sinal disso, tem os tragos do Capitéo e de Ottilie. Por ser fruto da mentira, esta

historiador convencido de que também os mortos ndo estardo em seguranca se 0 inimigo vencer. E esse
inimigo ndo tem cessado de vencer. (BENJAMIN, 2011, pp. 224-225). Claro, ndo entraremos no corpo do
texto nas Teses sobre a historia, escrito de 1940 que pressup8e outros conceitos, categorias e abordagem
metodologica. Mas ¢ interessante, 0 modo como ele nos diz que “também os mortos ndo estardo em
seguranca se o inimigo vencer”’. A leitura materialista, certamente qualitativamente distinta do jargéo
metafisico teolégico de juventude, pGe 0 modo capitalista de vida como o inimigo, no entanto, mesmo que
qualitativamente distinto, talvez aqui esteja em jogo as forgas miticas atuantes nesse processo. H&, como
dissemos em nota anterior, uma grande similaridade entre o conceito de Mito e Reificagdo, de modo que
talvez, estabelecer certa semelhanca entre essa citacdo da 6° tese e a citacdo de 1921 de Para a critica da
violéncia ndo seja de todo absurda. Ha, nesta citacdo, a mesma conotacdo de que os mortos continuam a
mercé do destino mesmo ap6s sua morte, de modo que a mera vida, ndo livraria os homens das forcas miticas
e de sua culpa inerente, mas apenas do direito. Essa mesma preocupacdo parece dar validade ao nosso
paralelo, claro, com as determinadas ressalvas.
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condenado a morte. Pois s6 a verdade é substancial. A culpa por sua morte
deve recair sobre aqueles que ndo expiram, mediante autossuperacao, a culpa
por essa existéncia sem verdade interior. [...] N&o se trata aqui de culpa moral
— como poderia uma crianga adquiri-la? — mas sim de culpa natural, na qual
0s homens incorrem ndo por decisdo e a¢do, mas sim por suas omissoes e
celebragdes. Quando ndo respeito aquilo que é humano, eles sucumbem ao
poder da natureza, entdo sua vida é arrastada para baixo pela vida natural, a
qual, ligando-se logo a uma vida superior, j& ndo conserva no homem a
inocéncia. Com o desvanecimento da vida sobrenatural no homem, sua vida
natural torna-se culpa, mesmo que em seu agir ndo cometa nenhuma falta em
relacdo a moralidade. Pois agora estd no territdrio da mera vida, o qual se
manifesta no ser humano enquanto culpa. O ser humano ndo escapa ao
infortanio que a culpa chama sobre ele. Assim como cada movimento dentro
dele provocaré culpa, cada um de seus atos haveré de trazer-lhe a desgraca.
(BENJAMIN, 2009, p. 32)

Esta citacdo é imprescindivel, como uma leitura atenta pode notar. Est4 concentrada
toda nossa leitura acerca do mito e da mera vida. Notemos mais precisamente nela, o fato de
gue quando ndo hé respeito por coisas humanas, isto €, construidas pelo homem por meio da
acao, os homens sucumbem ao poder da natureza tendo sua vida arrastada para a culpa, ou seja,
a mera vida. A producdo do mito se concentra nessa espécie de alienacdo, quando o homem néo
se vé dono do proprio destino, mas se entrega as forgas da natureza que o levam ao terreno da
vida culpada.

N&o se trata, no terreno da mera vida, de culpa moral. Ora, sabemos que a culpa moral
advém de um erro em relacdo a vida moral do individuo, isto €, na quebra de certas leis pelas
quais se estrutura a sociedade. Porém, ndo se trata dessa culpa, mas de uma mais elementar.
Daquela que provém da propria natureza submetida aos poderes sobrenaturais, isto é, aqueles
que se colocam de forma transcendentes a acdo humana. No entanto, essa transcendéncia é
resultado ndo de for¢as puras exteriores, mas da prépria acdo dos homens quando estes ndo se
reconhecem em sua propria producéo.

Ademais, ndo deve nos passar despercebida a estrutura mitica da trama. Assim como no
mito de Niobe, citado na critica da violéncia, os perpetradores da falta contra o destino ndo sdo
os feridos, mas a crianca nascida da mentira de Eduard e Charllote. A crianga morre, deixando
aos vivos a culpa por sua morte. Culpa advinda do destino que o0s joga no terreno da mera vida.
O poder da natureza, o destino, 0 mito, se mostra com forga avassaladora sobre os personagens,
pondo-os na ordem da culpa. O que os espera € a desgraca em cada passo e acdo que tomarem.
Notemos, mesmo a morte ndo os redimira da falta, pois agora na mera vida, o que se colocaem

questdo é a permanéncia da culpa que é signo e arauto desta.
Se 0 mito se organiza de modo a por os homens dentro de uma esfera de culpa

onde nem mesmo a morte os redime, como aponta o pensamento de Walter Benjamin, e,
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ademais, ele aparece como reflexo de inconsciéncia dos homens sobre a produgdo de sua
propria vida, este diagndstico aponta para uma compreensdao de que a vida politica, a vida
histdrica, a vida do homem como produtor de si mesmo é impossibilitada. Ndo estamos diante
de algo pequeno. A esteira do pensamento de juventude de Benjamin é um projeto extenso,
cuidadoso e que se pde em uma oposicao explicita entre mito e historia. Se nossas reflexdes até
0 presente momento se centraram no mito, cabe-nos pensar agora, mesmo que limitadamente,
a existéncia historica e sua possibilidade no terreno do préprio mito. Antes de mais nada, esse
modo de existéncia é identificado nas formas literarias, isto porque Benjamin, seguindo a esteira
de Luckacs em A alma e as formas, toma as formas literarias como formas historicas e tentativas
do homem de se sobrepor contra a marcha do mito. Assim, cabe-nos, pensar sobre elas em nossa

proxima parte.

5 LITERATURA COMO FORMA HISTORICA: O HOMEM CONTRA O MITO

Walter Benjamin possui 0 pensamento voltado para a escrita literaria. Desde a
juventude, podemos notar que a literatura faz parte de todos os seus textos e ganha sempre
novos contornos e alto-relevo em seus escritos. O tema do mito e da histéria é sempre retomado
em novas roupagens, “método ¢ caminho indireto, ¢ desvio” (BENJAMIN, 1984, p. 50). E
assim, como desvio, recomecar sempre de novo, que o filésofo analisa a tematica da oposi¢do
entre mito e historia. Mas como interpretar a literatura na perspectiva do filosofo? Algumas
interpretacGes, como as de Adorno e Scholem,* tendem a ver os escritos da chamada juventude
de Benjamin, como obras desprovidas de pensamento politico. No entanto, tendemos a ler o
papel da critica literaria, desde 1914, como o modo de abarcar a existéncia do homem em seus
multiplos aspectos. Desta maneira, a relacdo do filosofo com as formas literarias possui
especificidade em seu pensamento: é a maneira como 0 espirito reage a constituicdo histérica
do tempo, 0 modo como o espirito se pde linguisticamente frente ao tempo.*®

Duas formas literarias se expressam no pensamento de Benjamin como a oposicao entre
mito e historia, quais sejam, a tragédia e o drama barroco. Nelas, a oposicao delineada por nos

até aqui, assume lugar central. Em 1916 em Drama barroco e tragédia, nos diz Benjamin:

14 Sobre isso, remetemos novamente o leitor ao interessante artigo de Ernani Chaves, Mito e politica: notas
sobre o conceito de destino no “jovem” Benjamin.

15 Em A alma e as formas, Luckacs apreende a forma que da expressdo a literatura como modo de se pér no
tempo. Cada ensaio que compde o livro é situado como forma de expresséo da vida no tempo, dai que a
forma é descrita como “[...] o caminho mais curto, 0 método mais simples para a expressdo mais forte e
duradoura”. (LUCKACS, 2017, p. 174) Assim, também neste filosofo a literatura enquanto forma é o
sistema referencial pelo qual a vida histérica é reconhecida e no qual suas tensdes se expressam.
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A apreensdo mais profunda do tragico talvez deva tomar como ponto de
partida ndo so e nem tanto a arte, mas também e bem mais a histérica. Porém,
pelo menos é de supor que o tragico designe um limite tanto do reino da arte
quanto no ambito da histéria. (BENJAMIN, 2013, p. 59)

Apreender a forma literaria do tragico ndo tem como ponto de partida apenas sua
apreciacao estética e artistica, mas sua leitura histérica. O que significa, historicamente, a
tragédia? Como Benjamin opera essa leitura? O que a tragédia nos diz sobre a histéria? Na
tragédia, os homens, o herdi, estdo a mercé dos elementos miticos, nela, os deuses prescrevem
o0 destino e inscrevem a culpa na vida dos viventes. Ela designa o reino do mito, porém, a luta
contra ele e que todo herdi esta fadado a sucumbir.

O herdi tragico morre, e sua morte é inscrita em um circulo magico determinado.
Magico, essa palavra nos ajuda a compreender que se trata de forcas extraterrenas, destinais,
que subjugam e culpam o herdi. No entanto, ha uma ambiguidade na tragédia, pois o heroi é
aquele que tenta ir contra as forcas do destino e toméa-lo em suas maos. Se a tragédia é a forma
literaria de expressdo do destino culpado que recai sobre os homens, ela é também a primeira

tentativa destes homens de lutarem contra as forcas miticas, ainda que sucumbindo na morte.

N&o foi o direito, mas a tragédia que fez emergir, pela primeira vez, a cabeca
do génio das névoas da culpa, pois na tragédia o destino demoniaco é
interrompido. N&o porque o encadeamento de culpa e expiacdo, que para o
homem pagédo é interminavel, seja dissolvido pela purificagdo do homem
penitente e sua reconciliagdo com o puro deus — mas porque, na tragédia, o
homem pagéo se da conta de que é melhor que seus deuses. (BENJAMIN,
2013, p. 93)

A forma tragica é mitica, apesar do esfor¢co do herdi em se reconhecer melhor que seus
deuses. Mitica porque esses deuses ainda se encontram em agao como detentores do destino do
her6i e assim causando sua morte e culpa perante as forcas sobrenaturais das quais séo o
emblema. No entanto, é a forma tragica a primeira tentativa de interrupcdo do destino
demoniaco, como posto acima. Se esta forma € vista como primeira tentativa de escapar do
mito, mas prisdo nesse circulo magico que é ele, entdo qual seria a forma legitimamente
historica?

Em sua tese de livre docéncia A origem do drama barroco aleméo, esbocada em 1916

e escrita em 1925, Benjamin defende o drama barroco (Trauerspiel) como forma literaria
da vida historica. No drama barroco tudo é profano e isto encaminha o homem como

agente da histdria. Nesses termos, 0 barroco possui como objeto e teor, na analise do
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filoésofo, a concepcdo de vida historica ou mesmo existéncia histérica. Nele, essas concepgdes
de forca contra 0 mito adquirem mais relevos ao ponto de serem lidas como capazes de
interrupcdo da marcha do destino. Trata-se, a este problema da historia e também da vida
politica, de solucionar a vida ndo mais em instancias metafisicas superiores, mas de procurar
sua resolucdo no terreno, profano e imanente, dispensando o plano religioso e transcendente
para dar lugar a existéncia historica, lugar da vida no mundo. No entanto, ainda que a leitura do
barroco seja vista como levantar da existéncia historica, ele ainda possui seus limites por uma
ambiguidade na concepcdo de historia dele mesmo. E o que Aquino aponta em seu artigo
intitulado Divertissement, segunda natureza e histéria: consideragdes sobre a leitura

Benjaminiana dos pensamentos de Blaise Pascal:

Em que se encontraria, pois, tal ambiguidade? Justamente em que, conforme
diz Benjamin, o barroco concebe os acontecimentos histéricos empiricos
como o “lado natural do processo historico” (Geschichtsverlauf), que se
fundaria na “situag¢@o natural do homem como criatura”. Em outras palavras,
0 Trauerspiel apresentaria os acontecimentos politicos como fundados em
“forcas naturais destrutivas”; no barroco, o acontecimento historico ¢é
“empurrado” — diz Benjamin — numa “Pré-historia [Vorgeschichte] até certo
ponto concebida historiconaturalmente [ou: no modo de uma histéria natural,
naturhistorisch]”; e ainda: o “acontecimento histérico ¢ tomado numa
analogia [analogisiert] com o acontecimento natural”. (AQUINO, 2006, p.
107)

A experiéncia histérica do Trauerspiel € ambigua na medida em que seus personagens
estdo presos a concepcdo de histdria natural, no entanto, ainda contraposta ao mito por ser essa
forma literaria o drama da criatura desprovida da transcendéncia que procura dar solucao
terrena e imanente. Nele, Benjamin identifica a existéncia historica que €, como pde Aquino,
empurrada por forgas naturais para sua pré-histdria, qual seja, 0 mito que se encarna na historia
natural. No entanto, esta historia ainda permanece desprovida da transcendéncia caracteristica
do mito, ndo sdo mais 0s deuses, mas a criatura jogada que constroi historicamente seu destino,
apesar de todas as ambiguidades.

A despeito da aparente aporia, ndo estamos diante de um problema teorico, pelo menos,
ndo s, mas da propria vida. Em seu livro, Historia e narracdo em W. Benjamin, Jeanne Marie
Gagnebin conclui sua introdu¢do ao livro dizendo “Benjamin sempre tentou pensar, sem divida
de maneira muito discreta: a felicidade, este instante privilegiado” (GAGNEBIN, 1994, p. 07)

e ndo citamos sem motivo. Como o terreno do presente se desenrola no ciclo do mito e,
portanto, destino e culpa, as forcas demoniacas que aprisionam o homem, tdo sO nesse

terreno pode se desenrolar também a existéncia historica. Esta se perfaz dentro, quando
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ha as tentativas de quebra e vitoria do homem sobre o destino. A existéncia histdrica ndo pode
se desenrolar em outro local sendo no aqui e agora (Jetztzeit) que sobreviria em 1940 no texto
das Teses. A apropriacdo desse instante privilegiado é a legitima existéncia historica contida

como luta contra o mito nos textos de juventude do filésofo alemao.

CONSIDERACOES FINAIS

A leitura de Benjamin aparece sob dois polos contrarios que se interpdem no curso de
seu pensamento, quais sejam, mito e histéria. Como categorias da primeira no¢do que guia
nossa leitura de Benjamin, nos defrontamos com destino, culpa e seu resultado, a mera vida,
modo de materializacdo da forca mitica sobre os homens que se encontram a sua mercé. O
direito, a despeito de sua aparéncia racional, é o produto concreto da violéncia dessas forcas
que se abate sobre 0 homem e, necessario sempre ressaltar, ndo o expia, mas tdo somente o
condena. Os homens sdo, em sua condenacdo, livres do direito, porém, ndo da culpa que
permanece mesmo apds a morte.

As analises literarias de Walter Benjamin ndo sdo tdo e simplesmente interesses
artisticos, mas apresentacdes do espirito histérico do tempo onde se desenrolam as duas
categorias citadas. Desse modo, as formas literérias sdo o modo de confrontagdo com o mito,
pondo-o diametralmente oposto ao conceito de histéria. Da tragédia ao Drama Barroco, € a luta
contra o mito que se desenrola no diagndstico tedrico vital do pensamento do filosofo sobre a
realidade.

A existéncia historica, segundo nosso resultado, ndo € um movimento posterior ao mito.
Isto é, ndo se trataria, no pensamento do pensador, de esperar o fim do mito para comegar a
viver historicamente, antes, € uma existéncia que se desenrola concomitantemente, ou, para ser
mais exato, em imanéncia no tempo mitico, que pde em relevo suas tentativas de destruir o
tempo demoniaco no presente. Assim, a existéncia histdrica seria a confrontacdo da prépria
vida diante daquilo que a ameagca, aquela prisdo destinal a que todo homem é submetido como
demonstram as andlises do filésofo. O modo pelo qual nos levantamos contra esse diagnostico
tracado em suas reflexdes. Seria, como bem expde Gagnebin, 0 modo de pensar a felicidade,
ainda que discretamente, na producdo da vida em seu desenrolar histérico. Este ndo encontra

condicao no passado, mas no presente, Unico campo onde a a¢do pode se desenrolar
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Resumo: Apo0s oito décadas de sua morte, a obra de Walter Benjamin (1892-1940) permanece
profundamente fértil e debatida em todo o mundo, mas, sobretudo, no Brasil. Presentemente, no entanto,
gostariamos de sublinhar que ha ainda uma faceta dela especialmente carente de discussGes mais
robustas entre nossos pares, a saber, a criacdo literaria propriamente dita do filésofo berlinense. Para
levar a pretensdo de reflexéo filoséfica sobre esse nicho ao éxito, visando demonstrar que também ela
esta prenhe dos aspectos conceituais de sua intengdo social e politica, investigaremos aqui 0s pequenos
contos: O anoitecer da viagem (Der Reiseabend, no original) (1932) e O lengo (Das Taschentuch, em
alemdo) (1933). Nossa hipotese é, portanto, que, com base nos conceitos de experiéncia (Erfahrung) e
transmissdo (Uberlieferung), torna-se possivel articular aqui uma aproximacéo entre as reflexdes
tedrico-sociais e estético-literarias de Walter Benjamin, que permite pensar mais profundamente o
alcance e a radicalidade politica dessa obra.
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1 INTRODUCAO

Ap0s oito décadas de sua morte, a obra de Walter Benjamin (1892-1940) permanece
profundamente fértil em todo o mundo, mas, sobretudo, no Brasil. Da filosofia ao cinema, da
critica literaria a teoria da tradugdo, passando ainda pela sociologia da arte e pela fotografia,
esse fildsofo nascido em Berlim tem sido cada vez mais discutido e revisitado, dentro e fora
das nossas universidades. Todos os anos surgem novas monografias, dissertacdes, teses,
artigos, ensaios, cursos, palestras, oficinas, minicursos e outras atividades envolvendo o seu
pensamento e o seu legado politico.

Em 2006, a versao estendida da tese de doutoramento de Gunter Karl Pressler — Benjamin,
Brasil: a recepcdo de Walter Benjamin, de 1960 a 20052 — fez um importante balanco sobre o
estado da arte dos debates benjaminianos em nosso pais. Nessa altura, a expectativa pela
publicacdo da tradugdo para a lingua portuguesa do inconcluso livro sobre as Passagens (Das
Passagen-Werk)® de Paris acenava para um novo horizonte a partir do qual as pesquisas em
torno desse autor poderiam se balizar.

Embora esse anuncio tenha se concretizado, alargando o espeque benjaminiano nacional
—ja que novos estudos se dedicaram a investigacdo da importancia das Passagens para o projeto
construtivista® do filésofo berlinense® —, ha muito a ser feito em torno dessa obra. O que restou
dos escritos de Benjamin, como sabemos, soma sete volumes com numerosas paginas a serem
(re)descobertas e (re)discutidas®. Presentemente, gostariamos de sublinhar, portanto, que existe
um nicho especialmente carente de discussdes mais robustas entre nossos pares, a saber, a
criacdo literaria propriamente dita de Walter Benjamin. Com a publicacéo recente do volume
O contador de histérias e outros textos (S&o Paulo: Hedra, 2020)" essa possibilidade

investigativa se mostra mais viavel ao publico de lingua portuguesa.

2 PRESSLER, Gunter Karl. Benjamin, Brasil: a recepcdo de Walter Benjamin, de 1960 a 2005 — um estudo
sobrea formac&o da intelectualidade brasileira. Sdo Paulo: Annablume, 2006.

3 BENJAMIN, Walter. Passagens. 2. Ed. Trad. Irene Aron. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2018a.

4 Em uma carta enviada a Gretel Adorno, datada de 07.05.1940, Benjamin, refletindo sobre o seu testamento
filosofico, indica que seu trabalho tem como fio condutor o principio construtivista (BENJAMIN, 2016, p.
171).

5 Cf. AQUINO, Jodo Emiliano Fortaleza de. A teoria da sociedade capitalista nas passagens de Walter
Benjamin: as teses de 1940 e as lutas de classes do século XIX. S&o Paulo. 61 f. Programa de P0s-
Doutoramentoem Filosofia. Relatério (P6s-Doutorado em Filosofia). Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo,
2011.

& BENJAMIN, Walter. Gesammelte Schriften 1-VII. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1991.

" Trata-se, em verdade, de uma reedicio, sem alterages significativas, do livro publicado por essa mesma
editora. Ver BENJAMIN, Walter. A arte de contar histérias. Trad. Patricia Lavelle et ali. Sdo Paulo: Hedra,
2018b.
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Esse artigo pretende ser, portanto, uma modesta contribuicdo a essa nova frente de
recepc¢do da obra benjaminiana, ainda em vias de consolidagdo em nosso pais. Para levar essa
pretensdo ao éxito, investigaremos aqui 0s pequenos contos: O anoitecer da viagem (Der
Reiseabend, no original) (1932) e O lenco (Das Taschentuch, em alemdo) (1933), em
cotejamento com sua filosofia social e politica. A escolha por esses escritos justifica-se pelo
fato de entendermos que nessas fic¢cbes encontram-se idénticos aspectos tedrico-conceituais
melhor desenvolvidos em outras oportunidades posteriores.

Essa reflexao filoséfica, parece-nos, torna-se possivel pelo fato de este filsofo berlinense
mover-se sob o viés metodoldgico do desvio da cultura, que deve ser atualizada para as
demandas do presente, em sua empreitada construtivista®. A autorizacdo para isso se da pelo
fato de que, desde seus primeiros escritos, “método € caminho indireto, ¢ desvio” (BENJAMIN,
1984, p. 50). De igual modo, ele assinala na maturidade que “o que sdo desvios para outros, sao
para mim os dados que determinam a minha rota” (BENJAMIN, 20183, p. 759).

Nossa hipotese é, portanto, que com base nos conceitos de experiéncia (Erfahrung) e
transmissdo (Uberlieferung) torna-se possivel articular aqui uma aproximagdo entre as
reflexdes tedricos-sociais e estético-literarias de Walter Benjamin, que permite pensar mais

profundamente o alcance e a radicalidade politica da obra deste autor.

2 DISSOLUCAO DO SEDENTARISMO NO ESPACO DA HISTORIA?®

Em seu famoso ensaio Der Erzahler. Betrachtungen zum Werk Nikolai Lesskows
(1936)%°, Walter Benjamin observa, em termos quase financeiros, que “a experiéncia caiu na
cotacdo. E a impressdo é de que prosseguira na queda interminavel” (BENJAMIN, 1980, p.
57)!. Esse mesmo tom argumentativo, aparentemente tragico, sobre a queda da “experiéncia”

(Erfahrung) e, por conseguinte, sobre a quase impossibilidade de sua continuidade, isto &, de

8 Referindo-se as teses Sobre o conceito de historia (1940), Benjamin chama nossa “atengio especialmente
paraa reflexdo XVII, porque é ai que se poderdo reconhecer ligacGes, escondidas mas esclarecedoras, destas
consideracfes com os trabalhos que tenho escrito até aqui (...). Tenho a impressdo de que o problema da
lembranga (e do esquecimento), que nelas se coloca a um outro nivel, me ocupara ainda por muito tempo”.
Cartaa Gretel Adorno, 07.05.1940 (In: BENJAMIN, 2016, p. 169).

9 Trata-se de pensar essa dissolugdo enquanto “despertar histérico”, tal como Benjamin pensava o
surrealismo. Ver Passagens, H° 17 (BENJAMIN, 2018a, p. 1399).

10 Traduzido como “O narrador: observagdes sobre a obra de Nikolai Leskov” por Modesto Carone
(BENJAMIN, 1980). Traduzido como “O narrador: consideragdes sobre a obra de Nikolai Leskov” por
Sérgio Paulo Rouanet (BENJAMIN, 2012). Traduzido como “O contador de histérias: reflexdes sobre a
obra de Nikolai Leskov” por Jodo Barrento (BENJAMIN, 2018b). Traduzido como “O contador de
histérias: consideragdes sobre a obra de Nikolai Leskov” por Patricia Lavelle (BENJAMIN, 2020).

11 Cotejaremos aqui todas as traducdes disponiveis em lingua portuguesa.
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sua transmissdo, sera recorrente na maior parte da obra do filésofo berlinense. Essa
constatacao inclui, para nos, a sua producéo literaria.

Certamente, essa observacdo ambigua abre espaco para que que o trabalho do filésofo
berlinense seja interpretado, equivocadamente, parece-nos, como algo “melancolicamente”
(KONDER, 1999, p. 119) engendrado. No entanto, se voltarmos com mais cuidado as nossas
atencgdes para o que nos diz o proprio Benjamin em outras oportunidades, chegaremos a uma
interpretacdo mais expansiva e fidedigna sobre o alcance e significado do problema da
experiéncia.

Os arquétipos da narracdo sdo o camponés sedentario e 0 marinheiro viajante. Essas duas
personagens historicas remontam ao ideal de homem grego, ao condensarem possibilidades
distintas de aquisi¢ao de conhecimento, isto ¢, de “experiéncia auténtica” (BENJAMIN, 2016,
p. 137)*2. Modernamente, é claro, elas se entrecruzam e produzem narrativas compenetradas,
em virtudeda “unificagdo” do mundo pela acdo revolucionaria da burguesia.

Podemos pensar, por hipotese, que Benjamin tem inicialmente sob os olhos a figura
descrita por Hesiodo, em Os trabalhos e os dias (Erga kai Heméra), quando trata do camponés
sedentario em seus escritos sociais e literarios. Como bem lembra a tradutora Mary de
Camargo Neves Lafer, nesse poema seminal, “Hesiodo fala de seu proprio trabalho, o de
agricultor, e dirige-se a um publico bem determinado que se compfe de seu irmdo, de
pequenos agricultores [...] [e] poucos poderosos fundiarios” (HESIODO, 2006, p. 14).

Na abertura d’Os trabalhos e os dias, Hesiodo recorre, como de costume, as Musas,
filhas de Zeus, para comunicar, isto €, rememorar (Mnemosyne, em grego) a justica divina que
orienta a condi¢cdo humana. De fato, é possivel ver em Hesiodo o quio prazeroso ¢ ouvir “o
homem que ganhou honestamente sua vida sem sair do seu pais e que conhece suas historias
e tradigdes” (BENJAMIN, 2012, p. 214). Nessa juntura, nota-se ainda que ““o trabalho, desonra
nenhuma, o dcio desonra é” (HESIODO, 2006, p. 43), ja que é através da atividade laboral
cotidiana que se tece também a propria existéncia. Destarte, vé-se que ndo é apenas prazeroso
tratar desses assuntos: é, antes de tudo, absolutamente necessario, tendo em vista que eles
fundamentam a vida humana, pelo menos a do homem do campo.

Nesse mesmo horizonte filoséfico, um pouco antes do ensaio sobre Leskov, veio a lume

0 pequeno conto O anoitecer da viagem (1932). Nessa oportunidade, Benjamin retrata

12 Uma boa caracterizagio desse ideal pode ser expressa nos seguintes termos: “Afortunados os tempos para
0s quais 0 céu estrelado é o mapa dos caminhos transitaveis e a serem transitados, e cujos rumos a luz das
estrelas ilumina. Tudo lhes € novo e no entanto familiar, aventuroso e no entanto préprio. O mundo é vasto,
€ no entanto ¢ como a propria casa, pois o fogo que arde na alma ¢ da mesma esséncia que as estrelas”
(LUKACS, 2000, p. 25).
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justamente uma comunidade que carrega tragos pré-modernos, ou melhor, tipicamente
arcaicos, a saber, a Ibiza dos anos 1930. Essa pequena localidade contrasta drasticamente com
a cidade grande das Passagens de Paris, aquele “mundo em miniatura” (BENJAMIN, 2018a,
p. 54), naquela altura o palco por exceléncia da vida moderna e da circulagdo de mercadorias.

Em seus proprios termos, devia-se caracterizar entdo a insula espanhola do seguinte modo:

A economia na ilha € arcaica. Eles ndo colhem os cereais com maguinas,
mas com foices. Em algumas regides, as mulheres os recolhem a mao e ai
ndo resta um colmo sequer. Depois de colhido, eles sdo levados a eira, onde
um cavalo, arreado e tangido pelo camponés, que fica parado no meio do
lugar, debulha os grdos das vagens, pisando com seus cascos. Ha sessenta
anos ainda ndo se conhecia péo ali; o principal alimento era o milho. E ainda
hoje se irriga 0s campos a maneira antiga, com rodas d’agua que sdo
movidas por mulas. Vacas, ha apenas um punhado delas na ilha
(BENJAMIN, 2020, p. 75).

A principio, a manufatura domina a cena e o modo de vida inerente a essa Ihe faz total
coro. O sabor da passagem do tempo, a satisfacdo pela totalidade vivida, a subsisténcia
aprendida junto as geracGes precedentes, estdo aqui na ordem do dia. Todavia, em uma nota
de grande valor, os editores da edicédo brasileira desse penetrante conto de Benjamin pontuam

com clareza ainda maior o contexto em que ele foi forjado. Vejamos:

Um primeiro esboco deste conto encontra-se no conjunto de notas Espanha
1932 sob o seguinte titulo: “Sobre a honestidade dos nativos e seu contrario.
Duas historias”. A outra historia planejada ndo chegou a ser escrita ou se
perdeu. O presente texto foi redigido, provavelmente, no mesmo ano. Quanto
ao conjunto referido de notas, Benjamin o escreveu em sua viagem de abril
a julho de 1932, quando foi de Hamburgo a Barcelona em um navio
cargueiro. O trajeto foi percorrido em onze dias, durante os quais fez amizade
com o capitdo. Depois, em um navio a vapor do correio, seguiu para lIbiza,
onde ficou por trés meses (BENJAMIN, 2020, p. 75).

Passar férias em Ibiza durante trés meses pode parecer algo surreal para a maior parte
da populag¢ao mundial nos dias de hoje, em virtude da “proletarizacdo do mundo” (DEBORD,
2015, p. 15)13. Todavia, essa ilha s se tornou um lugar para turistas privilegiados, tal como a
conhecemos, a partir dos anos 1960. Antes, no entanto, caracterizava-se como um verdadeiro
reflgio para quem se encontrava sob a insignia da crise econdmica do capital, especialmente

na sua terrivel versdo alema, como era o caso de Walter Benjamin.

13 Traducdo nossa. No original I&-se: “prolétarisation du monde”.
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Talvez a melhor expressdo desse contexto, profundamente motivador, se encontre na
“viagem pela inflagao alema” que ¢ empreendida pelo filosofo berlinense em seu “bazar
filosofico”, Rua de méo unica (Einbahnstral3e), livro publicado em 1928. Nesse trabalho, ele

€scCreve:

[...] no glossério de expressdes que diariamente pdem em evidéncia o modo
de ser do burgués alemao, feito de um cruzamento de estupidez e covardia,
aquela gue fala da catéstrofe iminente — ao dizer que ‘as coisas ndo podem
continuar assim’ — da particularmente que pensar. A desesperada fixagao nas
ideias da seguranca e da posse, que dominaram as décadas passadas,
impedem o homem comum de se aperceber das extraordinarias formas de
estabilidade, absolutamente novas, que estdo na base da atual situacéo
(BENJAMIN, 2017, pp. 17-18).

Na contramdo dessa Rua de m&o Unica é que Benjamin dirige-se para a Ibiza dos anos
1930. Nesse lugar que é (quase) um paraiso perdido, supostamente imaculado pela marcha da
mercadoria, ele consegue sobreviver a turbuléncia e, melhor ainda, com menos recursos
financeiros do que na cidade grande. “Pouco ou nada sabia Benjamin dessa ilha quando
decidiu realizar a viagem, mas a improvisacdo determinava muito de seus passos, e isso tinha
a ver com sua situacdo econémica incerta” (VALERO, 2008, p. 14)%.

Importa notar, no entanto, que as personagens que desfilam n’O anoitecer da viagem
carregam consigo a total ambiguidade que caracteriza a modernidade, essa época em que
“tudo o que era sagrado ¢ profanado e os homens sdo obrigados finalmente a encarar sem
ilusdes a sua posi¢do social e as suas relagdes com os outros homens” (MARX; ENGELS,
2010, p. 43). Dom Rosello, deputado e negociante vinicola, representa ali o progresso. E ele
guem narra, dentro da historia inicial, uma situacdo que da muito a pensar para nos.

Apds alguns meses de excelente estadia na ilha de Ibiza, um estrangeiro vé chegada a
hora da sua tdo adiada partida. Para gozar da plenitude de seus Gltimos momentos nesse lugar
tdo hospitaleiro, ele resolve despachar ao navio as suas malas e o seu casaco, pondo-se a beber
com o dono de uma taberna (tienda). Esse Gltimo é uma autoridade sobre a cronica ibicense e,
por isso mesmo, narra com disposicao tudo o que lhe é solicitado pelo estranho. Chegada a

hora de pagar a conta, uma vez que 0 navio ja apitava para partir’®, o forasteiro percebe que

14 Tradugéo nossa. No original I&-se: “poco o nada sabia Benjamin de esta isla cuando decidié realizar el
viaje, pero la improvisacién determinaba muchos de sus pasos, y ésta tenia que ver a menudo con su
cambiante situacién econémica”.

15 Curioso notar que esse mesmo incidente, o atraso na hora de partir devido ao ambiente agradavel, foi
vivenciado pelo préprio Walter Benjamin quando de sua estada em Ibiza. Numa carta endereca ao seu amigo
Gershom Scholem, datada de 26.07.1932, ele escreve: “minha permanéncia ali prolongou-se uma semana
além do prazo por mim previsto. Chegou a haver uma festa, certamente improvisada, marcada pelo
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sua carteira desapareceu. Pensa em suspeitar do taberneiro, mas logo desiste quando este Ihe
perdoa o débito. Desse modo, o pior se verifica quando o protagonista finalmente embarca na

navegacéo:

O casaco esta vazio, e ele agora sabe 0 que pensar da louvada honradez dos
moradores da ilha. Diante da alternativa de suspeitar do dono da taberna ou
do marinheiro que cuidou de suas coisas, ele se decide, durante a noite
insone em sua cabine, pela Gltima alternativa. Mas se enganou. Foi o dono
da taberna que pegou o dinheiro. Mal chegou em casa, recebe a prova disso
na feicdo do seguinte telegrama: “Dinheiro na jaqueta que o senhor usou
guando esteve aqui. InstrucBes seguem” (BENJAMIN, 2020, p. 79).

Dom Rosello finda a narrativa provocando uma reflexdo que contesta a visdo romantica
sobre a suposta honestidade dos ibicenses. Adverte-se, portanto, que o0s postulados
rousseaunianos sobre a bondade da natureza humana®® ndo podem ser encontrados ali. Ao
contrério, a justificativa para esse quadro encontra-se na compreensao de que “a nossa
gente..., ela agora ja andou tanto pelo vasto mundo. E acabou aprendendo a diferenciar entre
0 bem e o mal” (BENJAMIN, 2020, p. 79).

Assim, podemos pensar que o camponés sedentario foi dissolvido pela sociedade
burguesa, ja que ela “fez da dignidade pessoal um simples valor de troca; (...) despojou de
sua auréola todas as atividades até entdo pautadas como dignas e encaradas com piedoso
respeito” (MARX; ENGELS, 2010, p. 44). De forma mais especifica, a burguesia fez do
camponés, “do médico, do jurista, do sacerdote, do poeta, do sabio seus servidores” (MARX;
ENGELS, 2010, p. 44), objetiva e subjetivamente.

Frente ao exposto, € inatil pensar Benjamin como “um romantico adversério do
conservadorismo, um nostalgico do passado que sonha com o futuro” (LOWY, 2019, p. 137)*.
Ao contrario, o filésofo berlinense revoluciona, em sua tese filosofico-literaria, justamente ao

propor que “o contato com o0 mundo incentiva a moralidade” (BENJAMIN, 2020, p. 79).

entusiasmo ndo tanto das figuras do repertdrio que ja lhe sdo conhecidas, mas sim de dois franceses que
tornaram a aparecer por aqui — trata-se de um casal [Jean Selz e sua esposa] — por quem senti muita simpatia
[...] e essa convivéncia até a meia-noite do dia 17 de julho — horéario de partida do meu barco a Mallorca —
foi de tal forma absorvente, que ja haviam retirado a escada do navio e este ja se colocara em movimento,
quando por fim chegamos ao cais. Quanto & minha bagagem, ja se encontrava a bordo” (BENJAMIN;
SCHOLEM, 1993, p. 25). Conceitualmente, isso nos permite pensar que as experiéncias vivenciadas pelo
filésofo berlinense sdo transmitidas para o interior de sua producéo literaria e servem-lhe como combustivel,
assim como acontece em sua Infancia berlinense: 1900 (BENJAMIN, 2017). Nesse enlace, fundamentamos
a nossa tese de pensar a obra de Benjamin, numa aproximacao a Debord (2015), enquanto desvio consciente
da cultura passada, caduca, empoeirada e, por isso mesmo, passivel de ser atualizada para as necessidades
contemporaneas.

16 Cf. Rousseau (2011).

7 Traducdo nossa. No original 1&-se: “un romantique adversaire du conservatisme, un nostalgique du passé
qui réve de I’avenir”.

92




ELEUTHERIA — Revista do Curso de Filosofia

Volume 06, Numero 11, Ano 2021

Desse modo, torna-se evidente que a comunicagcdo comum, isto €, a critica negativa capaz de
engendrar 0 novo, deve ser construida no presente e com vistas a ele.

Portanto, por mais que a sociedade moderna expanda seus tentaculos para 0s quatro
cantos do mundo, é possivel desenvolver, através da negagdo da negacdo, uma outra
existéncia historica. Aprender a ndo confiar tanto nesse mundo realmente invertido: esse é o
principal conselho que se pode extrair da experiéncia transmitida pelo sedentario que se
dissolveu no espaco da histéria, mas que resolveu devolver o dinheiro — por intermédio do
primeiro telegrama que enviou na vida — ao ingénuo turista. Apesar dos pesares, a cultura é

essencial para a vida humana, é isso que nos faz refletir a narrativa de Benjamin.

3 O MARUJO QUE NAVEGA PELA MODERNIDADE

Em 1933, Benjamin publica um importante texto intitulado Erfahrung und Armut®,
Neste trabalho, que retoma e amplia algumas das concepgdes psicanaliticas sobre o trauma?®,
o filésofo berlinense se propde a pensar sobre a viagem que é totalmente desprovida de
producéo de sabedoria: a guerra em escala mundial. Suprassumindo a questdo, no entanto, ele
observa que, embora o conflito armado entre muitas nacdes seja necessariamente o apice da
producéo de pobreza de experiéncias, esse quadro ja se apresenta generalizado na moderna
sociedade. De fato, no alvorecer do século passado, “uma geracdo que ainda fora a escola
num bonde puxado por cavalos viu-se sem teto, numa paisagem diferente em tudo, exceto nas
nuvens” (BENJAMIN, 2012, p. 124).

No mesmo sentido, é essencial notar que no ensaio sobre Leskov, o fildsofo berlinense
argumenta que “Mnemosyne, a que rememora (die Erinnernde), era para os gregos a musa da
poesia épica” (BENJAMIN, 2012, p. 227). Ora, a franca possibilidade de lembrar
exemplarmente significa, aqui, guardar informacdes, historias e/ou narrativas com o objetivo
de poder transmiti-las aos pares e a posteridade, numa comunica¢do comum. Essa proposicédo
extremamente produtiva, de saida, nos faz penetrar no ambito da oralidade, ja que é de boca
em boca que essas memdrias/ensinamentos/conselhos se realizam melhor. Nesse universo,

Homero ocupa a mais destacada fung&o®’. Em nossa hipGtese, portanto, se Hesiodo é o pai do

18 Traduzido como “Experiéncia e pobreza” por Sérgio Paulo Rouanet (BENJAMIN, 2012).

19 Ver FREUD, Sigmund. “Além do principio do prazer e outros textos”. In: FREUD, Sigmund. Obras
completas vol. XIV. Trad. Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das letras, 2010.

20 Esse horizonte de reflexdo, é o mesmo que encontramos em Marx e Engels (1976) e no ja citado
Lukéacs(2000).
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arquétipo do camponés sedentario, Homero é o do marinheiro viajante, que absorve o
conhecimento do grande mundo e deseja transmiti-lo a outrem.

Entre os dois trabalhos seminais desse poeta tido como o grande educador do povo
grego, lliada e Odisseia, é nas peripécias vividas por Ulisses que encontraremos a figura do
marujo que acumula sapiéncia. Desde as primeiras palavras da Odisseia, elucida-se o
ambiente de descobertas que ali se desenvolvera. Homero adverte que conheceremos “as
aventuras do her6i engenhoso, que, apés saquear a sagrada fortaleza de Trdia, errou por
tantissimos lugares vendo as cidades e conhecendo 0 pensamento de tantos povos €, no mar,
sofreu tantas angustias” (HOMERO, 1997, p. 09). Essa ética nos permite entender, portanto,
que “a Odisseia, é o relato exemplar de uma longa viagem cheia de provagfes e descobertas,
da qual o hero6i sai mais rico em experiéncias e histérias e, portanto, mais sabio” (GAGNEBIN,
2019, p. 220).

Embora Benjamin desenvolva uma reflex&o, no texto sobre Leskov, que parece
demonstrar uma certa dificuldade para encontrarmos herdeiros auténticos desse arquétipo em
nosso tempo, o fato é que essa personagem milenar é desviada para a modernidade no pequeno
conto O lengo (1933).

Pensar essa relacdo de forma mais detida e cuidadosa mostra-se extremamente
necessario e fértil para nés. Esse esfor¢o torna-se possivel se encarado sob o viés de um
“encontro secreto” que esta “marcado entre as geragdes passadas e a nossa” (BENJAMIN,
2005, p. 48). Trata-se, portanto, de refletir sobre a permanéncia de alguns aspectos da figura
do marinheiro, isto é, de uma permanéncia do passado no presente, numa simbiose temporal
gue se realiza na contemporaneidade. Se preferirmos as palavras de Giorgio Agamben, esse

quadro pode ser delineado do seguinte modo:

[...] ¢é verdadeiramente contemporaneo, aquele que ndo coincide
perfeitamente com este, nem esta adequado as suas pretensdes e é, portanto,
nesse sentido, inatual; mas, exatamente por isso, exatamente através desse
deslocamento e desse anacronismo, ele é capaz, mais doque 0s outros, de
perceber e apreender o seu tempo [...]. A contemporaneidade, portanto, é
uma singular relacdo com o préprio tempo, que adere a este e, a0 mesmo
tempo, dele toma disténcias [...]. Aqueles que coincidem muito plenamente
com a época, que em todos 0s aspectos a esta aderem perfeitamente, ndo sao
contemporaneos porque, exatamente por isso, ndo conseguem vé-la, ndo
podem manter fixo o olhar sobre ela (AGAMBEN, 2009, pp. 58-59).

Como visto, o passado marca profundamente o presente, pelo menos para aqueles
que sabem vé-lo com astdcia dialética. Por isso mesmo, o ponto de partida dessa reflexdo,

no conto O len¢o, encontra-se na questdo: “por que a arte de contar histdrias esta chegando
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ao fim?” (BENJAMIN, 2020, p. 61). Essa pergunta, como bem lembra Valero (2017), encontra-
se no horizonte do filésofo berlinense pelo menos desde 1929. De maneira bastante direta,
podemos dizer que ela é enfrentada frontalmente por Benjamin em Ibiza. Para tanto, a curta
ficcdo em questdo, O lengo, enfoca o “Capitdo O...”, uma figura que frequentemente se
entediava em suas incontaveis viagens pelos mares.

Para entendermos essa escolha, impende sustentarmos a compreensdo, como diz
Benjamin, de que “o tédio € o passaro de sonho que choca os ovos da experiéncia” e que “o
menor sussurro das folhagens o assusta” — é desse modo que se justifica que “seus ninhos [...]
ja se extinguiram na cidade e estdo em vias de extingdo no campo” (BENJAMIN, 2012, p. 221).

Certamente, € a partir da hipotética observacdo da rotina do Capitdo O... que Benjamin
conclui que “quem jamais se entedia nao € capaz de contar. O tédio, porém, ndo tem mais eSpago
em nosso agir. As atividades, que se uniram a ele secreta e intimamente, estéo se extinguindo”
(BENJAMIN, 2020, p. 61). Aqui, a tese do fildsofo berlinense é que o oficio da transmisséo de
experiéncias esta intimamente relacionado com a fabricacdo concreta de objetos, isto €, com o
mundo do trabalho.

A sociedade que produz o arquétipo do marujo viajante, 0 mundo grego, assentava-se
na escravatura e na fabricacdo de um tempo ciclico, em que todas as etapas da produgdo da vida
material s&o bem compreendidas e desenvolvidas — mesmo que a totalidade em si, a sociedade,
ndo seja. Assim, tecer, plantar, fiar, colher, aplainar sdo atividades fundamentalmente ligadas a
manufatura e sdo acompanhadas de formas de expressao comunicativa muito particulares, cujo
ritmo € equivalente. A aristocracia, liberada desse processo penoso, pode sair para desbravar o
mundo e transmitir aos demais, narrando exemplarmente, aquilo que foi vivido.

Ao contrério, na época moderna, a producao acelerada e ininterrupta de mercadorias ndo
deixa espaco para outras atividades humanas, nem mesmo para o simples diadlogo entre
parceiros de oficio. Friedrich Engels apresenta bem a brutal discrepancia humanitaria do
proletariado inglés, na emergéncia da era burguesa, em compara¢do com seus antepassados
gregos. Nesse contexto, até o mais banal dos prazeres, o sabor de um bom prato de comida, se
vé comprometido. Aqui “a comida ¢ frequentemente ruim, muitas vezes impropria, em muitos
casos — pelo menos em certos periodos — insuficiente e, no limite, ha mortes por fome”
(ENGELS, 2010, p. 318). Disso se justifica o fato de que algumas pessoas preferiam ir para a
priséo estatal e, em muitos casos, se esforcavam para isso. Uma refeicdo e algum descanso,

paradoxalmente, valiam mais a pena do que o livre transito.
As necessidades materiais e 0 desenvolvimento das forcas produtivas

metamorfosearam drasticamente as coisas. Esse quadro explica a proposicdo de que, em
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comparagdo com o navio “Bellver” da curta ficcdo de Benjamin, também a vida do Capitdo
O... € pobre de experiéncias. No entanto, esse comandante carrega consigo um trunfo que

havia herdado de seus antepassados: um cachimbo.

O cachimbo tinha uma piteira de &mbar, mas sua cabeca era de chifre
e adornada com pesados trabalhos em prata. Ele o herdara do avd, e acredito
gue esse cachimbo era o talisma do contador de histérias. Pois também por
causa disso ndo ha mais nada interessante a ouvir, porque as coisas ndo
duram mais do modo correto. Quem um dia usou um cinto de couro por
tanto tempo até ele se desintegrar em pedacos, sempre havera de encontrar
algo interessante: em algum momento, no decorrer do tempo, uma histdria
seprendeu a ele. O cachimbo do capitdo ja devia conhecer muitas delas
(BENJAMIN, 2020, pp. 62-63).

E de posse desse amuleto atravessado de experiéncias, ja que foi herdado de seus
antepassados, que se processa uma narrativa impar, a historia central d’O lengo. Em linhas
gerais, 0 conto apresenta inicialmente uma bela mulher, que viajara certa vez com o Capitéo,
que deixou cair seu pequeno pedaco de pano de uso particular, que foi apanhado por ele. “Seu
emblema me impressionou: um braséo tripartido com trés estrelas em cada um dos campos,
ouvi-a dizer seu ‘obrigada’ com uma expressdo que era cComo se eu tivesse salvo sua vida”
(BENJAMIN, 2020, p. 65). Para a bela forasteira, parecia haver algo de especial nesse objeto
aparentemente banal, todavia, também prenhe de memdrias e sentimentos quase intraduziveis.

No préximo meio-dia, porém, algo muito pior acontece. A mulher vé a sua vida ser
colocada em risco quando acidentalmente se precipita ao mar. Pela riqueza de detalhes e pela
sua importancia para 0 nosso proprio raciocinio pretendido, vale transcrever o trecho seguinte

na integra, posto que ele € fundamental para nosso esfor¢o conceitual. Vejamos entéo:

O navio estava a ponto de ancorar e, vagarosamente, a quilha se aproximava
do cais no qual haviamos amarrado a popa. Reconhecia-se com nitidez a
feicdo dos que esperavam; febril, a estranha os media. O baixar das ancoras
havia ocupado minha atenc¢éo quando, de uma hora para outra, se ergueu um
grito em vérias vozes. Eu me virei e no mesmo instante vi que a estranha
havia desaparecido; no movimento da multiddo se podia perceber que ela
havia se precipitado abaixo. Qualquer tentativa de salvacdo era inutil.
Mesmo gue se conseguisse desligar as maquinas naquele mesmo instante —
0 casco do navio ndo estava mais do que trés metros distante do cais, e seu
movimento era impossivel de ser detido. Quem ficasse no meio, estava
perdido. Entdo aconteceu o improvavel: houve alguém que fez a tentativa
formidavel. Era possivel vé-lo, cada um dos musculos distendidos, as
sobrancelhas virando uma s, como se quisesse fazer mira, saltar da grade e,
enquanto o vapor foi se aproximando em todo seu comprimento a estibordo
— para horror de todos o0s que acompanhavam o espetaculo —, a bombordo
apareceu, sem que a principio se notasse, pois ninguém olhava para aquele
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lado, 0 homem, salvo, e em seu braco a moca, na superficie da 4gua. Ele de
fato fizera mira — exatamente, aproveitando todo seu peso e se precipitando
sobre a outra, arrancando-a consigo para as profundezas, para em seguida
reaparecer por baixo da quilha do navio —, trazendo-a para a superficie.
‘Quando a segurei assim’, disse ele mais tarde a mim, ‘ela sussurrou
‘obrigada’ como se eu tivesse lhe estendido um lengo que caira ao chéao’
(BENJAMIN, 2020, p. 66).

Frente ao exposto, podemos propor que, embora o auténtico narrador tenha desaparecido
com a derrocada das sociedades baseadas na oralidade, seus germes permanecem vivos. Um
cinto, um navio, um cachimbo, um lenco, podem carregar consigo historias capazes de
auxiliar na navegagédo dos marujos langados ao mar da modernidade. Eles podem servir como
bussolas, capazes de oferecer alguma orientacdo, uma “fraca forga messianica” (BENJAMIN,
2005, p. 48), para aqueles que ainda querem dialogar concretamente nesse mundo que nos
contéem.

No desvio consciente desses elementos, para critica negativa do presente, evita-se que
os fragmentos do passado, outros “bens culturais”, tornem-se presas, “como sempre de
costume [...] conduzida[s] no cortejo triunfante” (BENJAMIN, 2005, p. 70) dos vencedores.
Encontra-se, portanto, nessa astucia dialética a possibilidade de postergar o desaparecimento
do mundo e, talvez, plantar novamente as sementes, mesmo as malogradas, do que ele pode
vir a ser. Se preferirmos as palavras de um importante indigena brasileiro, isso tudo significa

dizer que:

Nosso tempo é especialista em criar auséncias: do sentido de viver em
sociedade, do proprio sentido da experiéncia da vida. Isso gera uma
intolerancia muito grande com relacdo a quem ainda € capaz de experimentar
0 prazer de estar vivo, de dancar, de cantar. E estd cheio de pequenas
constelagdes de gente espalhada pelo mundo que danca, canta, faz chover. O
tipo de humanidade zumbi que estamos sendo convocados a integrar ndo
tolera tanto prazer, tanta fruicdo de vida. Entdo, pregam o fim do mundo
como uma possibilidade de fazer a gente desistir dos nossos prdprios sonhos.
E a minha provocacgdo sobre adiar o fim do mundo é exatamente sempre
poder contar mais uma histéria. Se pudermos fazer isso, estaremos adiando
o fim (KRENAK, 2019, p. 13).

4 CONSIDERACOES FINAIS
Nosso esforco de reflexdo objetivou demonstrar que também a producdo literaria de
Walter Benjamin se encontra prenhe dos conceitos filos6ficos que fundamentam sua

obra teorico-social. Esse fato demonstra, parece-nos, que passadas oito décadas de sua
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morte, 0s escritos de Benjamin seguem como fontes inesgotaveis para a compreensao e
intervencdo hodierna.

Na hipotese presentemente sustentada, no entanto, isso soO se torna possivel se o trabalho
desse autor for inserido na “tradicdo insurrecional” que trata a relagdo entre politica e estética
como algo indissociavel. E assim que, por exemplo, pela reviravolta do que esta dado, o novo
pode vingar, aquilo que estava malogrado pode ser redimido. Desse modo, Benjamin parece
fazer coro a tese que propde que “transformar o mundo, disse Marx. Mudar a vida, disse
Rimbaud. Essas duas palavras de ordem sdo para nés uma mesma e unica” (BRETON, 2011,
p. 46)2L,

Para operar sob essa logica de entendimento, optamos por pensar o trabalho desse fil6sofo
nascido em Berlim como algo fundamentalmente atravessado pelo desvio da cultura, isto é, pela
atualizacao de elementos caducos do passado no momento de sua crise e, por iSso mesmo, aptos
a serem plenamente maleaveis por maos histéricas mais habeis.

Como vimos, para Benjamin, “a obra do passado ndo estd nem consumada nem fechada”
(BENJAMIN, 2016, p. 133). Por isso mesmo, o tratamento que ele da aos destrogos, farrapos e
fosseis culturais que chegam as suas maos € o da reciclagem, da remodelagem, da remontagem,
em uma palavra, do desvio. “As citagdes sdo no meu trabalho”, diz ele, “como salteadores no
caminho, que irrompem armados e roubam ao passeante a convicgao” (BENJAMIN, 1987, p.
61). Nesse esforco, € possivel trazer a contemporaneidade os problemas do passado, no intuito
de dar-lhes um outro sentido e salvar-lhes da barbarie que constantemente tem balizado a
historia.

Portanto, essa singela contribuicdo tem o intuito de chamar a atengdo para a riqueza
das obras ficcionais desse fildsofo berlinense, posto que também no seu interior é possivel

localizar elementos que séo caracteristicos de sua reflexdo, em toda sua radicalidade politica.

2L Tradugdo nossa. No original Ié-se: “transformer le monde, a dit Marx. Changer la vie, a dit Rimbaud. Ces
deux mots d'ordre pour nous n'en font qu'un”.
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O MAL NA FILOSOFIA

reflexdes sobre Hannah Arendt e Immanuel Kant

EVIL IN PHILOSOPHY
reflections on Hannah Arendt and Immanuel Kant

Paola Nunes de Souza®
(paolansouza@hotmail.com)

Resumo: Este artigo tem como objetivo apresentar reflexdes sobre o conceito de mal a partir de dois
filosofos: Hannah Arendt e Immanuel Kant. Para a apresentagdo da perspectiva de Arendt, algumas
observacgdes presentes, sobretudo, nas obras Origens do totalitarismo e Eichmann em Jerusalém sao
fundamentais. A fim de compreender a visdo kantiana sobre o tema, a obra A religido nos limites da
simples razdo sera o nosso ponto de partida. Depois de apresentar uma distingdo entre esses dois modos
de ver a problematica do mal, na conclusdo deste texto, procura-se apontar as saidas propostas pelos
dois pensadores para o problema, saidas presentes tanto nas obras supracitadas, quanto em algumas
outras nas quais ambos os filosofos apresentam um caminho que, em comum, tem no pensamento
auténomo uma centralidade fundamental.

Palavras-chave: Arendt. Kant. Filosofia. Mal.

Abstract: This article aims to present reflections on the concept of evil from two philosophers: Hannah
Arendt and Immanuel Kant. For the presentation of Arendt's perspective, some observations, especially
in the works Origins of totalitarianism and Eichmann in Jerusalem, are fundamental. In order to
understand the Kantian view on the subject, the work Religion on the Limits of Simple Reason will be
our starting point. After presenting a distinction between these two ways of seeing the problem of evil,
in the conclusion of this text, we try to point out the outputs proposed by the two thinkers for the
problem, which are present in the works mentioned above and in some others in which both philosophers
present a path that, in common, has in autonomous thought a fundamental centrality.

Keywords: Arendt. Kant. Philosophy. Evil.

1 INTRODUCAO
Em janeiro do ano de 2016, na ocasido do Dia Internacional da Lembranca do
Holocausto, foi divulgada pelo entdo presidente israclense Reuven Rivlin uma carta bastante

emblematica para o século XX. Até entdo desconhecida de muitos, a missiva em questdo fora
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dirigida ao presidente israelense Yitzhak Ben-Zvi, que governou Israel entre os anos de 1952
até 1963. Enviada em maio de 1962, a carta expressava um pedido de cleméncia e tinha como
autor Adolf Eichmann, considerado um dos principais organizadores do Holocausto. Nesse
documento histérico, Eichmann, que havia sido condenado a morte por enforcamento um ano
antes, afirmava ter sido ndo o responsavel pela solucao final, mas sim um mero instrumento de
chefes nazistas. O oficial dizia que devia ser estabelecida uma divisdo entre os lideres
responsaveis e pessoas como ele, forcadas a servir como meros instrumentos nas maos de seus
superiores. Nesse sentido, Eichmann argumentava que, por ndo ter a responsabilidade de um
Fiihrer, ndo se sentia culpado por aquilo que lhe era imputado.?

As palavras de Otto Adolf Eichmann, considerado o responsavel pela morte dos judeus
da Alemanha, Austria, Tchecoslovaquia, Polonia e Hungria®, remetem-nos a algumas das
imagens que Hannah Arendt apresentou acerca do oficial em sua mais controversa obra,
Eichmann em Jerusalém. Enviada pela revista The New Yorker para fazer a cobertura do
julgamento em 1961, Arendt em seu livro, além de relatar particularidades das sessdes juridicas,
apresenta-nos uma analise do oficial. Este, em linhas gerais, pelo que se depreende da leitura
da obra da filosofa, ndo parecia ser dotado de um historico antissemita e sequer aparentava ter
um carater distorcido e patoldgico que justificaria suas agdes (¢ omissdes). Agindo de acordo
com aquilo que ele acreditava, irrefletidamente, ser o seu dever, sem pensar sobre o bem ou o
mal que suas agdes poderiam acarretar, Eichmann procurou cumprir de forma exemplar as
ordens que lhe eram dadas e buscou, desse modo, obedecer a seus superiores sem contesta-los.
De acordo com a natural légica burocratica, o oficial buscava tdo somente sua ascensao
profissional.

Como ¢ possivel perceber pela carta na qual apela por sua vida, Adolf Eichmann ndo
via sua participacao durante os anos da guerra como uma questao problematica, afinal tratava-
se apenas de um oficial do Estado agindo conforme o seu dever. Por essa razdo, numa situacao
como a que ocorreu, por que sentir culpa, se ele somente havia cumprido aquilo que lhe era
solicitado? O fato € que, ao longo do século XX e até os nossos dias, a discussdo tanto sobre a
personalidade de Eichmann quanto a respeito das atrocidades fruto do regime totalitario nazista
e de outros regimes politicos foi e continuou sendo objeto de reflexdo de varios pensadores.

Muitos conceitos foram e sao mobilizados para pensar esse cendrio, € um deles ¢ a ideia de Mal.

2 Nas palavras do oficial, “Ich war kein verantwortlicher Fiihrer und fiihle mich daher nicht schuldig”.
Disponivel em: <https://www.t-online.de/nachrichten/ausland/id_76795960/tid_embedded/si_0/fotografie-
des-eichmann-briefs-in-handschrift.html > Acesso em: 7 de agosto de 2018.

3 De acordo com Sidney Liskofsky. “O caso Eichmann”. Disponivel em:
<http://www.ajcarchives.org/ajc_data/files/1961_7_international.pdf > Acesso em: 7 de agosto de 2018.
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Nesse sentido, partindo das reflexdes de Hannah Arendt, filésofa que escreveu sobre o caso
Eichmann e nos apresentou ao longo de sua caminhada teorica problematizacdes cruciais a
respeito do mal, procuraremos neste artigo observar também como se constréi a visao de Kant
sobre esse assunto, passando pela concep¢ao das ideias de propensdo para o mal e mal radical
e moral. O objetivo ¢ apresentar algumas reflexdes sobre esse tema a partir do aparato
conceitual mobilizado por esses pensadores que sdo, indubitavelmente, fundamentais para a

discussdo desse assunto.

2 ARENDT E KANT: O MAL RADICAL

Na obra Eichmann em Jerusalém, Hannah Arendt, ao analisar o julgamento de Adolf
Eichmann, trouxe a tona o conceito de banalidade do mal®. E importante observar que essa ideia
de mal lastreado na banalidade, um mal que ndo tem uma motivagao per se, que ndo ¢ em si
ontologico, muito menos metafisico, surge depois de Arendt, em outra obra emblematica,
Origens do totalitarismo, ter apresentado o conceito de um mal predicado como radical: um
mal, em suma, absoluto. O fato ¢ que, tendo presenciado todo o julgamento do oficial alemao,
a filosofa acabou por desenvolver uma nova forma de ver o problema. Diferentemente de sua
proposta presente na investigacdo genealdgica sobre o totalitarismo, que via nas acdes
perpetradas na segunda guerra mundial um mal radical e total, ao se deter na figura de Eichmann
a filosofa acabou por detectar uma outra nuance do problema, se assim podemos dizer.

Na obra que trata o regime totalitario, Hannah Arendt, no capitulo intitulado “Dominio
total”, chama atengdo para o fato de que, no ambito das atrocidades da segunda guerra mundial,
mais precisamente na esfera da atuacdo nazista, era perceptivel a ideia de que tudo era possivel
(ARENDT, 1989, p. 432). Funcionando como um espago controlado que permitia a expressao
maxima desse posicionamento ideoldgico, os campos de concentracdo e de exterminio, nessa
perspectiva, operavam como laboratorios. Para a filésofa, o dominio total era algo possivel a
partir do instante em que toda e qualquer pessoa era reduzida @ mesma identidade de reacdes.
E os campos, afinados a meta de atingir esse fim, funcionavam nao apenas para exterminar
pessoas e degradar os humanos, mas, sobretudo, para levar a cabo a experiéncia “chocante” de
eliminagdo da propria espontaneidade como expressdo da conduta humana, em condigdes
cientificamente controladas, e transformar a personalidade humana em simples coisa

(ARENDT, 1989, p. 488).

4 Iremos problematizar esse conceito de Arendt com maior profundidade mais a frente neste artigo.
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Em Origens do totalitarismo, Arendt mostra que essa eliminagdo da espontaneidade era
algo que ndo era conseguido em condi¢des normais. Assim, para que esse objetivo nefasto fosse
atingido, os campos, operando como institui¢ao central do poder organizacional totalitario,
eram o modelo social perfeito para o dominio total.

Primo Levi (1988, p. 7), em seu impactante testemunho sobre sua experi€ncia em
Auschwitz, ressalta a ldgica rigorosa e ordenada que vigorava nos campos de exterminio: uma
logica fria que contrastava com a visao daqueles que ali sofriam, uma vez que para estes ultimos
prevalecia a arbitrariedade e a falta de sentido. Em muitas passagens dos relatos e testemunhos
presentes na obra E isto um homem?, é possivel perceber que a sensa¢do daqueles que nos
campos estavam como prisioneiros era a de estar em um pesadelo, de modo que “tudo era
incompreensivel e louco” (LEVI, 1988, p. 19). Essa percep¢ao também ¢ ressaltada pela propria
Hannah Arendt, que chamava atengdo para o fato de que o absurdo e a irrealidade eram
elementos sempre presentes nos campos (ARENDT, 1989, p. 496). Nesses locais, como ressalta
Levi, o homem era aniquilado; nesse locus da loucura, a dignidade do homem era extirpada, de
modo que “condi¢do humana mais miseravel ndo existe, ndo da para imaginar” (LEVI, 1988,
p. 24). No inferno que eram os campos, o homem se perdia duplamente: ali era jogado e
abandonado, mas ali também perdia a si mesmo e, com isso, passava a fazer sentido o duplo
significado da expressdo campo de exterminio (LEVI, 1988, p. 25).

Estabelecendo um paralelo entre esse duplo sentido do campo de exterminio ressaltado
por Levi, um local no qual o homem era exterminado duplamente, tanto fisica quanto
psicologicamente, vemos que Arendt aponta para essa ideia de emudecimento dos homens, de
transformag¢do do ser humano, por meio da perda de sua espontaneidade, por meio da perda, se
podemos dizer kantianamente, de sua capacidade de se autodeterminar. Com efeito, esse
exterminio ndo estava atrelado tdo somente a destruicao do corpo dos homens. Na verdade, ele
mostrava-se relacionado intimamente ao esmagamento da dignidade desses mesmos seres
humanos. E € no seio dessa destruicdo e aniquilacdo da dignidade do homem que podemos
rastrear de algum modo o surgimento de um mal radical na perspectiva de Hannah Arendt.

Arendt percebe nesse espaco totalitario a origem de um mal antes ignorado que poe fim
a nocdo de gradual desenvolvimento e transformagdo de valores. Tratava-se, em suma, da
criacdo de um inferno arquitetado pelos proprios homens, o que, segundo a filésofa, provava
que o poder do homem era maior do que jamais foi ousado pensar (ARENDT, 1989, p. 497).

Nesse local, como afirma Hannah Arendt, os direitos do homem acabaram por perder todo
o seu valor. E isso ocorreu, como deixa claro a filosofa, primeiramente por meio da

destruicdo da personalidade juridica. Com esse aniquilamento, excluiu-se a proteg¢ao
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juridica, e os homens foram transformados em fora da lei: seus direitos foram solapados. Uma
vez atingido o objetivo de exterminar a pessoa juridica, abriu-se caminho para matar a pessoa
moral do homem. E com a aniquilagdao dessas duas personalidades, como salienta Arendt, a
destrui¢do da individualidade era quase sempre bem-sucedida (1989, p. 506).

Para a filosofa (ARENDT, 1989, p. 510), “a crenga totalitaria de que tudo € possivel
provou que tudo pode ser destruido”. A questao ¢ que, quando essa possibilidade nefasta veio a
tona, surgiu um novo tipo de mal. Nas palavras de Arendt, “ao tornar possivel o impossivel
passou a ser o mal absoluto, impunivel, imperdodvel de modo que ja ndo podia ser
compreendido nem explicado pelos motivos do egoismo” (1989, p. 510).

Como ressalta Adriano Correia (2013, p. 64), nos momentos finais da obra Origens do
totalitarismo, Arendt faz referéncia ao mal radical como o mal absoluto: um mal “inerente a
possibilidade de erradicacao da pluralidade humana, que teria surgido ‘em conexdo com um
sistema no qual todos os homens se tornaram supérfluos’”. E importante observar que a filsofa
traz uma observagado acerca da qualidade desse mal por meio do uso do adjetivo “radical” e faz
mencao a Kant, afirmando que fora ele o tnico filésofo que “ao menos deve ter suspeitado que
esse mal [radical] existiria” (ARENDT, 2004, p. 510).

Immanuel Kant foi realmente um dos pensadores que, ao longo da histéria da filosofia,
debrucou-se sobre a defini¢do do mal, teorizando-o a partir da perspectiva de sua filosofia ética
e moral. Na primeira parte da obra A religido nos limites da simples razdo, intitulada “Da
morada do principio mau ao lado do bom ou sobre o mal radical na natureza humana”, quando
inicia sua discussao sobre o tema do mal, o pensador parte primeiramente de uma elucubragao
acerca do mundo para chegar ao individuo e, assim, procura mostrar dois pontos de vista
antagonicos sobre a presenca do mal: o primeiro considera 0 mundo como algo bom que
supostamente estaria agora mergulhado no mal, “uma reclamacao tao antiga como a historia”
(RGV, AA 06: 19. 6-7); o segundo, embora menos difundido, atestaria que o mundo se mostra em
constante progresso, indo do mal para o melhor. Dessa discussdo breve sobre o mundo, partindo
do amplo espectro para o mais fundamental, Kant inicia sua problematizacdo levando em
considera¢ao o homem.

Um primeiro ponto a ser notado diz respeito ao fato de o filésofo nao problematizar o
mal em si mesmo. Isso mostra que esse elemento para ele ndo € algo que existe per se; assim,
ndo se trata de pensar uma realidade ou mesmo uma irrealidade acerca do mal. Na verdade, para

Kant, os homens, como seres livres que sdo, podem estar propensos a agir de forma
negativa. Em outras palavras, o homem, apesar de possuir uma disposi¢ao originaria para

o bem, apresenta também propensao ao mal — e esse modo de introduzir a questdao aponta
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para uma ideia bastante importante que diz respeito a responsabilidade do agente no que
concerne aos seus atos.

Percebe-se que, na perspectiva kantiana, o homem tem responsabilidade por todos os
seus atos, tanto quando faz o bem quanto quando faz o mal. Nao ha a ideia de um mal em si
que determina os seres humanos ou mesmo de uma agdo que ocorre sem o homem a desejar;
isso porque os individuos tém liberdade de acatar ou ndo esse mal em suas agdes. Visto de outro
modo, podemos dizer que Kant ndo sustenta a ideia de que os homens sao totalmente maus, e
isso se da porque no homem existe, segundo o pensador, uma disposi¢do para o bem, mas €
importante ndo esquecer que nesse mesmo individuo existe uma propensdo para o mal.
Disposi¢do e propensdo aqui sdo questdes distintas e ndo funcionam como sindnimos na
linguagem kantiana. Com efeito, a disposi¢do para o bem ¢ algo que estd presente no homem,
ainda que nao seja de fato efetivada. Ela €, como diz o fildsofo, origindria. Nas palavras de
Leticia Pinheiro (2007, p. 56), “ela simboliza a suficiéncia que a lei moral possui em si mesma”.

Embora possua essa disposicdo para o bem, o mal, enquanto elemento inerente a
natureza humana, acaba por nao permitir que os homens tomem como mobil suficiente para
suas acoes a lei moral. Na verdade, potencialmente, o mal existe na natureza humana, bastando
para sua efetivagdo apenas uma admissdo por parte do sujeito, a ponto de ser subjetivamente
necessario inclusive no melhor dos homens (PINHEIRO, 2007, p. 57). Kant, certamente, ndo
acredita que o homem nasce bom e nem tampouco mau. E até mesmo um meio termo ndo ¢
possivel para o filosofo, isto €, que o individuo ndo seja nem bom nem mal ao mesmo tempo e
sequer as duas coisas concomitantemente. Como observa Adriano Correia, “a nossa natureza
sensivel impde que sejamos ndo apenas agentes morais autonomos, mas também sujeitos a
desejos e inclinagdes ndo completamente controldveis ou assimildveis aos ditames da
moralidade” (CORREIA, 2005, p. 89). Por essa razao ha, além da disposi¢cdo para o bem, a
propensdo ao mal; por isso ¢ que o homem pode agir livremente levando em consideragao
aquilo que desejar.

Kant entende a propensdo ao mal como o fundamento subjetivo da possibilidade de
inclinacdo. A palavra propensdo ¢ entendida nesse contexto como “a predisposi¢do para a ansia
de uma fruicao; quando o sujeito faz a experiéncia desta tltima, a propensao suscita a inclinagdo
para ela” (RGV, AA 06: 28. 27-30). Diferentemente da disposi¢do, que ¢ algo originario, a
propensao para o mal “se pode aceitar como universalmente inerente a0 homem”, isto ¢, uma

inclinacao natural do individuo (RGV, AA 06: 29. 8-9).
Acerca dessa propensdo, assim como o faz com a disposi¢ao para o bem, Kant

distingue trés diferentes graus:
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Primeiro, ¢ a debilidade do coracdo humano na observancia das maximas
adoptadas em geral, ou a fragilidade da natureza humana; em segundo lugar,
a inclinagdo para misturar mobiles imorais com os morais (ainda que tal
acontecesse com boa inten¢do e sob as maximas do bem), i.e., a impureza; em
terceiro lugar, a inclinacdo para o perfilhamento de maximas mas, i.e., a
malignidade da natureza humana ou do coragdo humano. (RGV, AA 06: 29.
16-24).

Uma questdo que se nota ao observar a digressdo kantiana acima ¢ a importancia das
maximas no que diz respeito a essa ideia de propensdo para o mal. Além de trazer uma
explicagdo breve em seu texto sobre religido, Kant, na Fundamentacdo da metafisica dos
costumes, na Critica da razdo prdtica € em alguns outros textos, como na Antropologia sob o
ponto de vista pragmadtico e mesmo na Fundamentagdo da metafisica dos costumes, aborda o
conceito de maxima. Para o filésofo, em linhas gerais, a maxima ¢ o principio subjetivo do
querer. E pode ser considerada, como explica Kant, do ponto de vista de sua forma, de sua
matéria e de sua determinacdo completa (GMS, AA 04: Ak. 420-421). E importante ter em
mente que, para o pensador, em seu agir o homem efetiva o seu principio subjetivo do querer:
ele adota uma méxima, que pode ser boa ou ruim; universal ou meramente contingente;
desinteressada ou ndo. Percebe-se, nessa perspectiva, que ¢ facultada ao homem a liberdade
para agir da forma como o desejar e, por isso mesmo, ¢ imputada a ele a plena responsabilidade
pelo acolhimento de suas méaximas, sejam elas perfeitamente de acordo com a lei moral, sejam
elas dotadas de principios ruins.

No que diz respeito aos trés graus de propensdao ao mal, vemos que, para Kant, o
primeiro concerne a debilidade ou a fragilidade da natureza que, segundo o fil6sofo, pode ser
vista na presenca de um querer que carece de cumprimento. Assim, parafraseando Kant,
percebe-se que ha a admissdo do bem (a lei) na maxima do arbitrio do sujeito, mas aquilo que
objetivamente seria na ideia um motivo, um mobil insuperavel, € mais fraco em comparagao
com a inclinagdo (RGV, AA 06: 29. 24-30).

No caso da impureza, i.e., o segundo grau de propensdo ao mal, tem-se que a maxima ¢
boa segundo o objeto e também forte para a execucao da agdo, todavia ndo € puramente moral.
Nesse caso, percebe-se que o sujeito “ndo acolheu em si, como deveria, a mera lei como mobil
suficiente” (RGV, AA 06: 29-30. 31).

No ultimo grau, por fim, estd a malignidade ou o estado de corrup¢do do coragdo

humano, que “¢ a inclinagdo do arbitrio para maximas que pospdem o moébil dimanante

da lei moral a outros (ndo morais)” (RGV, AA 06: 31. 9-12). Nesse caso, percebe-se que
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ha uma inversdo da ordem moral a respeito dos mobiles de um livre arbitrio, que pode ser
chamada de perversidade do coragao humano, segundo Kant. Nesse ambito, embora possam
existir sempre acoes boas segundo a lei (ordem juridica), o modo de pensar ¢ corrompido no
seu amago, ¢ o0 homem ¢ designado como mau (RGV, AA 06: 31. 12-18).

E importante observar que, como afirma Kant, nada é moralmente (i.e. imputavelmente)
mau exceto 0 nosso proprio ato. A propria inclinagao para o mal € um ato € a0 mesmo tempo o
fundamento formal de todo ato contrario a lei. Dessa forma, quando dizemos, na perspectiva
kantiana, que um determinado individuo ¢ mau, significa tdo somente que “ele € consciente da
lei moral e, no entanto, acolheu na sua maxima a deflexdo ocasional a seu respeito.” (RGV, AA
06: 32. 14-16). Fica claro com a exposigdo do filésofo que a inclinagdo ma ¢ considerada nao
como disposi¢do, mas como algo que pode ser imputado ao homem e que deve constituir-se de
maximas contingentes do arbitrio contrarias a lei. Nessa perspectiva, sdo contingentes quanto a
forma, porque ndo se trata de agdes universais em conformidade com a lei moral.

Kant traz a expressao mal radical para a sua discussdo quando analisa a proposi¢ao “o
homem ¢ mau por natureza”, presente na terceira secao da primeira parte da Religido nos limites
da simples razdo. Como ressalta Leticia Pinheiro (2007) em sua dissertacao sobre esse tema,
Kant usa o qualificativo radicale para predicar o substantivo Bose apenas em trés momentos ao
longo de sua obra. E nessas passagens, fica claro que o mal moral ¢ concebido como radical.

Nas palavras da pesquisadora,

[...] o mal referente a moralidade (por isso mal moral) € um s6, € expressa a
subordina¢do da lei moral como mobil suficiente a mobiles exteriores ao
campo da moralidade. A qualificagdo de “radical” € concedida para explicar
certas minudcias constatadas no conceito de mal moral que ndo permitem que
seja concebido como um simples mal, mas como um mal radical. Essas
particularidades referem-se respectivamente: a) a conotagdo de natural
concedida a propensdo para o mal e a sua relagdo com o uso do arbitrio; b) ao
carater penetrante do mal, que corrompe o fundamento de todas as maximas,
e que, como tal, dificulta ou impossibilita extirpa-lo da natureza humana; c) a
mentira, pela qual o homem se engana a si mesmo, mediante uma acao
empiricamente constatada como boa para ocultar a sua verdadeira intencao.
(PINHEIRO, 2007, p. 80).

De fato, a propensao de acolher na sua maxima a deflexao ¢ denominada por Kant como

um mal radical inato (mas nem por isso contraido) na natureza humana (RGV, AA 06: 31. 31-
32). Trata-se de um mal radicado no homem. O fundamento desse mal, para o fildsofo, ndo esta
na sensibilidade do homem e nas inclinagdes dela decorrentes; além disso, ndo esta

presente numa corrup¢ao da razao moralmente legisladora. Nas palavras de Kant, “essa
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qualidade [de mal] [...] deve ser conhecida a priori a partir do conceito do mal, enquanto este €
possivel segundo leis da liberdade (da obrigacao e da susceptibilidade de imputacao)” (RGV,
AA 06: 35. 32-36).

Para Adriano Correia, “o mal radical, tal como o concebe Kant, esta intimamente
relacionado ao problema da liberdade, mas particularmente também ao que ele julga ser uma
predisposicao natural do homem a inclinar-se a ceder as suas apeti¢des.” (2005, p. 83). Ainda
conforme o docente, esse mal predicado como radical “nao se refere a alguma forma particular
de mal ou a alguma de suas manifestagdes nas agdes dos homens, mas mais propriamente ao
fundamento da possibilidade de todo mal moral.” (CORREIA, 2005, p. 84).

Quando Hannah Arendt, na obra Origens do totalitarismo, aponta para o fato de que
Kant parecia suspeitar de que existia um mal radical, ela acaba fazendo uma critica ao filoésofo,
por acreditar que ele tivesse racionalizado o conceito desse mal na ideia de um “rancor
pervertido que podia ser explicado por motivos compreensiveis” (1989, p. 510), o que para ela
ndo era admissivel. Na verdade, quando traz a tona a sua propria concepg¢ao desse mal, a filésofa
o apresenta mostrando que seu significado ndo ¢ de facil apreensdo. Embora o conceito desse
mal ndo seja, para ela, facilmente racionalizado, Arendt aponta alguns caminhos que permitem
entender o que esse mal é. Certamente, pelo que se depreende da exposicao da filosofa, esse
mal ¢ algo que produz um horror mudo: ¢ um mal que emudece, pois ndo ha palavras que o
descreva; ¢ o mal que cala a nossa racionalidade, porque ndo ha como explicar o
“intrinsecamente inacreditivel” por meio de racionalizagdo (ARENDT, 1989, p. 489). E o mal
que objetifica o homem, transformando-o em elementos supérfluos e descartaveis.

Em O que ¢ politica, obra composta por fragmentos editados postumamente, € possivel
perceber uma tentativa de formulagdo dessa ideia de mal radical da fildsofa. Ao dizer que o mal
se mostrou mais radical do que o previsto, Arendt afirma que o maior mal que o homem pode
fazer ndo tem nada mais a ver com motivos viciados, humanamente compreensiveis (2002, p.
56). Embora seja algo ainda nebuloso para a propria filésofa, ela apresenta alguns

posicionamentos interessantes acerca da questdo. Em suas palavras,

O que o mal radical é, de fato, eu ndo sei, mas parece-me que, de alguma
maneira, ele tem a ver com os seguintes fenomenos: o fato de os homens
terem-se tornado supérfluos enquanto homens (no usa-los como meios, coisa
que deixa intacta sua condi¢do de homem e s6 fere sua dignidade humana),
sendo que os torna supérfluos na fungdo de homem. Isso acontece tdo logo que
se elimina toda unpredictability [tudo que é imprevisivel] que, de parte do
homem, corresponde a espontaneidade. Tudo isso, por outro lado, nasce [de]
ou, melhor dito, relaciona-se com a ilusdo de uma onipoténcia (ndo apenas
uma mania de poder) do homem. (ARENDT, 2002, p. 56).
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A partir da colocagdo de Arendt, ¢ claramente perceptivel que existe uma distingao
essencial entre 0 modo como a filésofa conceitua o mal radical e como Kant o faz na Religido
nos limites da simples razdo. Sdo dois modos bastante diferentes de observar, tratar e
desenvolver o tema. Até por isso ¢ estranha a critica que Arendt faz ao filosofo na obra Origens
do totalitarismo. Kant, na verdade, em nenhum momento, aponta para a ideia de um rancor
pervertido com a sua digressao sobre o mal radical. Além disso, ambos — e isso ¢ bastante
importante — ndo partem do mesmo contexto historico e das mesmas motivacgdes ao analisar o
conceito de radicale Bise. E fato que Arendt tem como horizonte para a sua reflexdo os horrores
do totalitarismo, algo que Kant certamente sequer imaginou em seu desenvolvimento sobre o
tema. Com efeito, além de dar a entender que ndo desejava aprofundar na teoria kantiana, ¢
perceptivel que a pensadora faz uma andlise bastante superficial do que Kant prop6s e ndo levou
em consideracdo o que foi desenvolvido pelo fildsofo a respeito do tema. Como aponta Adriano

Correia, ela parece ndo

ter por proposito examinar com profundidade todo o aparato conceitual
movido por Kant para articular natureza e liberdade, propensao para o mal e
responsabilidade, mas tem em mente que o pensamento kantiano representa
uma emancipagdo da moral com relagdo aos mandamentos religiosos, na
medida em que buscar explicar os principios autdnomos da moralidade.
(CORREIA, 2013, p. 65).

Na verdade, a preocupacao de Arendt, como ressalta o docente, estd centrada na
emancipagado €tica e moral em face de questdes religiosas proposta por Kant com a sua teoria.
Com efeito, o mestre de Konigsberg aponta para uma questdo deveras importante no que tange
a autonomia e a responsabilidade do individuo, e isso ocorre porque o fundamento subjetivo do
homem, isto €, sua natureza, segundo o filésofo, deve sempre estar fundamentada em um actus
da liberdade (RGV, AA 06: 21. 5-6).

Percebe-se que, para Kant, se 0 homem age de modo livre, se ele tem livre arbitrio para
agir da forma como lhe apetecer, o mal deve residir em algo que permita essa manifestacao da
autonomia do sujeito. E por isso que “o fundamento do mal néo pode residir em nenhum objeto
que determine o arbitrio mediante uma inclina¢dao, em nenhum impulso natural, mas unicamente
numa regra que o proprio arbitrio para si institui para o uso da sua liberdade, i.e., numa maxima”

(RGV, AA 06: 21. 9-13). Assim, se o fundamento subjetivo ndo fosse uma maxima, mas
um “mero impulso natural”, o uso do livre arbitrio seria determinado, o que levaria a uma

contradi¢do com o proprio conceito de liberdade. Como elucida o filésofo, “o primeiro
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fundamento da adogdo de nossas maximas [...] deve residir sempre no livre arbitrio, ndo pode
ser facto algum susceptivel de ser dado na experiéncia” (RGV, AA 06: 22. 1-3). Diante da
argumentacao kantiana, ¢ clara a presenga da ideia de liberdade do homem e também de
responsabilidade. Na verdade, se o homem ¢ livre para agir, ele o é também para escolher ou
acolher os mobiles que constituem a sua maxima. Se escolheu agir de forma ma, se tem o livre
arbitrio para escolher, obviamente tera que arcar com a responsabilidade sobre os atos
cometidos. E esse ¢ um ponto bastante importante nas reflexdes kantianas, algo que vale ser
pensado ainda hoje.

Quando analisa o mal radical kantiano em sua dissertacao, Leticia Pinheiro conclui que,

apesar de admitir que existe um mal radical inerente a natureza humana, Kant
ndo supde que a intencdo do homem seja genuinamente m4, e, sim, que ela foi
tomada por uma propensdo natural para o mal. Tal propenséo simbolizaria,
por assim dizer, um desvio da conduta da intencdo, de maneira que o agir
moral do homem n&o se define por uma intengdo mé, mas por uma intencao
viciosa perante a lei da moralidade. O agente moral ndo toma o mal enquanto
mal como mdbil, e nem poderia fazé-lo, pois, nesse caso teria de haver uma
“lei moral” para o mal. (PINHEIRO, 2007, pp. 65-66).

Com efeito, nota-se que, no horizonte de expectativas de Immanuel Kant, ndo ha a
consideracdo de alguém que seja genuinamente mau, de alguém que age com uma intencao
autenticamente negativa. Na verdade, para ele, havia, sim, sujeitos que agiam de acordo com a
“propensdo ao mal”, de modo a serem tomados por uma inten¢cdo viciosa perante a lei da
moralidade. Todavia, no cenario contemporaneo apresentado por Arendt, no espaco hostil e
infernal denunciado por Primo Levi, a situagdo parece ser um pouco diferente. Aqui, ndo raro,
somos praticamente convidados a questionar se ndo existem realmente agentes que tomam o
mal enquanto mal como mobil para suas agdes. Diante dessa realidade sombria fomentada pelo
totalitarismo, somos incitados a perguntar se o agir moral do homem realmente ndo pode ser
definido por uma inten¢do m4, diferentemente do que propde Kant, por exemplo.

E necessério notar que a reflexdo acerca do mal, na filosofia de Arendt, tem raizes na
observagao critica dos horrores do totalitarismo nazista, com seus campos de concentragao e
exterminio, € na observacao das pessoas que dos horrores participaram na posi¢ao de algozes e
vitimas. Nesse sentido, Arendt, diante da proposta kantiana, apresenta uma visdo distinta, até
porque a realidade do seu momento histérico exigia uma postura diferente. Em vista disso,

como salienta Adriano Correia, “embora julgue positivamente a preocupagao de Kant em
preservar a autonomia do dominio pratico, Hannah Arendt avalia que se permanecermos

no horizonte de seu pensamento ndo teremos condi¢cdes de compreender o que se nos
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apresenta na nossa era pos-totalitaria.” (CORREIA, 2013, p. 68). A era pds-totalitaria, como
podemos perceber, realmente trouxe elementos bastante complexos para que pensemos na
forma como o mal se apresenta na vida dos homens. Arendt € um exemplo disso, porque acabou
tendo que rever um pouco daquilo que ela pensara primeiramente a respeito do mal (radical ou
total), uma vez que aquele conceito ndo se mostrava suficiente para a compreensdo das

atrocidades do seu tempo.

3 ARENDT E O CASO EICHMANN: A BANALIDADE DO MAL

Na ocasido do julgamento de Adolf Eichmann, é notavel que Arendt acabou por trazer
novas nuances ao seu pensamento acerca do que era o mal, agora ndo mais visto na perspectiva
de algo absoluto ou radical. A partir das observagdes daquele caso, a filosofa acabou por
distinguir um mal, como salienta Jaspers, ndo per se, mas banal (ARENDT; JASPERS, 1993,
p. 542). Com a observagdo do julgamento do oficial, Arendt percebeu que aquele homem que
estava sendo julgado, que era considerado como a pessoa responsavel pela solucao final e pela
morte de milhdes de seres humanos, ndo se parecia com um monstro, ndo evocava a figura de
um homem dotado de uma patologia ou mesmo de um o6dio irascivel por aqueles que ele ajudou
a exterminar. Tratava-se, na verdade, de uma persona comum, banal, um homem tosco
cumprindo o que ele acreditava ser seu dever. Diante daquele descompasso e da necessidade de
entender como um ser tdo banal pode realizar as agdes que Eichmann realizou, tornou-se
fundamental questionar a respeito do mal que poderia estar presente naquela situagdo. E, nesse
espaco, Arendt ndo encontrou mais uma manifestacdo de um mal predicado como total ou
radical, mas sim um mal lastreado na banalidade.

Marcelo Andrade®, em artigo no qual discute a questio da banalidade do mal na

perspectiva arendtiana, observa que a filosofa, em Eichmann em Jerusalém,

[...] inicia um longo percurso para demonstrar que o mal ndo pode ser
explicado como uma fatalidade, mas sim caracterizado como uma
possibilidade da liberdade humana. Nesse sentido, ela demonstra o
descompasso entre a personalidade comum do réu e as dimensdes monstruosas
do mal por ele perpetrado. Eichmann ndo era um monstro, ainda que 0s
resultados de suas agOes fossem monstruosamente macabros. (ANDRADE,
2010, s/p).

5 A banalidade do mal e as possibilidades da educag&o moral: contribuicGes arendtianas. [artigo]. Disponivel
em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-24782010000100008> Acesso em:
15 de agosto.
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Adolf Eichmann, como pode ser observado quando nos detemos em sua biografia, vivia
uma vida bastante comum e ordinaria até o ano de 1932, quando decidiu entrar para o Partido
Nacional-Socialista. Ap6s a solicitagdo de um emprego, no ano de 1934, foi promovido a varios
postos ao longo dos anos, até, finalmente, tornar-se chefe da Se¢ao de Assuntos Judaicos, sendo
considerado um especialista na questdo de logistica na deportagdo da comunidade judaica para
os campos de concentracdo. Sua principal tarefa, & época, consistia na concentracio e evacuagao
de judeus da Alemanha, Austria e Tchecoslovaquia, por meio de trens que os conduziam aos
campos de concentragdo. Segundo o relato de Hannah Arendt, no momento em que a politica
de Hitler adquiriu finalmente o carater de aniquilagdo do povo judeu, Eichmann passou a ter
grande importancia gragas ao seu conhecimento. Contudo, de acordo com o relato da filésofa,
ele proprio ndo teve consciéncia dessa intengdo genocida em seu inicio, pois ele ndo estava
absolutamente entre os primeiros a serem informados da inten¢ao de Hitler (ARENDT, 2013,
p. 99).

Eichmann, segundo o relato de Arendt e pelo que pode ser depreendido do seu
julgamento que foi bastante mediatizado a época, considerava-se um homem ‘“comum”
respeitador das leis: um burocrata que obedecia ao ordenamento juridico. Mais do que um
homem que respeitava e cumpria as leis, o oficial alem&o, muito ironicamente, via-se como um
kantiano no sentido ético-moral e deixou claro que tinha no imperativo categérico a sua base
moral, algo que foi criticado veementemente por Hannah Arendt (2013, p. 153). Levando o seu
kantismo as avessas as Ultimas consequéncias, Eichmann mostrou-se orgulhoso de ter realizado
um trabalho bem-feito e de ter observado estritamente as ordens por ele recebidas, muito
embora tenha salientado, em seu julgamento, aspectos negativos acerca da obediéncia cega ou
cadavérica adotada por ele, conforme relato de Arendt (2013, p. 152).°

A expressao “banalidade do mal” que surge a partir das observacdes de Hannah Arendt
desse emblematico julgamento tem suas raizes na analise desse homem que, certamente, ndo
era nenhum monstro sadico e perverso, mas que ainda assim teve participagdo em um genocidio
de dimensdes assustadoras e extremas. A banalidade ressaltada pela filosofa, nessa perspectiva,
ndo esta ligada de forma alguma a um acontecimento trivial, mas ao homem comum, banal,

ordinario que é capaz de atos monstruosos, sem necessariamente apresentar, ao contrario da

® Esses aspectos da obediéncia podem ser vistos também na carta de 1962 que o réu enviou ao presidente
de Israel, na qual rogava por cleméncia. Mais informages sobre a carta de Eichmann podem ser vistas nos
enderegos a seguir: <https://www.tagesspiegel.de/politik/das-gnadengesuch-von-adolf-eichmann-ein-
dokument-des-leugnens-und-der-erinnerung/12887690.html>; <https://www.t-
online.de/nachrichten/ausland/id_76795960/tid_embedded/si_0/fotografie-des-eichmann-briefs-in-
handschrift.nhtml>. Acesso em: 9 de agosto de 2018.
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expectativa de Arendt, tracos de perversdo ou sadismo. Nesse sentido, 0 mal aqui ndo € visto a
partir de uma categoria ontoldgica. N&o se trata de pensar a natureza do mal, sequer pensa-lo
metafisicamente. Trata-se de uma especie de mal que abarca em si, a0 mesmo tempo, a
banalidade e a monstruosidade: um conceito que traz um mal sem inspiragdo propria, porém

N&o menos monstruoso em suas consequéncias.

4 ESCLARECIMENTO, PENSAMENTO E AQAO

Percebe-se que as reflexdes sobre o mal, tanto na perspectiva de Arendt, quando na de
Kant, sdo elementos bastante interessantes e importantes para analisar esse tema. Trata-se,
afinal de contas, de duas tradi¢des essenciais no ambito da filosofia de se pensar a questéo.
Certamente, per se, essas propostas ndo sdo capazes de fornecer respostas que deem conta, de
forma irrefutavel, de todos os espectros do mal presentes nas atrocidades que vimos e,
infelizmente, ainda vemos descortinar diante de nés ao longo da histéria, sobretudo nos séculos
XX e XXI. Nao obstante, é crucial ressaltar que essas tentativas de resposta sdo extremamente
validas, por fornecerem um ponto de partida para que pensemos em saidas para a problematica
do mal.

Kant, em A religido nos limites da simples razéo, afirma que a formacdo moral do
homem ndo deve comecar pela melhoria dos costumes, mas pela conversdao do modo de pensar
e pela fundacdo de um caracter (RGV, AA 06: 48. 18-21). Segundo o filosofo, ha a necessidade
de revolucionar o modo do pensamento e levar a cabo uma reforma gradual no modo de sentir
(RGV, AA 06: 47. 33-36). E curioso observar que essa ideia estd relacionada,
fundamentalmente, a visdo de Aufklarung e de sujeito esclarecido presente em passagens
essenciais de muitas de suas obras.” E é essa centralidade e importancia do “pensamento” que
acreditamos ser fundamental salientar nessas linhas finais deste artigo.

Quando nos detemos em certas obras de Kant, podemos observar que, para o filésofo, a
fim de existir esclarecimento (Aufklarung), sdo fundamentais o pensamento por si mesmo, a
liberdade e a autonomia. Essas condi¢bes que, em muitos momentos se mesclam, podem ser

percebidas no ambito epistemoldgico e no plano do pensar; e também no &mbito pratico e na

" Embora a analise do restabelecimento da disposi¢do originaria para o bem juntamente com a sua relagdo
com o Esclarecimento (Aufklarung), que é o tema da minha dissertagdo de mestrado, ndo seja o objetivo
deste artigo, é fundamental apresentar algumas hipGteses acerca da saida “para evitar o mal” apresentada
por Kant na obra A religido nos limites da simples razéo e sua ligagdo com a Aufklarung proposta pelo
filésofo prussiano em muitas passagens de suas obras. Ainda que eu procure ndo aprofundar muito na
apresentacdo desse vinculo, creio que é essencial apresentar algumas ideias envolvendo o tema para finalizar
este artigo. E isso sera feito nas linhas seguintes.
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esfera do agir. Com efeito, a forma mais conhecida de elaboracéo dessa ideia de Aufklarung por
parte do filésofo prussiano pode ser vista na ideia de “saida da menoridade”, presente no
opusculo publicado em 1784, que tinha como objetivo responder a questdo Was ist Aufklarung?®.
Embora seja a formulacdo mais conhecida do que era o esclarecimento kantiano, ela ndo é a
Unica, tanto que € possivel ver em outras obras do pensador a discussao sobre esse conceito.

A necessidade da revolucdo na forma do pensar era, para Kant, algo fundamental, de
modo que se pode observar em uma passagem da obra Antropologia sob um ponto de vista

pragmatico a seguinte observacao do fildsofo:

a mais importante revolugdo no interior do ser humano ¢ “a saida deste do
estado de menoridade em que se encontra por sua propria culpa”. Enquanto
até aqui outros pensaram por ele, e ele simplesmente imitou ou precisou de
andadeiras, agora, vacilante ainda, ele ousa avangar com 0s proprios pés no
chdo da experiéncia. (Anth, AA 07: 229. 3-5).

Observa-se que, na perspectiva kantiana, era essencial que o sujeito procurasse se
esclarecer e, nesse processo, 0 ato de pensar por si mesmo (selbstdenken) era uma condicéo
necessaria. Era fundamental para o filosofo que 0 homem pudesse pensar por si mesmo e ser
autdbnomo também nesse ambito. Nesse sentido, ndo ser dirigido por outras normas, ou seja, se
afastar da heteronimia no campo do pensamento era algo crucial. Em A religido nos limites da
simples razdo, Kant reforca essa necessidade, sem forcosamente usar o vocabulo Aufklarung
ou mesmo o verbo aufklaren, embora ali essa ideia pareca claramente estar presente. De fato,
ao trazer essa centralidade no que tange ao pensamento e a sua revolugdo como um dos
elementos necessarios para o afastamento da propensao para o mal, Kant esta apresentando a
ideia da necessidade de o0 homem se esclarecer. O curioso € que essa saida via pensamento
critico, no que diz respeito ao mal, se assim podemos dizer, € um caminho que pode também
ser observado na perspectiva de Hannah Arendt.

Em uma passagem bastante conhecida e emblematica em que discute a questdo do
pensamento, Hannah Arendt chama atencdo para a problematizagdo acerca da eficacia ou ndo
do habito de analisar, pensar, examinar e refletir. Pergunta, ali, a filésofa até que ponto essa

atividade poderia ajudar as pessoas a ndo fazerem o mal. Em suas palavras,

Sera que a natureza da atividade de pensar, o hdbito de examinar, refletir sobre
qualquer acontecimento, poderia condicionar as pessoas a ndo fazer o mal?
Estara entre os atributos da atividade do pensar, em sua natureza intrinseca, a

8 Resposta a pergunta: Que é Esclarecimento? (Beantwortung der Frage: Was ist Aufklarung?). Opusculo
publicado por Immanuel Kant, no Berlinische Monatsschrift, no ano de 1784.
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possibilidade de evitar que se faga o mal? Ou sera que podemos detectar uma
das expressoes do mal, qual seja, o mal banal como fruto do ndo exercicio do
pensar? (ARENDT, 2004, p. 227).

No apéndice da obra A vida do espirito, quando apresenta a ideia de uma espécie de
filosofia politica a partir de Kant, Arendt o faz por meio de uma reflexdo sobre a Critica da
faculdade do juizo (2005). Nessa obra, a filésofa resgata um dos momentos em que Kant fala
sobre 0 pensar por si mesmo e também sobre o esclarecimento (ARENDT, 1995, p. 372).

Com efeito, na terceira critica, percebe-se que o mestre de Konigsberg trata o
esclarecimento como uma das méximas do entendimento humano comum: este seria a maxima
de “pensar por si mesmo”, “a maxima da maneira de pensar livre de preconceito”, a “maxima
de uma razdo jamais passiva” (KU, AA 05: 159). Observa-se, na verdade, que, para Kant, a
autonomia no ambito do pensar é fundamental; e essa €, de fato, uma das chaves para o
restabelecimento da disposicao originaria para o bem na sua forca, como Kant coloca em A
religido nos limites da simples razdo. Esse restabelecimento, segundo o filésofo, ndo é uma
causa perdida: é algo que requer uma transformacéo dos costumes (RGV, AA 06: 47. 10-12), e
tal mudanca esta ligada essencialmente a uma revolucéo na esfera do pensar e a uma reforma
gradual no ambito da ag@o. Nas palavras do filosofo: “para o modo de pensamento, ¢ necessaria
a revolucdo, e por isso deve também ao homem ser possivel, mas para 0 modo do sentido (que
opde obstaculos aquela) requer-se a reforma gradual.” (RGV, AA 06: 47. 33-36).

Na verdade, como existe no ato de esclarecer-se uma dimensao ética presente, uma vez
que Kant pressupde que a mudanca no pensar leva paulatinamente a um agir diferente,®
acreditamos que o esclarecimento, na perspectiva kantiana, € um elemento fundamental para
afastar de si, por meio de uma reforma gradual, a propensdo para o mal no ambito da acao e,
assim, restabelecer a disposicdo originaria do bem no homem. Nesse sentido, de acordo com o
filésofo, € mediante 0 emprego de suas préprias forcas que o homem deve poder esperar chegar
a ser um homem bom: sé assim 0 homem poderia agir incessantemente contra essa propensao

gue esta presente em todos 0s seres humanos.

% Kant, nos varios momentos em que fala da Aufklarung em suas obras, tem em vista também uma mudanca
no ambito do agir. O esclarecimento na visdo do filésofo, ainda que estivesse plenamente afinado a
proposicdo iluminista de valorizacdo da razdo, ndo propde somente o desenvolvimento do campo do
pensamento, mas aponta sobretudo para uma dimenséao de progresso e desenvolvimento ético e até mesmo
politico. Esse tipo de colocagdo pode ser visto no opUsculo sobre a Aufklarung, mas também em obras de
Kant que versam sobre antropologia, moral e ética. Em excerto presente no opusculo Histdria cosmopolita
sob o ponto de vista universal, por exemplo, quando o filésofo fala do desenvolvimento da sociedade, ele
diz que isso seria possivel, através de um progressivo esclarecimento [durch fortgesetzte Aufklarung], “com
a fundacéo de um modo de pensar que pode transformar, com o tempo, as toscas disposi¢fes naturais para
0 discernimento moral em principios praticos determinados”. (1aG, AA 08: 393-394).
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Embora ndo se expresse nos mesmos termos, é importante observar que Arendt parece
também perceber a importancia do pensamento critico, autbnomo e reflexivo como um meio de
evitar, por assim dizer, o mal. Em A vida do espirito, como salienta Andrade, a filésofa acaba
por desqualificar tradicionais explicagdes sobre a motivagao ou a origem do ato mau e apresenta
como possivel alternativa explicativa para esse problema a auséncia do pensamento, a irreflexao
(ANDRADE, 2010, p. 119). Desse modo, a filésofa se coloca como alguém que questiona,
diametralmente, as consequéncias oriundas da falta de pensamento, da auséncia de reflexdo e,
de forma muito kantiana, se assim podemos dizer, faz uma critica a obediéncia a normas
heterbnomas, no lugar do pensamento autdnomo, algo que, para a filésofa, poderia gerar
situacOes graves devido a irreflexdo.

Na verdade, como podemos notar, a posi¢do da filésofa em muito se aproxima da de
Kant no sentido de apresentar uma saida para o mal via pensamento critico. Andrade, analisando
a obra de Arendt, diz que para a filésofa a incapacidade de pensar oferece um ambiente
privilegiado para o fracasso moral. Nessa perspectiva, a suposi¢cdo de Hannah Arendt é de que
“o0 ato de pensar poderia — pois ndo ha garantias ou certezas — condicionar os seres humanos a
ndo praticar o mal.” (ANDRADE, 2010, p. 120). Essa suposi¢do, se verdadeira, aproxima-se
bastante da ideia kantiana de que é por meio de uma revolucdo no ambito do pensar que uma
mudanca gradual na esfera do agir pode ser possivel, algo que, consequentemente, faria com
gue o homem pudesse resgatar a sua disposicdo originaria para o bem.

Percebe-se que tanto para Kant quanto para Arendt ha uma aposta no pensamento e na
reflexdo autbnoma como uma saida valida para conter o problema do mal e para fomentar
gradualmente a acdo ética. Embora ndo existam garantias de que o pensamento critico ira mudar
0 comportamento dos homens, até porque se trata de desenvolvimentos individuais humanos
gue ndo podem ser mensurados e previstos de forma claramente objetiva, nota-se, por parte dos
dois pensadores, a despeito de suas divergéncias e convergéncias no tratamento da tematica,
uma confianca no ato da reflexdo, uma crenca de que o ato de refletir autonomamente pode,
talvez, paulatinamente levar a minimizacao do problema da presenga do mal e, quem sabe, gerar
uma mudanca comportamental calcada na emancipacao e na ética.

No inicio deste artigo falamos de Eichmann como um exemplo de persona que seguia
os ditames de seus superiores sem refletir acerca das consequéncias de seus atos, um ser humano
gue ndo pensava por si mesmo, uma vez que cadavericamente obedecia sem nenhum

guestionamento ao que lhe era colocado por seus superiores, algo que implicava
negativamente o seu agir no mundo. Os resultados das a¢Ges de Eichmann foram nefastos

e terriveis. E infelizmente, resultados assim, ainda que com consequéncias menos
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profundas, mas igualmente negativos, podem e ndo raro sdo gerados pelas a¢des de pessoas que
agem sem refletir e sem usar 0 seu pensamento critico autbnomo. Nesse sentido, vale a pena
pensar na saida proposta por Kant e Arendt, no que diz respeito a necessidade de pensar por si
mesmo, para que se tenha, quem sabe, um agir mais consciente. Com efeito, embora néo haja
garantias de que 0 homem que exerce seu pensamento critico seja forgosamente ético no futuro,
Cremos que essa € uma proposta que precisa ser pensada diante de tanta obscuridade gerada por
meio da irreflexdo e da falta de autonomia. Trata-se de caminhos extremamente validos em
nossos dias, no quais, infelizmente, obscuridades e arbitrariedades frutos da auséncia do pensar

auténomo ainda estéo bastante presentes.
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DA ACAO A CONDICAO

o condicionamento humano e a aliena¢cdo moderna em Hannah Arendt

FROM ACTION TO CONDITION

human conditioning and modern alienation in Hannah Arendt

Jade Oliveira Chaia®
(jade joc@hotmail.com)

Resumo: Na obra A Condi¢do Humana (1958), Hannah Arendt estabelece como questdo fulcral o que
estamos fazendo? Ela ndo prop&e uma resposta, mas uma reconsideracao da propria condigdo humana
sob o ponto de vista da experiéncia moderna. A obra tem um “duplo voo”: da terra para o espago e do
mundo para dentro do ser humano. O diagndstico: com o desaparecimento do espaco publico, a esfera
politica se fragilizou, e a autora indica que uma nova esfera surgiu, a do social. A atividade politica
passou a ser considerada uma atividade como qualquer outra, isto é, passou a ter o status de mera
atividade voltada para a necessidade e a manutengdo da propria vida humana, e a atividade do trabalho
[labor] assumiu sua posicdo. Nesse sentido, 0 ser humano passa a ser visto como um animal laborans,
um individuo que trabalha para garantir o sustento, e cuja condigdo primaria se reafirma cada vez mais
como um processo bioldgico, ou seja, volta-se exclusivamente para a sua sobrevivéncia e para 0
consumo dos desejos do seu corpo. Essa figura se torna o paradigma da era moderna. Consequentemente,
o dominio privado expande-se e ha uma exacerbacdo desse dominio no publico. O prognoéstico, portanto,
é gque vivemos em uma sociedade de operérios, posto que na virada do século XVII para o XVIII os
valores foram subvertidos; o que passa a definir o ser humano enquanto humano ¢ a atividade do
trabalho.

Palavras-chave: Condi¢do Humana. Alienacdo. Trabalho. Hannah Arendt.

Abstract: In The Human Condition (1958), Hannah Arendt establishes as a central issue the question
what are we doing? She does not propose an answer, but a reconsideration of the human condition itself
from the point of view of the modern experience. The work has a “double flight”: from earth to space
and from the world to the human being. The diagnosis that, with the disappearance of the public space,
the political sphere has become weak, indicates by the author that a new sphere has emerged, that of the
social. Political activity started to be considered an activity like any other, that is, it started to have the
status of a mere activity focused on necessity and on the maintenance of human life itself, and the activity
of labor took its position. In this sense, the human being starts to be seen as an animal laborans, an
individual who works to guarantee self-survival, and whose relation to his primary condition is
increasingly reaffirmed as a biological process, that is, he turns exclusively to his survival and to the
consumption of his body's desires. This figure becomes the paradigm of the modern era. Consequently,
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the private domain expands itself and there is an exacerbation of that domain in the public sphere. The
prognosis, therefore, is that we live in a workers’ society, given that at the turn of the seventeenth to the
eighteenth century the values were subverted, letting the activity of work define the human being as a
human being.

Keywords: Human Condition. Alienation. Labor. Hannah Arendt.

1 INTRODUCAO

Antes de mais, é preciso tecer algumas consideracfes acerca da base formativa dos
textos politicos de Hannah Arendt, em especial para a leitura d’A Condi¢cdo Humana (1958).
Os textos desta autora exploram questdes fundamentais para as ciéncias humanas e sociais ao
abordarem temas como violéncia, revolugdo, responsabilidade, liberdade, totalitarismo,
alienacdo social, politica, existéncia humana, entre outros.

Esses textos refletem a crise do esfacelamento da tradicdo, de modo a situar suas
discussdes em torno das transformacdes mundanas e dos desafios enfrentados por todos e todas
nesses tempos sombrios. E neste ponto que encontramos a chave central de suas obras: a partir
dessas transformac0es, dessas experiéncias de um mundo comum partilhado, a autora enfatiza
que houve a ruptura com a vida politica, com o ato de pensar?, de refletir. Ou seja, a sua
preocupacao volta-se para a atividade do pensar, e estabelece como questdo fulcral o que
estamos fazendo?

Seguindo essa chave de leitura, na obra A Condigdo Humana Arendt afirma que o
mundo humano € fragil, e que, portanto, houve uma perda desse mundo comum, o0 que
consequentemente ocasionou o rebaixamento do dominio politico e a ascensao da sociedade de
massas. A perda desse espaco padece da irreflexdo, fenbmeno que mais caracteriza a condicéo
da experiéncia humana no momento, conforme a autora. A auséncia de pensamento
[thoughtlessness] ou irreflexdo deve ser compreendida como negligéncia, distracdo, como

bloqueio na consciéncia; as condi¢cdes de pensamento, nesse sentido, estariam comprometidas:

Este livro ndo oferece uma resposta a essas preocupagOes e perplexidades.
Tais respostas sdo dadas diariamente, e elas concernem a politica préatica e
estdo sujeitas ao acordo de muitos. O que proponho nas paginas que se
seguem € uma reconsideracdo da condicdo humana do ponto de vista
privilegiado de nossas mais novas experiéncias e nossos temores mais
recentes. A auséncia de pensamento [thoughtlessness] — a despreocupacao

2 Cf. CORREA FERNANDES, I. N. Siléncio e soliddo: algumas questdes sobre filosofia moral em Hannah
Arendt. POLEMOS — Revista de Estudantes de Filosofia da Universidade de Brasilia, [S. 1], v. 8, n. 15, p.
149-162, 2019. DOI: https://doi.org/10.26512/pdl.v8i15.23877.

Disponivel em: https://periodicos.unb.br/index.php/polemos/article/view/23877. Acesso em 04 mai. 2021.
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negligente, a confusdo desesperada ou a repeticdo complacente de “verdades”
que se tornaram triviais e vazias — parece-me ser uma das mais notaveis
caracteristicas do nosso tempo. O que proponho, portanto, é muito simples:
trata-se apenas de pensar o que estamos fazendo. (ARENDT, 2016, p. 6,
grifos nossos)

O que estaria em jogo, portanto, é a dificuldade de compreensdo (de pensar e de falar)
daquilo que somos capazes de fazer. Nessa perspectiva, a obra tem um “duplo voo™: da terra
para o espaco e do mundo para dentro do ser humano, tendo no horizonte a aliena¢do do humano
na era moderna.

Ao articular as capacidades elementares a condicdo humana, que constituem, assim, a
vita activa, Arendt designa trés atividades fundamentais do humano: o trabalho [labor], a obra
[work] e a acéo [action]. Para cada qual a autora atribui uma condicéo de possibilidade: para o
trabalho, a vida, que corresponde “ao processo biologico do corpo humano, cujos crescimento
espontaneo, metabolismo e resultante declinio estdo ligados as necessidade vitais produzidas e
fornecidas ao processo vital pelo trabalho” (2016, p. 9); para a obra, o mundo ou a mundanidade
[worldlessness], que corresponde “a nao-naturalidade [unnaturalness] da existéncia humana,
isto €, ndo estd inserida no recorrente ciclo vital da espéecie e cuja mortalidade ndo € compensada
por este ultimo. A obra proporciona um mundo ‘artificial de coisas’, nitidamente diferente de
qualquer ambiente natural” (2016, p. 10); e, para a agdo, a pluralidade, “unica atividade que
ocorre diretamente entre 0os homens, sem a mediacéo das coisas ou da matéria, [...] [devido] ao
fato de que os homens, € ndao o Homem, vivem na terra e habitam o mundo.” (2016, p. 10).

Cada atividade se da em um dominio, seja publico, privado ou social. E é a partir da
relacdo que a autora estabelece com a nocdo de poélis que se podem verificar a ruptura da
atividade politica e a vitéria do animal laborans, ao passo que a condi¢do humana ndo é mais

a natureza humana:

Limito-me, por um lado, a uma anélise daquelas capacidades humanas gerais
gue provém da condicdo humana e sdo permanentes, isto €, que ndo podem
ser irremediavelmente perdidas enquanto ndo mudar a propria condi¢do
humana. Por outro lado, o proposito final da analise histérica é o de rastrear
até sua origem a moderna alienagdo do mundo, em sua dupla fuga da Terra
para o universo e do mundo para o si-mesmo [self], a fim de chegar a uma
compreensdo da natureza da sociedade, como esta se desenvolvera e se
apresentava no instante em que foi suplantada pelo advento de uma era nova
e ainda desconhecida. (ARENDT, 2016, p. 7, grifos nossos)

O desaparecimento do espaco publico em certa medida também fragilizou o
dominio politico. Ao diferenciar as esferas do publico e do privado, a autora indica que
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uma nova esfera surgiu, a do social. A atividade politica passa a ser considerada uma atividade
como qualquer outra, isto €, passa a ter o status de mera atividade voltada para a necessidade,
a utilidade, a manutencéo da propria vida humana.

Estabelecidas essas consideracOes, o presente estudo parte da problematizagcdo que
Hannah Arendt desenvolve sobre a ideia de condicionamento humano. Explorando-se
brevemente 0 movimento argumentativo de sua exposi¢cdo, consideraram-se duas linhas
fundamentais: a evolucéo técnico-cientifica da chamada “era moderna” e a depreciagdo do
espaco politico, a partir dos proprios dominios publico, privado e social, como resultado de
projetos e contingéncias do mundo ocidental, em que se passou a privilegiar acima de tudo a
vita activa (trabalho, obra e acdo), em detrimento da vita contemplativa.

O objeto de estudo, portanto, parte desse condicionamento humano que se desdobra na
alienacdo do préprio ser humano. Para tanto, o recorte estabelecido tem como objetivo analisar
a estrutura da atividade do trabalho e, em um segundo momento, o desdobramento dessa
estrutura no mundo da era moderna.

Por se tratar de uma pesquisa do ambito da Filosofia, a metodologia consistiu,
sobretudo, na anélise, na comparacao e na reflexdo sobre o texto A Condicdo Humana, de
Hannah Arendt. Para tanto, empregou-se o rigor da leitura estrutural, de maneira a restituir a
unidade indissoltvel do pensamento, das teses, a partir da intengdo autoral que se anuncia pelas
conexdes internas ao texto. Ao se reconduzirem 0s argumentos a seu contexto original, a fim
de elucidar certas ideias da autora, foi preciso o acréscimo de outros elementos, como os fatos
histéricos que acompanham a obra.

A partir dessa perspectiva, esperou-se conseguir uma analise mais fecunda sobre o tema.
Pretendeu-se examinar o diagnéstico lancado pela propria autora de que a caracteristica
principal do ser humano dos nossos dias é pertencer a uma sociedade de animais laborans, a

uma sociedade de operarios, decorrente do desdobramento da era moderna.

2 A ALIENACAO MODERNA E O CONDICIONAMENTO HUMANO
O debate travado por Hannah Arendt acerca da fragilidade do espaco publico e da
condicdo humana liga-se ao tema da liberdade e da acdo politica. A superficialidade da era
moderna provoca a perda das experiéncias compartilhadas. O ser livre da atividade politica
deforma-se com a apreensdo pelo social. A transicdo do elemento publico-politico para o

elemento social caracteriza-se por um abismo perigosamente transponivel.
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A autora parte, entdo, da distin¢do entre o publico e o privado, que originalmente era
uma distingdo muito cara a vida grega na pélis: o que era feito, praticado no espaco pablico era
totalmente diferente do que era feito, praticado no espaco privado. Ora, entre essas duas esferas
surge a esfera do social.® Trata-se de uma criagdo romana no latim.

Essa nocdo de polis grega, cuja ideia “denotava uma forma de organizagdo politica
muito especial ¢ livremente escolhida” (2016, p. 17), aparece em Aristoteles como bios politikos
(muito brevemente, um modo de vida voltado para os assuntos publicos e privados, isto €,
dedicado ao kalds, ao belo, aos prazeres do corpo) e em Santo Agostinho como vita negotiosa
(uma vida dedicada aos assuntos publicos e politicos), mas perde sua especificidade ao ser
transplantada para o “novo idioma”. O que a autora denomina de vita activa vai fazer parte de
um quadro muito maior de distincao; conforme se percebe pela historia politica, pela historia
das organizagdes da sociedade, a distingdo entre um e outro torna-se cada vez mais confusa.

Para compreender esse desdobramento, é preciso explicitar alguns conceitos que

Hannah Arendt desenvolve.

2.1 Da vita activa

A expressdo vita activa, que para a autora designa trés atividades fundamentais a
condi¢do humana — o trabalho, a obra e a agdo —, mas a qual, na virada dos séculos, a tradicdo
atribuiu o significado de vita contemplativa — corresponde as “condigdes basicas sob as quais a
vida foi dada ao homem na Terra” (2016, p. 9). Entendidas as atividades de trabalho [labor],
obra [work] e acdo [action] igualmente como viver junto, Hannah Arendt verifica em que
medida a presenga do outro é necessaria em cada uma delas.

A categorizacao dessas trés atividades e a distin¢do entre elas sdo uma criacao proposta
pela propria autora. A medida que percorremos a sua argumentacéo, Arendt admite que, tanto
no pensamento antigo quanto na era moderna, nenhum autor/nenhuma autora se voltou para
essa problematica, embora as causas para que 0s antigos ndo a tenham notado sejam diferentes
da razdo pela qual a era moderna ndo nota a diferenga entre trabalho e obra. De uma maneira
mais especifica, a autora vai justamente mostrar que, embora ndo se tenha notado essa
diferenca, a propria acepcdo dos termos em varios idiomas (Arendt evoca o grego, o latim, o
alemao, o francés, o inglés e o portugués) mostra existir uma diferenca terminoldgica entre

“trabalho” e “obra”:

3 Para 0s gregos nio existia um termo equivalente para “social”, nem para “sociedade”.
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[...] a palavra “trabalho” [labor], compreendida como um substantivo, jamais
designa o produto final, o resultado da acéo de trabalhar, mas permanece como
um substantivo verbal classificado com o gerdndio, enquanto o nome do
proprio produto é invariavelmente derivado da palavra para obra, mesmo nos
Casos em que 0 Uso corrente seguiu tdo de perto a evolu¢do moderna que a
forma verbal da palavra “obra” se tornou um tanto antiquada. (ARENDT,
2016, p. 99)

Entdo, em um primeiro momento, Arendt perfaz quase uma reconstitui¢cdo exaustiva das
ocorréncias desses termos para mostrar que, mesmo que 0s antigos € modernos ndo tenham
percebido haver uma variacao de sentido, que ndo tenham se debrucado sobre o tema, a prépria
ocorréncia dos termos ao longo da historia demonstra uma diferenca. Para a autora, 0 motivo
principal para que os antigos ndo tenham se atentado a essa diferenga entre trabalho e obra se
deve ao proprio desprezo pelo trabalho; ou seja, ndo é comum voltar-se para algo que ndo é
digno de consideracdo, sobretudo porque tamanha passou a ser a exigéncia politica na polis,
todos os cidadaos passaram a se envolver de maneira tdo intensa na vida politica, que ndo havia
espaco para consideracao das atividades feitas para a manutencao da vida.

J& o ponto paradigmatico na era moderna € a subversdo de valores, na qual o trabalho é
a atividade que define o ser humano. Ele seria um animal que trabalha; nas palavras da autora,
o animal laborans. Sendo o ser humano definido biologicamente por essa ideia, resta quase
impossivel emancipé-lo. E a maneira como esse animal lida com as experiéncias € indiferente,
é worldlessness. A indiferenca a0 mundo ou desmundanidade na leitura arendtiana é
alienamento, é marcada pela atividade do consumo de bens nao duraveis. 1sso porque o corpo
do animal laborans, nessa situacdo de mundo em que os bens seriam duraveis, € a prioridade;
ele é que determina o posicionamento no mundo, como se lida com as coisas.

Hannah Arendt, ao frisar a diferenga segundo a qual “o animal laborans, compelido
pelas necessidades do seu corpo, ndo usa esse corpo tao livremente como o homo faber utiliza
suas maos, suas ferramentas primordiais” (2016, p. 145), vale-se desse exemplar para explorar
a ideia de que a sociedade € uma sociedade de operarios, de animais laborans. A vida humana
é condicionada a um ciclo de exaustdo e regeneracdo, de mera sobrevivéncia. Para melhor se

compreender tal relacdo, centrar-se-4 a analise na atividade do trabalho [labor].

2.1.1 O trabalho [labor]
O trabalho [labor] estaria completamente vinculado ao processo biolégico de
manutencdo e reproducdo da vida, vida esta entendida como a do individuo tanto quanto

a da espécie. A autora chama a atencdo para 0 quanto o viver junto é necessario a essa
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manutencdo; o que ela vai justamente considerar € que ndo é necessaria nem um pouco a
presenca do outro. Ndo ha viver junto na atividade do trabalho. Pode haver um minimo de
interacdo com o outro, sobretudo para a reproducdo da espécie, mas tudo se reduz ao mero
processo biolégico. Nao ha& aqui propriamente nenhum processo de formagdo de um
agrupamento humano. Utiliza-se do outro na medida em que ele é importante para a prépria
sobrevivéncia.

Assim, na leitura de Arendt o processo de convivéncia, de relacionamento na pdlis grega
era espontaneo. Tudo aquilo que ndo era politico era desprezivel; a chamada vida publica do
cidaddo grego era o0 que importava, e € 0 que deve ser considerado. Essa visdo vai comecar a
tornar mais acentuada a caracterizacdo do trabalho, e vai demonstrar que tal desprezo se deve
ao fato de que, como uma ocupagao baixa, o trabalho esta nas atividades, Arendt cita, “nas quais
o corpo se deteriora mais” (2016, p. 100).

De maneira mais simples, a busca da imortalidade por meio da obra, esse esfor¢o ou
expressao de fazer algo, de criar algo que dure, pode conferir a atividade um estatuto mais
digno. Ora, ndo se encontra produto no trabalho; ndo se tem um objeto produzido depois da
pratica. N&o é so isso; quando o individuo se volta para o trabalho, mostra-se de uma maneira
mais degradada fisicamente. Esses elementos reunidos, para Arendt, evidenciam que havia uma
consciéncia grega sobre a inferioridade do trabalho, e que este se separava da obra. Mesmo com
essa consciéncia, ainda assim sabia-se das suas importancias; ou seja, o trabalho tinha o seu
lugar na cidade.

Essa concepcao € estritamente hierarquizada. Parte-se dessas necessidades, cria-se um
mundo onde as pessoas possam viver e, uma vez feito esse mundo, espera-se que ele seja
ocupado por pessoas que busquem uma vida boa — e uma vida boa ndo é apenas viver; nao se
trata apenas de reproduzir-se e de viver pura e simplesmente. Trata-se daquela ideia téo
importante para 0s gregos, e tao dificil de traduzir, que é a da eudaimonia —em geral o termo é
traduzido como “felicidade”, mas tal tradug¢do nao da conta do que ele abrange; a tradugdo mais
recorrente acaba sendo “vida boa” —, uma vida que ndo se esgota nas necessidades, que nédo
apenas tem sua garantia de sobrevivéncia em um mundo construido, mas que almeja a virtude
tanto do governante quanto dos seus membros, tanto da vida politica quanto dos escravos. Ha
uma harmonia, portanto, de todas as partes.

Num salto para a era moderna, constata-se que essa nocdo de trabalho vai ser

inicialmente encontrada naqueles que ndo vao ter o que oferecer sendo uma méo de obra
barata, que vai ser explorada com vistas ao lucro. Essa seria a figura do escravo na era

moderna. O que tem aqui de radicalmente distinto, que mais deteriora 0 corpo dessa
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ocupacao baixa e dessa ideia do necessério, é que na era moderna tem-se essa figura de proa, e
€ nesse momento que comeca a critica a ideia de excedente.

Entdo, novos atores vao surgir nesse cenario moderno, 0s quais, curiosamente, na leitura
de Arendt vao ser defendidos por Marx. Se por um lado h& essa exploracdo, a Unica
possibilidade de superacao, de emancipagao vai se dar pela prépria produtividade do trabalho:
é nas proprias condi¢Bes materiais do capital, isto €, sob a forma da exploracao, na medida em
que se conseguir superar essas contradi¢cGes e aumentar a produtividade, que se tera o bastante
para todos e todas. Essa nova realidade econdmica chamada de Capital, com o aumento da
produtividade, teria no horizonte a emancipagao humana.

Se havia antes todas as forcas para separar aquelas atividades que distinguiam o humano
dos outros animais, justamente para conseguir definir o que € ser humano, agora tem-se a ideia
de que é o trabalho que vai defini-lo, ou seja, é pelo préprio trabalho que a vida humana é
definida:

O motivo da promocdo do trabalho na era moderna foi a sua “produtividade”;
e a nocdo aparentemente blasfema de Marx de que o trabalho (e ndo Deus)
criou 0 homem, ou de que o trabalho (e ndo a razdo) distingue o homem dos
outros animais, era apenas a formulacdo mais radical e consistente de algo
com que toda a era moderna concordava. (ARENDT, 2016, p. 105)

Na sua ideia mais fundamental, todo trabalho é produtivo e esta a servi¢co do processo
vital da sociedade; aquela distincdo entre trabalho produtivo e improdutivo, na qual estaria

localizada a distincéo entre trabalho e obra, é substituida:

A primeira vista, porém, é surpreendente que a era moderna — tendo invertido
todas as tradicOes, tanto a posicao tradicional da acdo e da contemplagdo como
a tradicional hierarquia dentro da vita activa, com sua glorificacdo do trabalho
como fonte de todos os valores e sua elevacdo do animal laborans a posigdo
tradicionalmente ocupada pelo animal rationale — ndo tenha engendrado uma
Unica teoria que distinguisse claramente entre o animal laborans e o homo
faber, entre “o trabalho do nosso corpo € a obra de nossas maos”. (ARENDT,
2016, p. 105)

Quando Hannah Arendt inicia o capitulo trés dizendo que Karl Marx sera criticado

(2016, p. 97), um dos pontos de sua critica dirige-se ao fato de que seria uma contradigo
afirmar que todas as hierarquizagdes antigas seriam abolidas pelo aumento pura e simplesmente
do excedente; dirige-se também a afirmacédo de que a Unica possibilidade de realizacdo da

vida politica é por meio do trabalho.
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A produtividade do trabalho, enquanto processo vital voltado para as necessidades,
restringe-se ao aumento da vida. E entender esse excedente como um processo que deve ser
intensificado, acompanhado da ideia de uma emancipacao politica do homem, para Arendt seria
simplesmente pisar no acelerador da produtividade. N&o se estaria mais criando individuos
politizados; a partir do aumento de produgdo aumenta-se o processo Vital, a sociedade expande-
se, e em nenhum momento em qualquer uma dessas etapas haveria propriamente um ganho
politico.

Voltando-se a esse aprofundamento do processo do trabalho, que passa a ser entendido
como trabalho produtivo, a leitura arendtiana mostra que, na medida em que essa produtividade
ndo se esgota, a intensidade dessa producdo também ndo se esgota. Com a producdo de
condicdes de sobrevivéncia, tem-se aqui 0 ponto de inflexao: ndo é propriamente o trabalho que
vai ser 0 ganho principal — ou seja, ndo é a qualificacdo profissional de cada um dos envolvidos
que vai favorecer essa produtividade —, mas, precisamente, a percepcdo de que toda essa

intensidade produtiva € vista como forca de trabalho:

Essa produtividade ndo reside em qualguer um dos produtos do trabalho, mas
na “for¢a” humana, cujo vigor néo se esgota depois gque ela produz os meios
de sua subsisténcia e sobrevivéncia, mas é capaz de produzir um “excedente”
isto ¢, mais que o necessario a sua propria “reproducdo”. Uma vez que ndo ¢
o proprio trabalho, mas o excedente da “for¢ca de trabalho” humana
(Arbeitskraft), que explica a produtividade do trabalho, a introducdo desse
termo por Marx, como Engels observou corretamente, constitui o elemento
mais original e mais revolucionario de todo o seu sistema. Ao contrario da
produtividade da obra, que acrescenta novos objetos ao artificio humano, a
produtividade da forca de trabalho sé incidentalmente produz objetos e
preocupa-se fundamentalmente com os meios de sua prépria reproducao;
além disso, como a sua forca ndo se extingue quando sua reproducao ja esta
assegurada, ela pode ser utilizada para a reproducéo de mais de um processo
vital, mas nunca “produz”’ outra coisa sendo ‘“vida”. (ARENDT, 2016, p.
108, grifos nossos)

O elemento-chave dessa argumentacao arendtiana é que ndo s6 faltardo freios, mas cada
vez mais 0 processo serd acelerado. A produtividade desse trabalho ndo é propriamente uma
questdo da qualidade da méo de obra; é simplesmente o fato de se dispor de mao de obra,
sobretudo de uma sem propriedade, sem nenhum meio de producdo Unico. Isto é, a Unica
propriedade dessa méo de obra é o proprio corpo; € o que ela tem para vender, é o que pode
interessar a0 aumento da produtividade.

No entendimento desse processo de producdo de excedente, parte-se da estrutura

interna do trabalho, voltada exclusivamente para a necessidade. Assim, visto como sentido
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da manutencdo do processo vital, quando o trabalho é anabolizado a Unica coisa que vai
produzir € vida; o unico produto que se extrai € o proprio aumento do processo vital, e Arendt
coloca que esta € uma vida que ndo deixa nada atras de si, porque € puro consumo.

Nessa comunh&o do trabalho com a obra, na qual esta a ideia de que todo trabalho é
produtivo, configura-se a visdo de que o trabalho improdutivo, o trabalho intelectual, é
parasitario. Qualquer atividade da vita activa, nesse cenario, é forca de trabalho. O trabalho
improdutivo, trabalho manual — esse trabalho que estaria em um patamar mais elevado, voltado
para o conhecimento do intelecto, cujo produto é nulo, é puro écio (skholé) —, ndo estaria
inserido na logica da producgdo de excedente, pois essa atividade do pensar é uma atividade que
se ausenta e que nao se corrompe. Contudo, no momento em que o0 pensamento se cristaliza, e
para ele se cristalizar — para se enunciar uma ideia é preciso parar de pensar —, € preciso se
recordar dos elementos constitutivos que permitem apresentar o contetido. Esse tornar publico
uma ideia, para Arendt, é trabalhar. A autora aproxima esse trabalho intelectual do trabalho
manual, entdo seria ilusério acreditar que essa atividade estaria em um patamar mais elevado e

ndo estaria corrompida propriamente pelo trabalho:

Sempre que o operéario [worker] intelectual deseja manifestar seus
pensamentos, tem de usar as maos e adquirir qualificagdo manual como
qualquer outro que realiza uma obra. Em outras palavras, o pensamento e a
obra s&o duas atividades diferentes que nunca coincidem completamente: o
pensador que desejar dar a conhecer ao mundo o “conteudo” de seus
pensamentos deve, antes de tudo, parar de pensar e lembrar-se de seus
pensamentos. Neste, como em todos os casos, a lembranga prepara o
intangivel e o fatil para sua materializagdo final; é o comeco do processo da
obra e, como 0 exame que o artesdo faz do modelo que Ihe guiara a obra, o
seu estagio mais imaterial. A obra sempre requer, em seguida, algum material
sobre o qual possa ser realizada e que, mediante a fabricacéo, a atividade do
homo faber seja transformada em um objeto mundano. A qualidade especifica
da obra intelectual deve-se a “obra de nossas maos” tanto quanto a de qualquer
outro tipo de obra. (ARENDT, 2016, p. 111)

O individuo, ao ndo se corromper ou ndo fazer nenhuma atividade, ao buscar se ausentar
ao méaximo do trabalho, ndo se estaria inserindo na l6gica da produgdo de excedente. Seria
quase como se a humanidade toda fosse transformada em forca de trabalho, cuja qualificagéo é
homogeneizada para as tarefas que é preciso que todos e todas desempenhem. Nesse sentido,
ndo seria precisa uma alta qualificacdo; pelo contrério, tratar-se-ia de uma especializacéo tal

que qualquer um fosse capaz de desempenhé-la e a partir da qual, com essa baixa
qualificacdo ou com essa qualificacdo minima, fosse possivel promover o aumento da

produtividade. E o proprio trabalho que se torna hegemaonico, é o proprio processo vital
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que passa a se afirmar: se viver é viver para trabalhar, aquele ou agquela que tentar se afirmar
por meio do seu trabalho intelectual é o/a que se torna mais duvidoso/a de servir para alguma
coisa.

O trabalho intelectual passa entdo a ser considerado o trabalho mais improdutivo de
todos, ndo tendo utilidade; aquilo de que se precisa para a sociedade € forca de trabalho. O
trabalho intelectual passa a nao ser visto como algo diretamente a servi¢o do processo vital.
Assim, na era moderna o intelectual, uma vez que ndo tem mais garantia nenhuma de se afirmar
como aquele que se dedica a vita contemplativa, passa a ser a manifestacdo de uma gigantesca
maquina burocratica. O trabalho intelectual na era moderna, portanto, passa a ser uma exigéncia
burocréatica, em certa medida formaria o “esqueleto” da sociedade. Para se manter enquanto
processo bioldgico, essa sociedade requer certa rigidez, certa estrutura. Uma dessas estruturas
¢ justamente o trabalho intelectual, no sentido de que € preciso “preparar’ as pessoas para serem
forca de trabalho.

Aguela possibilidade de se dedicar aos assuntos publicos na pdlis grega se reverte em
uma estrutura que meramente formaliza as ocupacgdes. O trabalho intelectual, por mais
pretensiosamente elevado que busque ser, esta a servi¢o da estrutura da sociedade enquanto
obrigacdo burocratica. O mundo se torna cada vez mais intangivel; passa a ser um processo que
ndo deixa nada atras de si, em que se consomem alguns dos seus elementos mais fundamentais.
E, se é esse 0 mundo — se a obra do homo faber perde importancia e a obra do animal laborans
passa a assumir cada vez mais espaco, acaba por englobar o préprio trabalho intelectual —, a
ideia da cristalizacdo de um pensamento se torna cada vez mais inviavel.

Cada vez que se tenta trazer algum contetdo do que é pensado, hd& 0 momento em que
se para de pensar e se comeca a trabalhar; esse seria 0 momento em que se abriria mao da
condicdo de Ocio e se comecaria a trabalhar por meio da memdria; 0s pensamentos seriam
mobilizados para transformar a ideia em contetido para que possa ser reproduzida. E, pois, nesse
momento que 0 recordar e a transmissao atuam e se tem a possibilidade de cristalizar um
pensamento, que se tem algo tangivel. Poder-se-ia dizer que, antes disso, 0 pensamento fosse
apenas jogar conversa fora, sem critério e exigéncia; ele ndo se preocuparia com nada deste

mundo, e voltar-se-ia para o plano das ideias, abrindo méo de qualquer atividade:

Todo o mundo factual dos assuntos humanos depende, para sua realidade e
existéncia continua, em primeiro lugar da presenca de outros que tenham visto
e ouvido e que se lembram; e, em segundo lugar, da transformacdo do
intangivel na tangibilidade das coisas. Sem a lembranga e sem a reificacéo de
gue a lembranca necessita para sua realizacdo — e que realmente a tornam,
como afirmavam os gregos, a mée de todas as artes —, as atividades vivas da
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acdo, do discurso e do pensamento perderiam sua realidade ao fim de cada
processo e desapareceriam como se nunca houvessem existido. (ARENDT,
2016, p. 117)

Ora, se para cristalizar essas ideias exige voltar-se para o trabalho, a partir dai é preciso
recordar, rearticular, recombinar. Nessa perspectiva, mesmo que todas as fronteiras tenham sido
rompidas entre as atividades da vita activa e as da vita contemplativa, mesmo que o trabalho
intelectual seja suprimido e passe a ser pensado como trabalho burocratico, nesse mundo cada
vez mais intangivel, que ndo deixa nada atras, em que nada dura, mas tudo é consumo, Hannah
Arendt aponta para a ideia de que se ha um pensamento, se se consegue delimitar um
pensamento, se ele ndo € puro fluxo de ideias, a dominacdo nao foi completa. Ha nisso, portanto,
algo de tangivel, ha algo que pode ser transmitido por meio do discurso e que ndo estaria
inserido nesse processo de denominacao ou reducéo de todas as atividades. Seria isso um sinal
de que nem tudo esta sendo reduzido ao processo da vida. Contudo, esse apontamento elaborado
pela autora € uma leitura muito sutil.

O momento em que o trabalho se confunde com a obra ocorre na virada do século XVII
para 0 XVIII; ha a subversdo total de valores, uma transi¢cdo na qual a atividade do trabalho
passa a ser glorificada. E neste momento de sua argumentagdo, no capitulo trés, na secio
Trabalho e fertilidade, que Arendt se dirige mais enfaticamente aquilo que ja havia anunciado
no inicio do capitulo, que é a critica a Karl Marx. Trata-se de mostrar que Marx padece de uma
contradicdo fundamental, em suas palavras. Por conta dessa contradi¢do fundamental em que
Marx teria incorrido, as duas atividades, a do trabalho e a da obra, passam a se identificar, isto
é, passam a ndo ser mais diferenciadas uma da outra. A repercussao que esse fendmeno ocasiona

é, para Arendt, a ascensdo do trabalho:

A subita e espetacular ascensdo do trabalho, da mais baixa e desprezivel
posicdo a mais alta categoria, como a mais estimada de todas as atividades
humanas, comegou quando Locke descobriu que o trabalho é a fonte de toda
propriedade. Prosseguiu quando Adam Smith afirmou que o trabalho era a
fonte de toda riqueza e atingiu o climax no “sistema do trabalho” de Marx, no
qual o trabalho passou a ser a fonte de toda produtividade e a expressdo da
propria humanidade do homem. (ARENDT, 2016, p. 124)

Na Antiguidade classica, era possivel diferenciar essas duas atividades pela sua
durabilidade — o trabalho perece rapido, é consumido instantaneamente, e a obra pretende ter
uma duragdo maior. Com os autores citados, em especial John Locke, ocorre 0 momento

de ruptura. Se ndo houvesse ja desde Locke a consideracdo tedrica do surgimento da

moeda, ndo se conseguiria entender como o trabalho passa a se confundir com a obra,
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pois, se trabalhador é enquanto corpo algo que obedece ao processo da vida, ndo seria possivel
derivar dele por si s6 a origem de algo permanente. Ndo haveria por que conceber que 0s
produtos desse corpo submetido a um processo de perecimento, ou inserido no ciclo da
natureza, gerassem por si s, sem essa atividade artificial, algo mais duradouro.

Para Arendt, s6 a partir de Marx se daria a ruptura fundamental: “[...] o esfor¢o do
trabalho jamais poupa o animal que trabalha de repeti-lo inteiramente mais uma vez, e

299

permanece, portanto, como uma ‘eterna necessidade imposta pela natureza’ (processo
bioldgico) (2016, p. 126).

Ora, a afamada revolucdo “ndo teria a tarefa de emancipar as classes trabalhadoras, mas
de emancipar o homem do trabalho” (ARENDT, 2016, p. 128). E preciso, pois, destacar
sobretudo esta ideia: se a visdo que se tem do homem € de que ele € por principio um animal
que trabalha (animal laborans), se é isso que define 0 homem e se essa atividade basica do
trabalho € uma necessidade eterna imposta pela natureza, na acepgao arendtiana, entdo como
Marx conseguiria conceber a possibilidade de emancipar o homem do trabalho?

Se isso esta eternamente no homem, para Arendt o projeto de abolir o trabalho, criando
o reino da liberdade, é uma ideia discrepante; como € possivel pretender abolir essa lei natural
e a0 mesmo tempo emancipar o homem do trabalho a partir da revolu¢do? Enquanto o homem
estiver vinculado a determinacdo eterna da natureza, nio € livre; é processo bioldgico. E
processo que condiciona.

Essa critica — ndo so dirigida a Marx, mas a toda a era moderna — reverbera em outros
momentos do livro. Como se justifica esse esforco humano para se afastar da sua condicéo
priméria, como que superando a sua prépria natureza, o seu ser natural? Como superar a visdo
do homem em relacdo a sua condicdo primaria, que, a0 mesmo tempo, se reafirma cada vez
mais como um processo bioldgico enquanto sociedade?

Nessa perspectiva, a partir do momento em que o trabalho é entendido como a atividade
mais produtiva de todas, e na medida em que essa atividade é modificada a ponto de emancipar
0 homem do fruto do seu trabalho, a produtividade se materializaria em altissimo grau. O efeito
disso, no lugar da emancipacéo e da instauracdo do reino da liberdade, vai ser entendido como
0 incremento da propria vida biologica; em momento algum desse quadro evolutivo ter-se-a
propriamente uma liberdade. A sociedade nesse processo se comporta como um ciclo bioldgico,

a imagem do processo natural:

A mais grosseira supersticdo da era moderna — de que “dinheiro produz
dinheiro” — e sua mais aguda intuicdo politica — de que poder gera poder —

133




ELEUTHERIA - Revista do Curso de Filosofia

Volume 06, Numero 11, Ano 2021

devem sua plausibilidade a metéafora subjacente da fertilidade natural da vida.
De todas as atividades humanas somente o trabalho, e ndo a acdo nem a obra,
é interminavel, prosseguindo automaticamente em consonancia com a vida,
fora do escopo das decisfes voluntarias ou dos propésitos humanamente
significativos. (ARENDT, 2016, p. 130)

O impasse dessa reducdo, para Arendt, é que ela estaria em uma alternativa entre a
escraviddo produtiva e a liberdade improdutiva. Se a produtividade estd reduzida a essa
condicéo do trabalho, entdo o humano esta destinado a permanecer escravo dessa atividade, do
contrario pereceria; e do outro lado, a partir do momento em que 0 humano conseguisse criar
uma condicéo de liberdade efetiva, implicaria se tornar improdutivo, no sentido de que seria
livre e ndo dependeria mais da natureza de escravizar. Mas nao é possivel conciliar ambos.

Na esteira da ideia de condicdo humana, o humano € um ser condicionado e, a partir do
condicionamento que sofre, cria também um mundo que por sua vez condiciona, como em um
ciclo eterno. Que espécie de experiéncia se teve para se tratar o trabalho como atividade tdo
importante — antes vista de uma maneira tdo desprezivel —, que passa a ser entendida como
chave de mudanca, como aquilo que melhor caracteriza o ser humano, tdo naturalmente?

Para Hannah Arendt, essa mudanca se deu em decorréncia da ideia de progresso. Por
um lado, o progresso é pensado como um processo natural que tem o seu circulo prescrito por
uma lei da natureza; por outro lado, quando é efetivado, quando estd sendo realmente
desenvolvido, ele é o proprio processo progressivo. O efeito de progresso, portanto, gera uma
circulacdo maior e uma maior acumulacao. Ele € para autora uma metafora ideoldgica, mas, a
partir do momento em que é implementado socialmente, acaba sendo a propria realidade.

Assim, embora o trabalho esteja destinado a manutencéo da vida, o trabalho do humano
ndo deveria ser confundido com o puro processo bioldgico; esse trabalho é uma atividade, mas
ndo funciona da mesma maneira que a atividade de um animal na natureza. Na medida em que
se aproximam esses dois &mbitos, natureza e ser humano, ambos passam a ser a mesma coisa;
mais do que isso, na medida em que se aproximam natureza e ser humano, o trabalho e a obra

passam a ser a mesma coisa. Trabalho para sobreviver e obro para sobreviver:

[...] “bénglo ou a alegria” do trabalho é o modo humano de experimentar a
pura satisfagdo de se estar vivo que temos em comum com todas as criaturas
vivas; e € ainda o unico modo de os homens também poderem permanecer e
voltear com contento no circulo prescrito pela natureza, labutando e
descansando, trabalhando e consumindo, com a mesma regularidade feliz e
sem propoésito com a qual o dia e a noite, a vida e a morte sucedem um ao
outro. A recompensa das fadigas e penas repousa na fertilidade da natureza,
na confianca serena de que aquele que, nas fadigas e penas, fez sua parte,
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permanece uma parte da natureza, no futuro de seus filhos e dos filhos de seus
filhos. (ARENDT, 2016, p. 131)

A confusdo dessas duas atividades gerou um ciclo permanente dificil de romper. O ser
humano, a medida que foi sendo reassimilado, a0 mesmo tempo que foi sendo afastado da
condigdo emancipatdria de ser livre, tornou-se um ser humano condicionado. O obstaculo desse
processo € qualquer atividade que tenha mais durabilidade que a prépria vida humana.

Essa condicdo humana de animal laborans é a forma como o ser humano se posiciona
em relacdo ao seu mundo. A partir da era moderna, ela é caracterizada como processo
ininterrupto e incessante, e a ideia de felicidade que se consegue decantar desse processo é
apenas que ele dure, é a sua propria manutencgdo, sobretudo porque desde o comeco, desde que
0s primeiros autores da modernidade trabalharam a ideia de progresso, ha nesse processo o
servigo de um fim. Pouco importa saber qual é o fim; importa a maneira, a atitude humana em
relacio a esse processo. E como se ela sempre tivesse sido orientada e ainda seja orientada a
servico de um fim. Ela seria um circulo, mas um circulo que evolui, que busca sempre, que
tende a aumentar.

A partir deste ponto, percebe-se como vai tende a ser dificil depreender, com esse
condicionamento cada vez mais forte, a atividade da acdo, posto que a acdo, de todas as
atividades, seria a mais livre, seria aquela que mais buscaria afirmar a humanidade do homem.
Nessa leitura da autora, a humanidade do ser humano estd completamente restrita ao animal
laborans. Este melhor definiria o ser humano como um ser que trabalha; tudo passa a ser entéo
uma questdo que nao leva em conta mais a ideia de permanéncia, de durabilidade, e que para

encontrar um equilibrio vai se orientar decisivamente por estas variaveis: producdo e consumo.

2.2 Worldlessness: desmundanidade ou indiferenca e alienamento

Ao perceber a maneira como o animal laborans atua sobre o0 mundo, Hannah Arendt
estabelece que a atitude dele para com o mundo é indiferente. A palavra substantivada no
original é worldlessness, desmundanidade ou indiferenga. Tal nocdo, sob a Otica arendtiana,
pode ser entendida igualmente como alienamento. E preciso aprofundar essa ideia.

Ela seria um tanto polissémica. Trata-se, a primeira vista, de uma atividade de
estranhamento, isto é, de algo que € estrangeiro ao individuo. Embora seja fruto do proprio
trabalho, ndo pertence mais ao individuo, a ele e a ela. O que passa a ser um produto um dia foi

uma ideia, apenas uma ideia que se tinha na mente e que, a partir de um determinado
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momento, ao se realizar, ao se externalizar, se concretizou em um objeto, passou a ter uma
propria vida.

Assim, um sujeito caracterizado como alienado, a partir da era moderna, consiste em
um desdobramento de uma nocao mais primordial, posto que, qualquer que seja o produto fruto
da atividade, ela é um processo de alienacdo. A ideia, que um dia fez parte do sujeito, quando
se torna uma obra consumada se separa dele. Ha, pois, um afastamento, uma alienacéo externa.
Essa atitude seria uma atitude indiferente &8 mundanidade.

O animal laborans, que é voltado exclusivamente para sua sobrevivéncia, é indiferente
ao mundo duravel: este pouco lhe importa e pouco lhe diz respeito. Nesse mundo de coisas
duréveis, apenas se interage com aquilo que se pode consumir. E o corpo que determinara como
lidar. Retomando a diferenca que a autora frisa — de que o animal laborans ndo usa o seu corpo
tdo livremente como o homo faber utiliza suas méos —, a separacao entre cada qual baseia-se
no fato de que cada objeto possui o seu devido lugar. Ao se utilizarem as maos em um processo
mais elaborado de fabricacdo, basicamente tem-se em primeiro lugar a ideia, um plano, uma
forma de realiza-la; posteriormente, essa ideia se efetiva, toma forma pelas maos. Esse simples
emprego das m&os permite deliberar sobre os meios que seréo utilizados em um ou Vvarios
sentidos. Nao estd previamente determinada a maneira como alguém se valera das méos para
concretizar a obra. Existe, por conseguinte, uma liberdade, uma liberdade em manusea-las.

A unidade corporal do animal laborans, isto é, a atitude do corpo, é fruto de uma
determinacdo do processo biologico. Nessa medida, o corpo ndo atua livremente. S&o as
necessidades que impdem o que o0 corpo precisa satisfazer; ha uma mera resposta a imposicao
da necessidade: “o animal laborans ndo foge do mundo, mas dele é expelido na medida em que
é prisioneiro da privatividade do seu proprio corpo, adstrito a satisfacdo de necessidades das
quais ninguém pode compartilhar e que ninguém pode comunicar inteiramente.” (ARENDT,
2016, p. 146)

Hannah Arendt vale-se desse paradigma do animal laborans para justificar como ele é
um exemplar da sociedade da era moderna, reconfigurando o debate com as figuras do senhor
e do escravo ou do pastor e do rebanho. O estabelecimento dessas duas figuras é fundamental
na histéria da filosofia moderna; a grande alavanca da reconfiguracéo desses dois exemplares,
0 senhor e 0 escravo ou 0 pastor e o rebanho, é pensada sob 0 modelo de luta pela vida e pela
morte. Poder-se-ia dizer que se trata de duas pessoas que lutam e pdem a vida em jogo. Em

nome da vitoria, s6 o vencedor sobrevive; o derrotado ainda teria a possibilidade de
preservar sua liberdade, ndo mais vivendo para ndo abandonar a sua humanidade.

Permanecer livre, renunciando a vida bioldgica, ¢ abandonar a humanidade: “a escravidao
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veio a ser a condicdo social das classes trabalhadoras porque se acreditava que ela era a
condicdo natural da propria vida. Omnis vita servitium est” (ARENDT, 2016, p. 147).

O paradigma, conforme Hannah Arendt, expde um movimento duplo: o “vencido”, que
exclusivamente é visto como afirmacgdo da vida, é aquele que aceita a vida como processo
bioldgico, como necessidade, como processo vital. Ou seja, 0 vencido ndo quer morrer, aceita
ser escravo; por outro lado, o vencedor é quem vai se afirmar como aquele que se liberta da
necessidade, como aquele que abre méo da vida enquanto processo bioldgico. Entdo, a partir
do momento em que essas duas categorias (vencedor e vencido) séo inseridas em um processo
histdrico, um processo civilizatério, 0s que venceram sdo 0s que conseguiram abrir méo da vida
enguanto processo biolégico.

O conflito estabelece até que ponto se estaria inclinado a avancar, a superar a
animalidade do corpo em prol da humanidade; ou, no sentido contréario, até que ponto se estaria
disposto a renunciar a humanidade em prol da vida fisica do corpo, da preservacéo do corpo.
Para além dessa simbologia do senhor e do escravo, o animal laborans nao foge do mundo,
mas, nas palavras de Arendt, é expelido dele, na medida em que esta aprisionado na privacidade
do seu corpo. O worldlessness do animal laborans nio se confunde com as “boas obras” da
Caritas cristé.

A bondade cristd é pensada como uma espécie de quarta atividade. O trabalho, a obra e
a acdo, todas essas trés atividades sdo caracteristicas da vita ativa; a bondade cristd, na sua
aspiracdo a uma especie de pureza do ato, apesar de ser praticada neste mundo, tem um fim que
se projeta e diz respeito ao além. Dois elementos tipificam essa projecdo ao além por meio da
pureza da bondade: em um primeiro momento, ama-se 0 préximo na esperanca da salvagéo ou
de ndo sofrer a danacdo eterna, mas, de uma maneira mais fundamental, a bondade nao é
utilitaria. N&o se é bom porque Deus esta vendo, mas para nao ser punido.

A bondade cristd tem a ver com a ideia de rentincia ao mundo, portanto este mundo é
um mundo falso, passageiro, transitorio. H4 um mundo verdadeiro onde as coisas sao eternas,
e é esse mundo verdadeiro, no além, que faz parte do destino, para onde o cristdo se dirige. A
bondade em si ocorre quando se abre méo deste mundo, ndo se espera nenhuma utilidade e, por
um ato de fé, concebe-se a ideia de que Deus € amor e nada do que importa esta neste mundo.
H& um alienamento, um estranhamento deste mundo; o produto da atividade cristd gera, na
leitura de Arendt, uma alienacdo do meio, uma alienagéo que simplesmente se mostra na medida

em que as coisas deste mundo ndo importam; tudo o que mais importa esta em outro

mundo, ao qual o ser humano a todo instante se projeta.
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A atividade do trabalho, a vista disso, ndo é uma deliberagdo em busca de um “mundo
verdadeiro”, mas, pelo fato de o animal laborans ter sido expulso deste mundo para dentro do
proprio corpo, hd um aprofundamento para dentro de si, isto €, um aprofundamento da ideia de
processo vital. Esse deslocamento ndo é voluntério; o animal laborans volta-se ao corpo porque
este é nucleo central. A consequéncia de voltar-se para o proprio corpo gera de igual modo um
estranhamento do mundo. Leva-se em conta a manutencdo dessas necessidades bioldgicas e o
desdobramento, o “efeito colateral”, ¢ ndo mais a durabilidade do mundo, a permanéncia das
coisas do mundo: 0 corpo que consome, que interage, “devora” o mundo. E daqui, portanto,
que para a autora surge a ideia inicial de worldlessness, uma indiferenca para com as coisas

fabricadas:

Em seu nivel mais elementar, as “fadigas e penas” da obtencdo das coisas
necessarias a vida e os prazeres de “incorpora-las” sdo tdo intimamente
ligados entre si no ciclo da vida bioldgica, cujo ritmo recorrente condiciona
a vida humana em seu movimento Unico e unilinear, que a completa
eliminag&o da dor e do esforco do trabalho ndo s6 despojaria a vida bioldgica
de seus prazeres mais naturais, mas privaria a vida especificamente humana
de sua vivacidade e de sua vitalidade proprias. (ARENDT, 2016, p. 148,
grifos nossos)

Quando o individuo é expulso do mundo, confina-se na privacidade do corpo — segundo
uma das primeiras definigdes que Arendt indicou de “privado”, quando se vive no privado
priva-se das coisas. Quando alguém se confina na privacidade do corpo, esta-se privando do
mundo. O corpo é o nucleo a partir do qual sdo estabelecidas as a¢6es de puro consumo de bens
ndo duraveis.

Nessa medida, “o trabalho e o consumo sdo apenas dois estdgios do mesmo processo”
(ARENDT, 2016, p. 156), processo este imposto pela necessidade da vida, visto que 0 processo
bioldgico da vida assume a primazia na finalidade das atividades humanas. O ser humano € um
ser ativo em razado da vida, e é ela que o conduz a atividade do trabalho.

O contraponto da promessa da “era moderna” — na histdria, 0 processo que vai erigir o
trabalho como principal atividade representou uma espécie de “pagina virada” em relagdo ao
mundo antigo — foi a alegacdo de que tal processo estava sendo feito em nome da liberdade. A
modernidade teria essa pretensao em vista; teria como horizonte instaurar o reino da liberdade

entre 0s humanos:

Diz-se frequentemente que vivemos em uma sociedade de consumidores, e
uma vez que, como vimos, o trabalho e o consumo sdo apenas dois estagios
do mesmo processo, imposto ao homem pela necessidade da vida, isso €
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somente outro modo de dizer que vivemos em uma sociedade de
trabalhadores. Essa sociedade ndo surgiu em decorréncia da emancipacdo das
classes trabalhadoras, mas resultou da emancipacdo da prépria atividade do
trabalho, que precedeu em varios séculos a emancipagdo politica dos
trabalhadores. A questdo ndo é que, pela primeira vez na histéria, 0s
trabalhadores tenham sido admitidos com iguais direitos no dominio publico,
e sim que quase conseguimos reduzir todas as atividades humanas ao
denominador comum de assegurar as coisas necessarias a vida e de produzi-
las em abundancia. Ndo importa o que fagamos, supostamente o faremos com
vistas a “prover nosso proprio sustento”; ¢ esse o veredicto da sociedade, e
vem diminuindo rapidamente o nimero de pessoas capazes de desafia-lo,
especialmente nas profissdes que poderiam fazé-lo. (ARENDT, 2016, p. 157,
grifos nossos)

Essa primeira sentenca, segundo a qual o trabalho e 0 consumo séo estagios, para a
autora ja indica que a liberdade se tornou uma imposicdo. A utopia marxista de ontem se
concretizou sob a forma de uma liberdade, mas paradoxalmente trouxe vérias sequelas; a
liberdade passou a ser imposta pela propria natureza, tornou-se ao mesmo tempo uma conquista
e uma imposicdo. A medida que a autora avanca sua anélise, afirma que ndo houve (nem ha)

pretensdo de desfazer esse paradoxo.

2.2.1 Necessidade e Liberdade

A leitura arendtiana conduz para 0 momento no qual, para o individuo se libertar da
necessidade, foi preciso pagar um preco. Paralelamente, com a alienacdo cristd, num primeiro
momento o individuo “renunciou a vida”, ou seja, renunciou a ser visto cOmo processo
bioldgico, buscando um patamar mais elevado, buscando a liberdade. E preciso suplantar o
processo bioldgico:

O fato é que a capacidade humana de vida no mundo implica sempre uma
capacidade de transcender e alienar-se dos processos da vida, enquanto a
vitalidade e a vivacidade s6 podem ser conservadas na medida em que 0s
homens se disponham a arcar com o 6nus, as fadigas e as penas da vida.
(ARENDT, 2016, p. 148)

Percebe-se aqui uma linha ténue que vai delimitar uma espécie de equilibrio: se esse
avanco oculta por completo que se é vida, isso implica um énus; e se, por outro lado, a vida se
afirma como necessidade bioldgica, isso implica outro énus. De maneira mais detida,
inicialmente tem-se a ideia de que a eliminacdo da dor e do trabalho roubaria os prazeres mais

naturais da vida; entdo, uma sociedade voltada para o conforto e para comodidade teria de
perder os prazeres da vida. Haveria uma espécie de felicidade natural, que se encontra na

pura sensacao de se estar vivo.
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Na era moderna, diferentemente de uma ilusdo, a felicidade seria um projeto encantado.
A felicidade ndo era uma preocupacdo; passa a ser uma preocupacdo se a vida humana é
entendida como ciclo vital do processo bioldgico. A ideia de felicidade, nas palavras da autora,
esta na propria alegria de se estar vivo, isto ¢, consiste em um desdobramento do fato de um
organismo Vivo estar vivo. Esse é 0 maximo de consciéncia que o animal laborans consegue
ter, um sentimento.

Para qualquer outro ser vivo, a mera alegria de estar vivo é muito diferente da ideia de
felicidade na aspiracdo grega. A Ultima coisa que se esperaria nessa felicidade é a mera alegria
de se estar vivo; essa felicidade poderia até implicar a rentncia a vida em nome da humanidade.
A decorréncia dessa eliminacdo da dor e do esforco, para Arendt, é justamente a prépria
sociedade industrial; € o que Arendt vai chamar de uma perda de vigor e vitalidade. Voltar-se
incisivamente para um processo civilizatorio e buscar a sofisticacdo ao passo de anular a dor e
o esfor¢o da vida, que s@o condicBes naturais, € perder o vigor e a vitalidade.

Consequentemente, sempre haveria um preco a ser pago por uma privacgéo, qualquer que
seja a atividade. Sendo animal laborans, perde-se a possibilidade de aprimorar as faculdades
humanas — a capacidade de sofisticacdo e refinamento de apreciar as coisas belas —, restando
apenas a capacidade de sentir os prazeres mais naturais da vida, isto &, de sentir a vida enquanto
esforgo, enquanto exaustdo e regeneracdo, como um ciclo. O animal laborans é capaz de sentir
a mera alegria de estar vivo. O efeito, na leitura arendtiana, € a reducéo da sociedade para uma
simples sociedade de animais laborans, uma sociedade operaria.

A dificuldade de pensar um equilibrio é desmedida, pois, segundo a autora, ndo haveria
equilibrio, uma vez que comeca a ser inserido no préprio processo historico, e, quando ele se
insere nesse processo, da-se uma historia de acidentes. O que se avangou e 0 6nus resultante
ndo sdo recuperados, ndo sao restituidos a uma condicao natural. O esfor¢o da vida, 0 processo
bioldgico a que se estava restrito como escravo, era um desconforto. Trata-se de uma repulsa a
futilidade da vida. Entéo, se outrora houvesse essa repulsa, ela, em reacdo, seria anulada. Busca-
se criar um mundo que traga algum tipo de conforto; com isso, perdem-se a vitalidade e o vigor.
Ha simplesmente a superacdo de algo que se impunha sobre a vida enquanto necessidade.

Dessa maneira, por um lado a necessidade é aquilo que tolhe, que limita; por outro —e
é ai que esta sempre a dificuldade do equilibrio —, 0 que limita é aquilo contra o qual se luta.
Nessa medida, precisa-se desse algo contra o qual se luta, mas ndo se podem anular por

completo a forca e a dor:
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O preco da eliminacdo do fardo da vida dos ombros de todos os cidadéos era
enorme e de modo algum consistiu apenas na injustica violenta de forcar uma
parte da humanidade a ingressar na treva da dor e da necessidade. Como essa
treva é natural, inerente a condicdo humana — e somente € artificial o ato de
violéncia por meio do qual um grupo de homens tenta liberar-se dos grilhdes
que nos prendem atodos a necessidade e a dor —, o pre¢o da absoluta libertagcdo
da necessidade €, em certo sentido, a prdpria vida, ou, antes, a substitui¢do da
vida real por uma vida delegada. (ARENDT, 2016, p. 147)

Dor e esforgo ndo seriam simples sintomas; séo constitutivos de uma realidade. Como
nenhuma das duas figuras, dor e esforgo, sdo eliminadas, elas retornam as avessas. A medida
que se tenta combaté-las, que se tenta elimina-las, a sociedade como um todo, projetada em
larga escala, afirma-se como processo biolégico; o processo civilizatorio portanto se converte
as avessas nessa luta por emancipacao, cujo efeito final é um desdobramento da categoria do
animal laborans. Ou seja, ndo se luta mais pela liberdade; ndo haveria mais o embate, interno
a cada um de nos, entre o0 senhor e 0 escravo.

Quanto ao esforco de eliminacdo, consoante a leitura da autora, seria mais facil
satisfazer as necessidades, e ndo seria possivel eliminar a compulséo do trabalho nem a sujeicao
a necessidade. Por mais que tenha havido progresso e aperfeigoamento dos instrumentos, a
pretensdo de eliminar o trabalho, a pretensdo de anestesiar a consciéncia de ser processo vital,
teve como resultado efetivo pura e simplesmente utilizar a obra, a fabricacéo, a servi¢co do

trabalho, a servico da manutencéo da vida:

O perigo aqui é 6bvio. O homem ndo pode ser livre se ignora estar sujeito a
necessidade, uma vez que sua liberdade é sempre conquistada mediante
tentativas, nunca inteiramente bem-sucedidas, de libertar-se da necessidade.
E, embora possa ser verdade que seu impulso mais forte na direcdo dessa
liberdade ¢ sua “repugnancia a futilidade” ¢ também possivel que o impulso
enfraquega a medida que essa “futilidade” parece mais facil e passa a exigir
menor esforgo. Pois € ainda provavel que as enormes mudancas da revolugdo
industrial, no passado, e as mudancas ainda maiores da revolugédo atbmica, no
futuro, permanecam como mudancas do mundo, e ndo mudangas da condicdo
béasica da vida humana na Terra. (ARENDT, 2016, p. 149)

A vista disso, a vida do individuo que abre m&o do processo vital sempre é mediada por
tentativas nunca inteiramente bem-sucedidas — o individuo nunca seria totalmente livre. No
entanto, de maneira simples, se o individuo é em grande medida, ou em parte, processo vital, a
liberdade tem um fim. N&o se pode estabelecer uma liberdade infinita. Entdo, no mundo, o

esforgo para se libertar da necessidade ja se constitui como o préprio esforco da liberdade.
Trata-se, portanto, de uma luta permanente pela liberdade. N&o se trata de atingir um

determinado patamar no qual se teria um selo de qualidade de ser cidad&o livre.
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A liberdade como uma conquista € decisiva, posto que a condicdo humana dada na
sociedade moderna é a do animal laborans, a de uma sociedade de operarios, que se tornou
processo bioldgico; se as condi¢bes fossem outras, em que o trabalho néo fosse tdo glorificado,
poder-se-ia lidar com a busca pela liberdade. Como contrapartida, na leitura critica da autora o
voltar-se para o corpo assume, exclusivamente, como necessidade o0 movimento de béscula, o
proprio fato de se ter voltado para 0 corpo, como se esse voltar-se fosse um ato de liberdade.
Ignora-se que qualquer uma das situacdes produz inevitavelmente uma alienacdo: ao se voltar
para 0 mundo, o individuo se esquece da natureza; ao se voltar para a natureza, se esquece do
mundo.

As ferramentas e os instrumentos podem diminuir o esforco e a dor; trabalhar pode ser
menos penoso, mudando-se 0 modo pelo qual a necessidade do trabalho é percebida. Todavia,
0 que ndo muda é a necessidade, e, se a necessidade continua existindo, enquanto processo vital
0 ser humano teve um comeco e terd um fim — do ponto de vista individual, e ndo da espécie.
O esfor¢o de intervencdo sobre o trabalho visa unicamente a escondé-lo, e ndo a eliminar a
necessidade; e, ao se considerar que a nocdo de liberdade, para a autora, da-se por inteira
tentativa e precisaria da necessidade como uma espécie de baliza, ndo se poderia ter

“escondido” meramente a necessidade:

Ferramentas e instrumentos diminuem o esfor¢o e a dor, e com isso mudam
0s modos pelos quais outrora a urgente necessidade inerente ao trabalho
manifestava-se a todos. Ndo mudam a necessidade mesma; servem apenas
para escondé-la de nossos sentidos. Algo semelhante se aplica aos produtos
do trabalho, que ndo se tornam mais duraveis por meio da abundéncia. O caso
é inteiramente diferente na correspondente transformacdo moderna do
processo da obra pela introducdo do principio da divisdo do trabalho. Nesse
caso, a natureza da obra é alterada e o processo de produgdo, embora nao
produza absolutamente objetos para o consumo, assume o carater do trabalho.
Embora as maquinas nos tenham obrigado a um ritmo infinitamente mais
rapido de repeticao que aquele prescrito pelo ciclo dos processos naturais —
e essa aceleracdo especificamente moderna pode nos fazer ignorar o carater
repetitivo de todo trabalho —, a repeticéo e a interminabilidade do processo
imprimem-lhe a marca inconfundivel do trabalho. Isso é ainda mais evidente
nos objetos de uso produzidos por essas técnicas de trabalho. Sua mera
abundéancia os transforma em bens de consumo. A interminabilidade do
processo de trabalho é garantida pelas sempre-recorrentes necessidades de
consumo; a interminabilidade da producdo s6 pode ser garantida se 0s seus
produtos perderem o carater de objetos de uso e se tornarem cada vez mais
objetos de consumo, ou, em outras palavras, se o ritmo do uso for acelerado
tdo tremendamente que a diferenga objetiva entre uso e consumo, entre a
relativa durabilidade dos objetos de uso e o rapido ir e vir dos bens de
consumo, reduzir-se até se tornar insignificante. (ARENDT, 2016, p. 154,
grifos nossos)
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O momento em que a necessidade foi escondida foi 0 momento em que o corpo assumiu
a primazia plena da necessidade do consumo; é a exacerbacéo dos desejos proprios que comeca
a se afirmar como um ato livre. O grau de alienagdo que esta presente no esforco para esconder
0 processo vital se converte na propria afirmacao do corpo enquanto processo vital. Posto isso,
tem-se o rebaixamento de todas essas perspectivas, de todas essas atividades.

O principio que justamente permitiu chegar a essa condicdo, na leitura arendtiana, foi a
doutrina de uma sociedade sem classes de Marx. Ou seja, tal doutrina permitiu um
estabelecimento da liberdade humana — para ela, Marx ja era consciente disso — que ndo vai se
referir propriamente a emancipacdo das classes trabalhadoras. Arendt insiste: ndo sendo a
emancipacao das classes trabalhadoras, sera a emancipacdo do préprio trabalho. O individuo
seria naturalmente condicionado e, por essa determinacdo natural, ndo seria livre. A Unica
possibilidade de instauracdo dessa liberdade seria a prépria ruptura do individuo em relacédo a
natureza.

Em outros termos, Arendt rascunha que todas as atividades a partir da era moderna
foram reduzidas a questdo da garantia das coisas necessarias a vida, isto €, a producao dessas
coisas em abundancia. Trata-se de um “projeto libertario” que estava sendo explorado e
desenvolvido na era moderna. A férmula que se encontra para a libertagdo, mais uma vez, é a
emancipacdo do trabalho: quando ndo tivesse mais com 0 que se preocupar, com 0 proprio
sustento, o individuo teria o tempo livre, a liberdade para se dedicar as tarefas mais importantes,
mais elevadas. Contudo, a “solucdo” encontrada foi o aumento da produtividade através da
producdo em abundancia: ter uma reserva para nao se preocupar com as coisas necessarias a
vida. Mas, obviamente, a reservar estocada em algum momento acaba; assim, a Unica maneira
de manté-la cheia é produzir sempre em abundancia.

A reducdo para tudo aquilo que se faz ocorreu, em primeiro lugar, na garantia das coisas
necessarias a vida, que s6 é possivel criando-se um meio para aumentar a producao; isso, por
sua vez, so é possivel na medida em que a prioridade das atividades é entendida como o fato de
que é preciso garantir o préprio sustento. Para se emancipar, é preciso primeiro trabalhar na
causa que ndo permite emancipar. E preciso trabalhar com aquilo que é imposto, uma condicéo
natural em que, sem se trabalhar, ndo se sobrevive. Da-se énfase para esse momento da
sobrevivéncia que, uma vez garantido, permite ao individuo tornar-se livre.

Nessas consideragOes acerca da alienagdo moderna, Hannah Arendt busca reconfigurar

0 proprio processo de expansdo da vida: se ela aumenta, se ela acumula — por meio da
propria acumulacéo de riqueza, do proprio aumento de produtividade —, isso ndo significa

que ela se tornou maior do que as outras; significa que ela se expandiu de tal maneira que

143




ELEUTHERIA - Revista do Curso de Filosofia

Volume 06, Numero 11, Ano 2021

as outras passaram a ndo ser mais vistas. Portanto, em certo sentido, a ideia de criagéo de coisas
mais durdveis e permanentes passou a nao ser mais uma preocupacao; isto €, se € a dinamica
do consumo que esta presente, se é essa a forma como se lida com o mundo, ndo mais ha a
preocupacao em lidar com o mundo duravel.

Nesse mesmo diapasdo, a partir do momento em que o trabalho € menos penoso, menos
doloroso, causa menos fadiga, e concentra-se mais na atividade do consumo, ja ha um indicativo
na propria historia de que, comparativamente, o trabalho é menos violento do que foi outrora.
Entdo, Arendt afirma que a opresséo e exploracdo que se deu no passado foi reduzida e houve
um progresso na direcdo da ndo violéncia — das artes da violéncia.

Na Antiguidade, tanto os gregos quanto os romanos se valeriam dessas artes, como por
exemplo da guerra, da pirataria, do governo despotico, cujo resultado principal seria a
delimitagdo entre o vencedor e o vencido. Por meio da violéncia, inevitavelmente é esse o
resultado a que se chega: ha um derrotado, ha um vitorioso. Essa arte da violéncia foi capaz,
durante milénios, de pdr a necessidade em suspenso. O vencido passaria a assumir o papel de
necessidade, do qual se abria méo. Ele representaria a necessidade, garantiria a satisfacdo das
necessidades. Essa satisfacdo era colocada em suspenso; ndo se esperava entdo elimina-la. Uma

pessoa, portanto, assume o papel do animal laborans no lugar de outra:

O enaltecimento do trabalho e a necessidade inerente ao metabolismo com a
natureza na atividade do trabalho s&o, ao que parece, intimamente
relacionados com a degradacdo de todas as atividades que resultam
diretamente da violéncia, como o emprego da forca das relagcbes humanas, ou
contém em si mesmos um elemento de violéncia — 0 que, como veremos
adiante, é o caso de toda manufatura. E como se a crescente eliminagio da
violéncia no decorrer de toda a era moderna tenha gquase automaticamente
aberto as portas ao retorno da necessidade em seu nivel mais elementar.
(ARENDT, 2016, p. 160)

A estrutura argumentativa arendtiana, na maior parte das vezes, vai se desdobrar na ideia
de que as coisas no passado tinham um lugar definido. Por meio da violéncia, era-se livre da
necessidade; entdo nao se trata aqui de algo legitimo ou ilegitimo. Livrar-se da necessidade é
torna-se livre; ser livre é ser humano. Esse fenbmeno estaria, para ela, além de uma questdo de
justica ou ndo. Trata-se justamente da possibilidade que se tem da afirmacdo da humanidade.

Ao longo desse processo de reducdo da violéncia no trabalho, da-se espaco para que a
necessidade volte a cena. Quando a necessidade estava em suspenso, estava mais bem

localizado, identificado cada objeto; na era moderna, ndo se tem mais a capacidade de

identificar o que é necessario e o que € livre.
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Por esse paradoxo — se por um lado houve a emancipagao, por outro iSso ndo permite
verificar um aumento de liberdade, ja que estas sdo quase antdnimos que estdo colocados no
mesmo lugar —, Arendt reconhece que, mesmo que Marx insistisse em que o objetivo da
revolucdo proletaria ndo era a emancipacdo das classes trabalhadoras, essa emancipagéo,
quisesse ou ndo, estava sendo alcangada. Mas, se 0 objetivo da revolugdo era emancipar o
homem do trabalho, ja se antevia o perigo de que essa segunda emancipa¢do nao resultasse em

uma era de liberdade:

O risco de que a emancipagédo do trabalho na era moderna néo sé fracasse na
instauracdo de uma era de liberdade para todos, mas, ao contrario, acabe por
submeter pela primeira vez toda a humanidade ao jugo da necessidade, ja
havia sido claramente percebido por Marx quando ele insistiu em que o
objetivo de uma revolucdo ndo podia ser a ja alcangada emancipagdo das
classes trabalhadoras, mas sim a emancipacdo do homem em relacdo ao
trabalho. A primeira vista, esse objetivo parece utdpico, o Unico elemento
estritamente utopico nos ensinamentos de Marx. A emancipagdo do trabalho,
nos termos do préprio Marx, é a emancipacdo da necessidade, o que
significaria, em Gltima andlise, a emancipacdo igualmente em relagdo ao
consumo, isto é, ao metabolismo com a natureza que € a prépria condicdo da
vida humana. (ARENDT, 2016, p. 161)

Uma sociedade sem classes, na leitura de Arendt — uma sociedade homogeneamente
sem classes, pensada por Karl Marx —, vai se manifestar na substituicdo do governo pela
administracdo das coisas. A relacdo individualizada se perde, estabelecendo-se uma
homogeneidade cujo propdsito é a propria preservacdo da vida. Tudo se resume, assim, a uma
questdo unicamente de gestdo e de administracdo. Ha uma desindividualizacdo dos agentes
politicos. Perde-se igualmente, na compreensdo arendtiana, o que é a propria vida enquanto
processo biologico. Como sociedade de operarios, perderam-se as condi¢des proprias ao animal
laborans, isto é, a propria tentativa de aproximagao com o processo vital.

Assim, Hannah Arendt, em contraponto a muitos autores e autoras de sua época que
acreditam que o problema substancial seria a técnica e a ciéncia, diferencia-se ao dizer que ndo
foi 0 avanc¢o da ciéncia o problema, mas sim a producédo voltada para o consumo. O préprio
avanco técnico-cientifico estava sendo sugado na etapa de produg@o e consumo: “o consumo
isento de dor e esfor¢o ndo mudaria o carater devorador da vida biolégica” (ARENDT, 2016,
p. 163).

Ora, se a Unica atividade que passa a ser exercida depois de todo esse processo nao é

nem mais propriamente o trabalho, mas o consumo, sem possibilidade de regeneracao,

torna-se conceitualmente plausivel pensar na aniquilacdo através do consumo. N&o ha
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como ter fontes renovaveis que deem conta de um processo que sO se expande, como o
consumo. O resultado: o triunfo moderno sobre a necessidade. Esse projeto utopico marxista
ocorreu porque permitiu que o animal laborans ocupasse a esfera publica; a esfera publica ndo
é mais ocupada pelo cidaddo, mas pelo animal laborans. N&o ha, portanto, verdadeiramente
esfera publica:

A verdade bastante incomoda de tudo isso é que o triunfo do mundo moderno
sobre a necessidade se deve a emancipacdo do trabalho, isto é, ao fato de que
o animal laborans foi admitido no dominio publico; e, no entanto, enquanto o
animal laborans continuar de posse dele, ndo podera existir um verdadeiro
dominio publico, mas apenas atividades privadas exibidas a luz do dia. O
resultado é aquilo que eufemisticamente é chamado de cultura de massas; e 0
seu arraigado problema é uma infelicidade universal, devida, de um lado, ao
problematico equilibrio entre o trabalho e o consumo e, de outro, a persistente
demanda do animal laborans de obtencdo de uma felicidade que sé pode ser
alcancada quando os processos vitais de exaustdo e de regeneracdo, de dor e
de alijamento da dor, atingem um perfeito equilibrio. (ARENDT, 2016, p. 165,
grifos nossos)

Se 0 publico passa a ser ocupado pelo privado, ele ndo é mais pablico. Mais uma vez,
trata-se de uma questao conceitual: o pablico € aquilo que € digno de ser visto pelos outros, que
passa a existir na medida em que é interesse publico. O que se exibe séo atividades privadas, e
ndo mais publicas. Ha, pois, uma exacerbacao do privado.

Ao fendmeno em que o privado vem a publico, Arendt o denomina de cultura de massa.
A cultura de massa vai se tornar, na era moderna, a grande problematica, porque ela viria mais
uma vez como uma promessa de felicidade por meio da contaminacéo do privado e do publico;
mas na verdade, nas palavras da autora, ela € mais uma infelicidade universal.

N&o haveria a exigéncia da felicidade, mas a ascensdo do animal laborans em publico,
ou a persistente exigéncia do animal laborans de obter uma felicidade que cria a infelicidade
universal. O artesdo e o homo faber ndo tém como prerrogativa a felicidade, mas o animal
laborans tem a exigéncia da felicidade pela propria condicdo de ciclo natural — exaustdo e

regeneracao:

A universal demanda de felicidade e a infelicidade extensamente disseminada
em nossa sociedade (que sdo apenas os dois lados da mesma moeda) séo
alguns dos mais persuasivos sintomas de que ja comegamos a viver em uma
sociedade de trabalho que ndo tem suficiente trabalho para manté-la contente.
Pois somente o0 animal laborans, e ndo o artifice nem o homem de acéo,
sempre demandou ser “feliz” ou pensou que homens mortais pudessem ser
felizes. Um dos 6bvios sinais de perigo de que talvez estejamos a ponto de
realizar o ideal do animal laborans é o grau em que toda a nossa economia ja

146




ELEUTHERIA - Revista do Curso de Filosofia

Volume 06, Numero 11, Ano 2021

se tornou uma economia de desperdicio, na qual todas as coisas devem ser
devoradas e descartadas quase tdo rapidamente quanto apareceram no mundo,
a fim de que o processo ndo chegue a um fim repentino e catastréfico. Mas, se
esse ideal ja estivesse realizado e ndo passassemos realmente de membros de
uma sociedade de consumidores, ja ndo viveriamos de modo algum em um
mundo, mas simplesmente seriamos impelidos por um processo em cujos
ciclos sempre-recorrentes as coisas aparecem e desaparecem, manifestam-se
e fenecem, sem jamais durarem o tempo suficiente para envolverem em seu
meio o processo vital. (ARENDT, 2016, p.166)

A vista disso, se essa sociedade de operarios, de cultura de massa, fosse a dltima
fronteira e ndo restasse nada além dela, ndo existiria sequer um mundo, como se este fosse algo
que simplesmente aparece e desaparece, em um ciclo intermitente, levando o consumo as

Gltimas consequéncias:

O perigo é que tal sociedade, deslumbrada pela abundancia de sua crescente
fertilidade e presa ao suave funcionamento de um processo interminével, ja
ndo seria capaz de reconhecer a sua propria futilidade — a futilidade de uma
vida que ‘ndo se fixa nem se realiza em assunto algum que seja permanente,
que continue a existir depois de terminado [seu] trabalho’. (SMITH, Adam, A
riqueza das nagdes, I, 295) (ARENDT, 2016, p. 167)

Isto posto, na visdo da autora a condi¢do do mundo e a condi¢cdo humana seriam um
movimento reciproco. A alienacdo do mundo significa, pois, a perda das experiéncias
compartilhadas e do proprio espago da a¢do. A partir do momento em que o ser humano cria 0
mundo e o aliena, a0 mesmo tempo esse mundo passa a condiciona-lo. Nesse sentido, o

potencial destrutivo seria maior que a autoalienacao.

3 CONSIDERACOES FINAIS
A permanente analise comparativa entre 0 mundo antigo e 0 moderno feita por Hannah
Arendt, n’A Condi¢cdo Humana, ndo propde exatamente uma solucdo, mas reforga o problema
da alienacdo do ser humano e, consequentemente, da alienagcdo do mundo, sobretudo com o
advento da era moderna: “A era moderna trouxe consigo uma glorificagéo teorica do trabalho,
e resultou na transformacao factual de toda a sociedade em uma sociedade trabalhadora”
(ARENDT, 2016, p. 5).
O fenémeno da sociedade de massas, no qual o ser humano passa a ser visto como um
animal laborans, um individuo que trabalha para garantir o sustento, evidencia sua relacéo

primaria, a bioldgica, voltada exclusivamente para a sobrevivéncia e para o consumo. O
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trabalho [labor] se tornou a atividade mais importante, e as outras atividades, a da obra [work]
e a da acdo [action], perderam espaco.

N&o é propriamente a glorificacdo do trabalho que leva a autora a afirmar que vivemos,
na era moderna, com a vitdria do animal laborans, e que o trabalho se tornou a atividade mais
importante. Foram as outras atividades que perderam espaco. Para a autora, a atividade politica
perdeu espacgo, ao passo que o dominio privado se expandiu e ocupou o lugar que aquela
ocupava antes na esfera publica.

Nesse sentido, os valores foram subvertidos; o progresso e a instrumentalizagdo
condicionaram o ser humano ao ciclo natural. Consequentemente, a necessidade de consumo
do corpo reduziu o individuo a mera manutencao e satisfacdo dos desejos fisicos. A indiferenca
para com a durabilidade dos objetos e o proprio mundo seria estagio do proprio processo de
manutencéo da vida. Necessidade e liberdade se confundem.

Na leitura arendtiana, conciliar o bindmio necessidade e liberdade com o processo
progressivo e o processo bioldgico, nos quais tudo esta sendo reduzido ao consumo, € inviavel,
posto que a aceleracdo implica a transformacdo do consumo. Mesmo com as ferramentas e
instrumentos criados para 0 emprego da producéo, a terminalidade do trabalho € uma realidade.
A aceleracdo dos desejos do corpo integra igualmente o processo vital; consequentemente, a
alienacdo do individuo se d& por meio desse processo vital, inerente & natureza humana. O ser
humano se vé, entdo, condicionado, ndo livre, diante da producdo abundante de bens nédo
duraveis; e o projeto libertario, que outrora ocorreria pela emancipacdo do trabalho, pde-se no
horizonte como uma simples possibilidade.

Nesse sentido, para Hannah Arendt, infelizmente na nossa era a liberdade seria a
possibilidade de ter um trabalho; ou seja, ao contrario das expectativas, tratar-se-ia da liberdade
de se voltar para a vida enquanto processo biologico. Ao se tentar eliminar a dor e o esforco da
vida por um mero aperfeicoamento técnico, acabou-se por esquecer que também se é processo
de alienagdo. O trabalho intelectual/improdutivo estaria a servigo de uma estrutura burocréatica
decorrente do esfacelamento da esfera publico-politica. O intelectual, portanto, também ¢é
reduzido ao ciclo do consumo.

Vivemos ndo s6 uma miséria politica, como também uma miséria social e uma miséria

econbmica.
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considerations from Martha Nussbaum
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Resumo: No artigo a seguir, expde-se 0 pensamento da filésofa Martha Nussbaum, sobretudo seu
intransigente posicionamento de que a educagdo tem por tarefa basica a formagdo de cidaddos
responsaveis por defender a democracia, a0 mesmo tempo que se compreendam como cidaddos do
mundo. O objetivo € investigar tais conceitos, buscando compreender de que modo a educagdo pode
contribuir para tal intento. A obra bésica analisada é o livro Sem fins lucrativos: porque a democracia
precisa das humanidades, defendida aqui como um importante material para acessar conceitos tedrico-
filosoficos relevantes, ao mesmo tempo que se constitui num recurso para o didlogo com um puablico
para além da academia, o que de modo algum atenua sua importancia.

Palavras-chave: Democracia. Educagdo Democratica. Cidadania Responsavel. Humanidades.

Abstract: In the following article, the philosopher Martha Nussbaum’s thought is exposed, mainly his
uncompromising positioning that education has as its basic task the formation of citizens responsible for
defending the democracy, at the same time, that they undestand themselves as citizens of the world. The
objective here is to investigate such concepts, seeking to understand how education can contribute to
this intent. The basic work analysed is the book Not for Profit: Why Democracy Needs The Humanities,
defended here as an important material to access relevant theoretical-philosophical concepts, at the same
time that it constitutes a resource for dialogue with a public beyond the academy, which in no way
attenuates its importance.

Keywords: Democracy. Democratic Education. Responsible Citizenship. Humanities.

1 INTRODUCAO
Martha Nussbaum (New York - EUA, 1947) é fil6sofa, professora da Universidade de
Chicago, com vasta producao académica e reconhecimento por seu trabalho, o qual é conferido

por seus prémios e titulos honorificos (57 no total). Embora tenha muitas obras publicadas (26
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livros e aproximadamente 500 artigos), apenas trés de seus livros tém traducao para o portugués,
0 gque mostra, a nosso ver, que 0s estudos em torno de seu pensamento ainda sdo muito
incipientes em nosso pais.

Seus primeiros escritos se voltam mais ao estudo dos classicos do pensamento greco-
romano sobre ética e politica. Seus textos, sobretudo os mais recentes, também trazem
contribuicbes para pensar temas polémicos, como os direitos das mulheres, das minorias
sexuais e dos animais, bem como o debate de temas ligados a politica, economia e educacéo. A
partir da década de 1980, Nussbaum teve participacdo, como conselheira de pesquisa, no
Instituto Mundial de Pesquisa em Economia do Desenvolvimento, 6rgdo da ONU fundado por
Amartya Sen, agraciado com o Prémio Nobel de Economia (1998). Essa experiéncia a levou a
analisar as politicas publicas relacionadas a educacéo e a relacdo destas com o problema da
justica social e os direitos humanos. Parte dessa experiéncia e das reflexdes surgidas podem ser
encontradas no livro que sera objeto de nossa andlise neste artigo.

Embora ndo seja vista como a mais importante obra filoséfica da autora, gostariamos de
olhar com certo cuidado para a importancia e o conteddo da obra Sem fins lucrativos: Por que
a democracia precisa das humanidades (2015)?, que alguns comentadores preferem
caracterizar como um “manifesto”, ou como um livro “mais apressado e simplista”®. De acordo
com Pécora, a autora recorre a nogdes de senso comum neste livro, j& que sua intengéo é debater
politicas publicas e educacionais ndo com filésofos, mas com “[...] um amplo conjunto de
leitores comprometidos com as ideias de democracia pluralista, ndo nacionalista e de espectro
global [...]” (2011, p. 96). Na “Apresentagdo a edi¢do brasileira” do livro, Pécora avalia que 0
proposito da obra é “[...] de intervencdo no debate de politica educacional durante o governo
Obama” (2015, p. IX).

Concordamos com Pécora de que o texto ndo tenha sido escrito mais objetivamente
direcionado ao publico da filosofia, ou aos pesquisadores e o publico académico de uma
determinada area, por isso mesmo traz intencionalmente uma linguagem menos rebuscada. No
entanto, o fato de dialogar com um publico mais amplo e de estabelecer uma discussao
interdisciplinar ndo torna a obra menos importante do ponto de vista tedrico e conceitual. Além

disso, se compreendemos que a filosofia, em momentos de crise como o que estamos vivendo,

2 A edigdo original de Sem fins lucrativos foi publicada em 2010 pela Princeton University Press com o
titulo Not For Profit: Why Democracy Needs The Humanities.

% Na resenha apresentada para a obra, no ano de 2011, Alcir Pécora a caracteriza como “[...] um livro
apressado e simplista, sob varios aspectos, sobretudo porque em larga medida faz uso (estratégico, embora)
de nogdes do senso comum no debate de politicas publicas e educacionais nos Estados Unidos” (PECORA,
2011, p. 96).
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e noutros tempos, precisa dialogar com o publico externo ao circulo filosofico e académico, o
trabalho de Nusshaum, nessa obra, parece cumprir seu intento. E preciso considerar também as
importantes experiéncias vivenciadas pela pensadora, 0 que tém acrescentado muitos dados e
muita informagdo sobre a tematica em debate na obra* fruto da experiéncia adquirida,
principalmente quando passou a integrar a equipe de Amartya Sen (2011) e a ter contato com
outras realidades politicas e educacionais, para aléem dos Estados Unidos. Essas experiéncias da
autora tornam a obra mais rica em termos de contetdo pratico, além de torna-la atualissima néo
sO para pensarmos O contexto americano, mas também para pensarmos os problemas
enfrentados pela educacdo que tem por desafio a formacdo para a cidadania democréatica em
todo o mundo. Neste sentido, o texto nos convida a acompanhar a problematizacdo que se
estende ao longo da obra, juntamente com as reflexdes propostas pela pensadora.

E nosso proposito, porém, compreendermos o objetivo central da obra Sem fins
lucrativos e sua importancia. Nosso foco, nesse sentido, é a denlncia feita pela autora da
ameaca sofrida pelas humanidades, na educacao basica e superior. Embora grave em si mesma,
por deixar de formar o que ela denomina de “cidaddos do mundo”, mais do que atingir as
ciéncias humanas e seu papel formador dos cidaddos, representa, na verdade, uma ameaca a
democracia, a qual se pretende atingir de forma letal. Nessa perspectiva, a filésofa denuncia
que a crise da educacéo, que serve de pano de fundo para o corte de recursos e/ou para mudangas
no sistema educacional de diferentes paises, sobretudo eliminando as humanidades dos
curriculos, € uma crise provocada, e ndo o0 € por acaso. Ao propor a substituicdo das
humanidades por disciplinas mais técnicas, estimula-se a formacdo de um individuo mais
manipulavel, menos criativo e pouco ou nada critico, e que tampouco se preocupa com a
sociedade ou com a realidade de seu pais, menos ainda de outros.

Para que possamos compreender um pouco melhor em que consiste a denlncia de
Nussbaum — de que a crise provocada na educacao tem por alvo a democracia — precisaremos
investigar esta relacdo que a autora estabelece entre a educacdo e a democracia, aléem da
concepcdo de cidadaos que, como veremos, abrange o conceito de cidaddos do mundo. Também
consideramos importante compreendermos a énfase que a autora atribui as humanidades na
defesa das democracias. Mais do que defender curriculos recheados de um conjunto de

disciplinas que deverdo dar uma formagdo mais ampla aos sujeitos (da educagdo basica a

4 E importante mencionarmos também que Nussbaum é leitora dos classicos, que a acompanham desde suas
primeiras obras e cujas problematizagbes tém contribuido para o debate contemporaneo em torno da
educacdo e da formacao de cidad&os.
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universidade), percebemos que a perspectiva da autora é de uma educagéo capaz de humanizar
a sociedade.

N&o é nosso proposito aqui, por conseguinte, o de apresentar as mais importantes ideias
filosoficas de Nussbaum — até porque sdo muitas obras e muitos trabalhos importantes — nem
mesmo esgotar 0s problemas levantados por ela em torno da tematica da educacdo e da
democracia. Recorrendo ao seu livro Sem fins lucrativos como texto central, pretendemos
apenas apresentar seu alerta ao que chama de “crise da educacao” e o perigo de seus efeitos
para a democracia, além da defesa em torno do modelo de educacao a ser implantado, sobretudo
destacando o papel das humanidades, que ela acredita ter atribuigdo central na formagéo para a

cidadania e, em consequéncia, para o futuro da democracia.

2 O DIREITO A EDUCAGCAO E SUA [IMPORTANCIA PARA O
DESENVOLVIMENTO HUMANO

Para Nussbaum, a educacdo é um bem social primario fundamental para se conquistar
igualdade de oportunidades e para a promoc¢ao da justica social. Por esse motivo, é prudente
adicionar o acesso a educacdo na lista de bens sociais primarios. Por meio da educacéo,
sobretudo de uma educagdo democratica, os individuos devem ter as condi¢Ges de desenvolver
as capacidades humanas que podem lhes ajudar a conquistar direitos fundamentais e uma vida
com dignidade.

Contrapondo-se a John Rawls (2008), que defende uma lista de bens sociais primarios
para a conquista da justica social, para Nussbaum, uma sociedade justa € aquela que promove

0 desenvolvimento das capacidades humanas fundamentais, quais sejam:

[...] avida, a salde, a integridade fisica, o desenvolvimento dos sentidos,
da imaginacdo e do pensamento, o desenvolvimento da razdo prética, a
salde emocional, a oportunidade de participar de relacionamentos
significativos e respeitosos com 0s outros, relacionamentos tanto os
pessoais quanto os politicos, a oportunidade de ter uma boa relagdo com
0 meio ambiente e com a natureza, a oportunidade de jogar e desfrutar de
atividades recreativas, e, finalmente, alguns tipos especificos de controle
sobre a propriedade e as condicdes de trabalho (NUSSBAUM, 2009, p.
11).

Essas capacidades sdo salutares para que cada individuo exerca sua liberdade de escolha.
Por outro lado, seria injusta a sociedade que negligencia, ou ndo atua em direcdo ao
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desenvolvimento/realizagdo das capacidades fundamentais dos seus cidaddos®. So as
capacidades que ddo as pessoas a condicdo de fazer aquilo que julgam importante em suas
vidas.

Freitas (2016, p. 59-60), comparando a justica como equidade de John Rawls e a defesa
das capacidades por Amartya Sen e Martha Nussbaum, aponta que a perspectiva rawlsiana, ao
defender a importancia dos bens primarios para a conquista da justica social, acaba por dar
énfase a quantidade de recursos que um cidadao pode obter para, a partir deles, conquistar o
que considera valioso para a vida humana. Nesse sentido, os bens primarios, sobretudo os que
fazem mencdo a riqueza e rendimento, ndo sdo valiosos em si mesmos, mas constituem os meios
para transformar bens em algo que traga valores as suas vidas. A perspectiva dos bens primarios
também n&o leva em conta as necessidades distintas dos cidaddos. De acordo com Sen, cidadaos
distintos podem ter oportunidades muito diferentes para transformar os rendimentos/recursos
em capacidades para uma vida digna e em liberdade para desenvolver essa vida, que variam de
acordo com suas caracteristicas pessoais, condi¢des, oportunidades, formacdo, condicdes de
salde, relacionamentos etc. Observar o nivel de rendimento, por exemplo, ndo é eficaz para
avaliar as condicdes de pobreza dos cidaddos, porque pode haver variagdes entre a quantidade
de recursos e as condi¢des nas quais 0s sujeitos vivem. Sen e Nussbaum defendem o critério
das capacidades como sendo mais eficaz para a analise do nivel de bem estar das pessoas.

Em relacdo a educacdo, destaque-se que ela é uma das principais, se ndo a principal,
dentre as instituicGes sociais capazes de promover as capacidades humanas centrais dos
individuos. O que seria uma escola justa, desde essa perspectiva das capacidades? Seria aquela
capaz de garantir aos seus alunos oportunidades de vida reais, que se configuram em
capacidades para realizar o que consideram importante em suas vidas, o que Ihes traz dignidade,
diria a autora. Tais capacidades poderiam ser configuradas, por exemplo, como a de escolher
uma carreira ou profisséo, de ter uma vida autbnoma, de adquirir bens sociais que consideram
importantes para a sua vida.

Se é fundamental que as capacidades sejam desenvolvidas e a educagdo € uma das mais
importantes instituicGes para garantir isso, € sensato nos perguntarmos, acompanhando a
filosofa Nussbaum: qual seria a contribuicdo da educacdo para o desenvolvimento dessas
capacidades? Que capacidades sdo imprescindiveis de serem desenvolvidas para a formacédo de

cidaddos? O modelo de educacgéo proposto atualmente se preocupa com o desenvolvimento das

5 Martha Nussbaum e Amartya Sen acreditam que a perspectiva das capacidades, sobretudo porque baseada
na liberdade dos individuos, é muito mais eficaz na avaliagdo da justica social do que a perspectiva
utilitarista ou a perspectiva rawlsiana.
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capacidades para gerar igualdade de oportunidades? Conceber cidaddaos com competéncias —
que é um termo corriqueiramente utilizado nos documentos relacionados a educagdo em
diferentes paises — corresponde a produzir cidaddos com capacidades®? Que competéncias e
capacidades sdo importantes para a cidadania e para o fortalecimento da democracia?

Na obra Sem fins lucrativos, Martha Nussbaum chama a atencdo para o fato de que a
educacdo nao acontece somente na escola. Embora reconheca o papel da escola “sobre a mente
¢ o coragdo em formagdo da crianga” (NUSSBAUM, 2015, p. 45), as familias tém papel
fundamental no desenvolvimento das capacidades das criancas. Cabe a familia parcela
importante na tarefa de “superar o narcisismo e desenvolver a preocupagao com os outros” (p.
45). Que tipo de apoio devem receber as familias nessa importante tarefa, também é algo que
preocupa a pensadora. E sua preocupacio, além disso, 0 modo como a cultura e as instituicoes
politicas contribuem para isso. Mas seu foco principal na obra mencionada esta nas escolas, ja
que, de acordo com ela, “[...] € nessas instituicBes que as mudan¢as mais perniciosas tém
ocorrido, a medida que a pressdo pelo crescimento econémico leva a mudancas no curriculo,
no ensino e no financiamento” (NUSSBAUM, 2015, p. 10). Para a autora, o conteudo curricular
e 0S mecanismos pedagogicos oferecidos as criancas afetam significativamente o seu
desenvolvimento. Assim como pode influenciar na formacdo de uma cultura de igualdade, a
escola também pode sabotar ou reforcar o que as criancas aprendem na familia, incluindo
realiza¢Ges boas ou ruins.

Ao tratar do conceito de desenvolvimento das capacidades das criancas e do papel da
educacdo a ele relacionado, Nussbaum destaca a necessidade de distingdo entre duas
concepcdes de desenvolvimento, mostrando como cada uma delas afeta 0 modelo de educacéo
em vigéncia: o modelo de desenvolvimento humano, defendido por ela e por Amartya Sen, e 0
modelo de crescimento econdmico, que tem exercido uma influéncia muito forte nos sistemas
de ensino. Os defensores do modelo de crescimento econdémico, de acordo com ela, focam num
sistema educacional preocupado com a formagdo de competéncias ligadas ao lucro e ao
progresso econdémico de seu pais. O modelo de desenvolvimento humano, por outro lado,
defende uma educacdo mais voltada a cidadania. Conquanto o modelo de desenvolvimento
humano tem a preocupacdo com uma formacdo mais humanitaria dos cidaddos e esta

diretamente comprometido com a democracia, 0 modelo de crescimento econdmico, por outro

6 Freitas distingue a formagdo de competéncias e capacidades e menciona que ha diferenca entre saber o
que é necessario para que sejamos saudaveis e termos capacidades para sermos saudaveis, assim como ha
diferenca entre conhecer como é organizado o sistema politico de um pais e ter a capacidade para participar
da vida politica de um pais. De acordo com Freitas ainda, a op¢do por formar competéncias ou capacidades
na educacdo tem relagdo com a concepgao de justica social adotada (FREITAS, 2016, p. 61-62).
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lado, além de defender a exclusdo das humanidades como item supérfluo na formagéo dos
individuos e para o crescimento econémico do pais, ndo tem compromisso algum com a
democracia. Mais grave do que isso, ao defender a exclusdo das artes e das humanidades dos
curriculos, 0 modelo de educacdo defendido pelos desenvolvimentistas econémicos acaba por
gerar problemas sérios para a sustentacdo da democracia. Tais problemas seriam gerados
justamente porque, de acordo com Nussbaum, o ensino de artes e humanidades ¢ “fundamental
para a aprendizagem de aptidGes necessarias para o exercicio da cidadania democratica [...]”
(FREITAS, 2016, p. 64).

Na secdo seguinte, desenvolveremos um pouco mais esta preocupacgdo da autora,
analisando como a “formagao para a cidadania” pode contribuir para a defesa e consolidacao

da democracia.

3 AFORMACAO PARA A CIDADANIA E A DEFESA DA DEMOCRACIA
O conceito de cidadania é bastante recorrente na obra Sem fins lucrativos. E clara a
defesa de um sistema de ensino com curriculos voltados a formagdo para a cidadania, enquanto
elementos-chave para a democracia. Compreendemos ser este um conceito central para a defesa
que a autora faz ndo s6 do sistema de ensino que integra as humanidades e as artes do curriculo
do ensino basico a universidade, mas também para compreendermos a ameaca que ela vé a
democracia, frente a defesa de uma formacgéo sem foco na cidadania.
Entretanto, defender que a educacdo forme as pessoas para a cidadania ndo significa
dizer que ela ndo deva formar para o trabalho e para uma vida que tenha sentido. Alias, para a
autora, ndo ha problema algum em formar profissionalmente, mas ndo é sé isso, é preciso
formar para a cidadania, o que significa, como ja dissemos, formar para a democracia.
Nussbaum defende que nas sociedades democraticas, 0s objetivos e o sentido da vida sdo vistos
de formas razoavelmente distintas porque na democracia a pluralidade é caracteristica
marcante. As proprias pessoas se distinguem significativamente por parametros que vao desde
a religido, classe social, género, condi¢do fisica etc., e numa democracia, na condicdo de
eleitores, essas pessoas fazem escolhas que terdo impacto na vida umas das outras. Poderiamos
avaliar um sistema educacional observando quanto ele prepara 0s jovens para viverem numa
sociedade caracterizada desse modo. Se a educacdo ndo desenvolver nos jovens as capacidades
proprias para viverem e defenderem uma sociedade democratica e plural, dificilmente

consegue-se a manutencdo de uma democracia estavel.
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Que capacidades preparariam os cidaddos para uma democracia estavel? Nussbaum
menciona, em primeiro lugar, a capacidade de “raciocinar e refletir criticamente” como sendo
crucial para a manutencdo das democracias. Em segundo lugar, cita a capacidade de reflexdo

sobre diferentes culturas e nagdes e suas interagoes:

Para permitir que as democracias lidem de modo responsavel com o0s
problemas que enfrentamos atualmente como membros de um mundo
interdependente é crucial ter a capacidade de refletir de maneira adequada
sobre um amplo conjunto de culturas, grupos e nac¢des, no contexto de uma
compreensdo da economia global e da histéria de inGmeras interacGes
nacionais e grupais (NUSSBAUM, 2015, p. 11).

Em terceiro lugar, a autora menciona a necessidade de ampliar a capacidade de se

imaginar no lugar do outro:

[...] a capacidade de imaginar a experiéncia do outro — uma capacidade que
todos os humanos possuem da mesma forma — precisa ser bastante aumentada
e aperfeicoada, se quisermos ter alguma esperancga de sustentar instituicbes
decentes que fiqguem acima das indmeras divisdes que qualquer sociedade
moderna contém (NUSSBAUM, 2015, p. 11).

Mais adiante, na mesma obra, Nussbaum refor¢a a importancia do curriculo e das
pedagogias adotadas pela escola, no sentido de contribuir para a formacio dos estudantes. A
pergunta sobre o que devem fazer as escolas para contribuir na formagéo de cidadaos para uma

democracia saudavel, a autora apresenta uma pauta consideravel:

Desenvolver a capacidade dos alunos de ver o mundo do ponto de vista dos
outros, especialmente daqueles cujas sociedades tendem a retratar como
inferiores € como ‘meros objetos’.

Eliminar posturas com relacdo a fragilidade e a impoténcia humanas que
sugiram que a fragilidade ndo é algo vergonhoso e que precisar dos outros néo
significa ser fraco; ensinar as criancas a ndo ter vergonha da caréncia e da
incompletude, mas que as percebam como oportunidades de cooperacao e de
reciprocidade.

Desenvolver a capacidade de se preocupar genuinamente com 0s outros, tanto
com 0s que estdo préximos como com os que estdo distantes.

Combater a tendéncia de evitar os diversos tipos de minoria manifestando asco
e considerando-os ‘inferiores’ e ‘contaminantes’.

Ensinar coisas reais e verdadeiras a respeito de outros grupos (minorias
raciais, religiosas e sexuais; pessoas portadoras de deficiéncia), de modo a
conter 0s estere6tipos e 0 nojo que muitas vezes 0s acompanha.

Promover o sentimento de responsabilidade, tratando cada crianca como um
agente responsavel.
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Promover ativamente o raciocinio critico, a competéncia e a coragem que ele
exige para manifestar uma opinido discordante (NUSSBAUM, 2015, p. 45-
46).

Claro que para implementar tal pauta, que a autora reconhece ser longa, é preciso
conhecer bem as circunstancias sociais locais, estando-se atento aos problemas e recursos
sociais disponiveis. Os conteidos sdo um meio importante para tratar dessa pauta, mas nao sao
suficientes; a pedagogia a ser utilizada também contribui de modo bastante significativo. O que
vem a seguir ndo é nada original’, se pensado da perspectiva das propostas pedagdgicas
relacionadas a educagdo, mas nem por isso deixa de ser importante. Nussbaum faz a defesa da
pedagogia socratica como a principal alternativa para desenvolver cidaddos com capacidades
para viver suas vidas com dignidade e atuarem diretamente na defesa da democracia. Na
verdade, veremos que 0 método socratico € um dos aspectos importantes para a democracia. A
defesa das humanidades se soma a ele. Vamos entender um pouco melhor a defesa que a autora
faz do método socratico.

De acordo com Nussbaum, ndo adianta s nos preocuparmos e fazermos a defesa dos
conteddos a serem trabalhados em sala de aula, garantindo, principalmente, que as humanidades
e as artes facam parte do cotidiano escolar. Devemos estar atentos também aos métodos
adotados. Nesse sentido, observa-se que os métodos tradicionais de educagdo tém por
caracteristica a passividade, onde a escola se constitui no espaco em que os alunos ouvem e
absorvem conhecimentos, ao invés de ouvir e analisar de forma critica o que é ouvido,
produzindo sentidos a partir disso; ou de examinar os problemas de forma cuidadosa para
resolvé-los de modo criativo, assim como para criar novos problemas. Além de formar ouvintes
passivos, nos quais as faculdades criticas deixam de ser desenvolvidas, 0 modelo tradicional de
educacdo tende a formar sujeitos “fracos”, diz Nussbaum, sem a curiosidade agucada ou o
espirito investigativo desenvolvido e, desse modo, atenua-se também sua capacidade de
raciocinio. Qual é o resultado desse modelo de educacdo? A formacao de sujeitos subservientes.
Qual é o sentido da subserviéncia, relativamente ao individuo? Nenhum! A passividade ou

subserviéncia ndo traz vantagem alguma para a vida das pessoas, pelo contrario, é nociva; e,

" Quando afirmamos que o recurso ao método socratico como néo sendo original, queremos indicar que ndo
se trata de novidade quando pensamos na defesa do método educacional, mas se observarmos o cotidiano
das salas de aula, as aulas em que os estudantes ndo estdo implicados ativamente nos temas e contelidos
desenvolvidos ainda parecem prevalecer. O questionamento critico e a condigao do aluno como sujeito ativo
(contrariamente ao que ouve passivamente e reproduz o que o professor traz) ndo séo, infelizmente, a
realidade a ser observada no cotidiano das salas de aula, do ensino fundamental ao médio, conforme defende
a autora.
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para a democracia, ela é ainda pior, ja que as democracias necessitam de cidaddos alertas e
atuantes, afirma Nussbaum (2015, p. 65).

Nesse ponto, gostariamos de ponderar que o propo6sito de Nussbaum nao é propriamente
o0 de indicar um novo método, no sentido de trazer algo inovador, ou alguma novidade para
desenvolver o papel que considera fundamental & educacdo, qual seja, de contribuir para a
defesa e fortalecimento da democracia. O que ocorre é que ela se reporta, em diversas
passagens, a0 método socrético e o destaque ao pensamento de autores como Dewey?® e Tagore®
como referéncias importantes para se pensar a educagéo.

Recorrendo a Dewey, Nussbaum prop6e transformar a sala de aula num espaco do
mundo real que desenvolva competéncias praticas e debata os problemas reais do mundo,
transformando 0s jovens em sujeitos atuantes. Desse modo, passariamos ““[...] de uma situacdo
de receptividade e contencdo mais ou menos passiva e inerte para uma situacdo de continua e
alegre energia” (DEWEY apud NUSSBAUM, 2015, p. 65), na qual o método socratico de
guestionamento, mais do que uma técnica para o desenvolvimento intelectual, teria um papel
pratico, de postura e enfrentamento mediante os problemas do mundo. Nessa perspectiva, uma
boa escola ¢ aquela onde “[...] os alunos aprendem técnicas de cidadania ocupando-se de
projetos comuns e resolvendo-os em conjunto, com um espirito respeitoso, porém critico”
(NUSSBAUM, 2015, p. 65).

Tagore também ndo acreditava nos métodos de repeticdo, nem na condicdo de
passividade do aluno na aprendizagem. Foi fundador de uma escola ndo convencional, onde as
aulas aconteciam ao ar livre e 0 questionamento socratico era parte importante do método
empregado, estimulando o desenvolvimento da autoconfianca e da liberdade intelectual dos
alunos. Na escola de Tagore, os alunos eram convidados a tomar a iniciativa de organizar
reunides e tomar decisdes sobre sua vida cotidiana, além de trazer uma perspectiva de auto
governabilidade.

Juntamente com a pedagogia socratica, 0s métodos propostos por Dewey e Tagore sdo
relevantes exemplos para se pensar na formacao cidada segundo a autora. N&o podemos perder
de vista, entretanto, que o conceito de cidadania, tal como abordado por Nussbaum, reflete a
condicgédo dos sujeitos como cidaddos do mundo ou o que ela denomina de cidadania global.

VVamos procurar compreender um pouco mais esse conceito na se¢ao a segulir.

8 John Dewey (1859-1952), fildsofo e educador norte americano, contribuiu significativamente para pensar-
se a relagdo entre vida e escola (WESTBROOK, 2010).

9 Rabindranath Tagore (1861-1941) foi poeta, escritor, dramaturgo e educador indiano. Defensor e
divulgador da cultura indiana e preocupado com uma educagdo que forme o sujeito integral, Tagore foi
critico do colonialismo cultural e do modelo industrial de ensino.
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4 O CONCEITO DE CIDADANIA COMPREENDIDO COMO CIDADANIA
GLOBAL

A globalizagdo tem criado uma interdependéncia global e, em consequéncia, uma
necessidade de cooperacdo, afirma Nussbaum. Problemas relacionados ao meio ambiente,
energia nuclear, protecdo contra o trafico de criancas, abuso sexual, trabalho forgado,
movimentos trabalhistas, economia global e regulages comerciais s6 podem ser resolvidos por
meio de debates transnacionais que sobrepujam, portanto, as questdes locais.

A base para a formagdo cidada depende em grande medida da educacao, considerando-
se 0s conteudos e metodologias empregados nesta formacao. Vimos que a formacéo de sujeitos
passivos em nada contribui para a formacao cidada, até porque a cidadania pressup@e sujeitos
criticos e criativos, capazes de perceber os problemas e encontrar solugdes para 0s mesmos.
Desse modo, ndo basta que 0s sujeitos tenham apenas conhecimentos “basicos” porque, se
assim for, serdo meros instrumentos para o lucro e suas relacdes serdo mediadas por normas
inadequadas de troca comercial, escreve a autora. Também ndo é suficiente que tenham
conhecimentos apenas sobre sua propria sociedade. A educacdo deve capacitar as pessoas ndo
apenas para atuarem localmente, como patriotas, mas também para atuarem nas relagdes globais
como “cidaddos do mundo”. Nussbaum explora esse conceito durante todo o quinto capitulo de

Sem fins lucrativos. Para a fil6sofa, escolas e universidades tém por tarefa:

[...] desenvolver nos estudantes a capacidade de se perceberem como
membros de uma nacdo heterogénea [...] € de um mundo ainda mais
heterogéneo, e inteirar-se um pouco da historia e da natureza dos diversos
grupos que nela habitam (NUSSBAUM, 2015, p. 80).

Escolas e universidades precisam formar “cidadaos do mundo”, ou o que denomina de
“cidadao global”, bem informado sobre o que acontece em seu pais e no mundo. Desse modo,
embora considere imprescindivel a preocupacdo com os valores locais e as tradi¢Ges de cada
pais, de modo a poderem contribuir nas decisfes a serem tomadas, 0s cidaddos também deverdo
ter uma leitura cosmopolita do mundo, para que possam reconhecer valores comuns e identificar
diferentes culturas e histdrias, constituindo-se em “cidaddos globais™, além de reconhecerem-

se nessa condicdo de dupla cidadania®.

10 Nussbaum faz referéncia aos estoicos e a sua concepgdo de dupla cidadania, sendo a primeira delas
equivalente a condicdo dos individuos, como sujeitos da comunidade em que foram educados, e a segunda
uma cidadania global, da qual seriam extraidos valores éticos, morais e politicos de um ponto de vista da
humanidade.
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A critica a educagdo dos Estados Unidos nas ultimas décadas fica bastante evidente
neste trecho do texto em que a autora destaca a importancia de conhecimentos factuais variados.
De acordo com ela, é preciso identificar e compreender os subgrupos étnicos, religiosos, de
género, etc. que compbem o préprio pais, com informacBes sobre seus anseios, suas lutas e
contribui¢Bes que trouxeram, o que raramente foi feito em seu pais. Outra tarefa, ainda mais
dificil que a primeira, e que cabe a educacdo, ¢ a de ter acesso as informacg6es corretas acerca
de outros paises, suas lutas, tradi¢6es, sua importancia no mundo, dando-lhes o devido respeito;
desse modo, compreendendo e tratando a todos como importantes. Com isso, seriam evitados
0s tdo comuns esteredtipos em relacdo a outros povos, culturas e religides, além de ajudar a
compreender a histdria de seu proprio pais. A compreensdo das diferencas, assim como a
identificacdo de problemas comuns entre grupos e nacdes precisam ser tomados de forma
respeitosa, afirma Nussbaum.

A nocdo de cidadania a que recorre Nussbaum passa pela ideia de acesso ao
conhecimento mais amplo possivel. Assim, compreender de onde vem os produtos que sdo
consumidos diariamente implica em conhecermos as condic¢des de trabalho e de vida de quem
os produz e, também, as relacBes econdémicas envolvidas. A cidadania também pressupde a
responsabilidade por nossas a¢des. A ideia balizadora € de que as a¢des individuais produzem
impactos para muitas pessoas. Nessa perspectiva, no que diz respeito as relacbes de consumo
envolvendo outro(s) pais(es), por exemplo, devemos nos colocar como responsaveis pelas
condi¢des de trabalho das pessoas que produzem aquilo que consumimos, assim como é
importante termos ciéncia das condi¢des de vida e de educacgéo dessas pessoas, as oportunidades
que sdo geradas para elas ou que sédo impedidas de ter, por conta das condi¢des a que estdo
expostas. Nussbaum (2015, p. 82) ainda sustenta que devemos compreender como funciona a
economia mundial, a historia dos acordos internacionais, incluindo o colonialismo que
determinou as condicOes estabelecidas, sem que as pessoas pudessem escolher por elas, deveria
constituir parte daquilo que se aprende nas escolas e universidades.

Dalbosco (2015) corrobora com a postura de Nussbaum, ressaltando que a ignorancia
em relacdo a outras culturas leva ao inevitavel julgamento do outro a partir da perspectiva
eurocéntrica, que compreende s6 existir um modo de ser e agir no mundo: o seu. Frente a esta
perspectiva Unica estaria legitimada, consequentemente, a ideia de que o homem branco e
descendente de europeu teria por missdo colonizar determinada regido, outro pais ou o globo,

salienta o autor.
Tagore e sua defesa de uma formacédo que inclua as humanidades e a formacao

interdisciplinar dos cidadaos, com foco no entendimento da sua condigdo como sujeitos
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globais, juntamente com Dewey e a defesa de uma cidadania global, a ser incluida ja na
formacéo das criancas, sdo as duas perspectivas tedricas de referéncia para a autora, que ainda
cita outros importantes teoricos. Inspirada em Tagore, Nussbaum defende que os curriculos
devam ser planejados para divulgar o conhecimento acerca do mundo, de suas histdrias, sua
cultura, tradigOes religiosas, formando cidaddos globais, embora admita haver uma forte
tendéncia de nos voltarmos para nosso proprio pais. Em Dewey, a autora busca inspiracéo para
pensar um modelo de educacgdo que prepare as criancas, desde seu ingresso na escola, para a
cidadania global. Para desenvolver nos jovens a cidadania democratica, é imprescindivel — das
criancgas aos universitarios — que a histéria aprendida néo esteja focada, de modo exclusivo, em
aspectos politicos ou militares, mas que envolva a historia econémica e social, sobretudo com
atencdo voltada aos valores humanos.

A autora defende que para que se possa promover a cidadania global, a educacao precisa
“[...] incluir as contribui¢des da historia, da geografia, dos estudos culturais interdisciplinares,
da histdria do direito e dos sistemas politicos e do estudo da religido” (NUSSBAUM, 2015, p.
86). Esses saberes precisam interagir uns com os outros, desenvolvendo um aprendizado ativo
que considere a realidade, sobretudo no caso das criangas, tornando-se mais sofisticado,
sobretudo teoricamente, na medida em que as criangas amadurecem.

Aqui cabe uma observagdo: embora 0s conceitos de cidadania democratica e cidadania
global estejam separados, compreendemos que essa separacdo ocorre puramente para fins
didaticos. Trata-se de pensar ambos de forma necessariamente associada, pois diz respeito a
uma concepcao de cidadania democratica e global, que requer cidaddos que aceitem e defendam
a pluralidade e que, além disso, respeitem outras culturas, religides e se preocupem com as
pessoas de seu pais, mas também com os cidadaos e cidadds de outros paises.

A autora esta interessada em refletir sobre 0 modelo de educacdo que formaria tais
cidadaos. Para ela, a educacéo adequada para vivermos numa democracia pluralista precisa ser
multicultural, ou seja, ela deve dedicar-se a historia de sua prdpria na¢do sim, mas também
deverad dedicar-se a mostrar que as relacbes econémicas, politicas e sociais de seu pais
estabelecem-se a partir de relagdes com outros povos e outras nagdes. No que diz respeito ao
proprio pais, por meio da educacédo, é importante fomentar a curiosidade dos alunos “[...] a
respeito dos diversos grupos que o compdem, suas diferentes histérias e diferentes
oportunidades de vida” (NUSSBAUM, 2015, p. 91). Mas também é preciso compreender que,

para que se possa viver numa democracia pluralista, a educacdo deve trazer elementos
multiculturais, ou seja, “[...] uma educacdo que familiarize os alunos com alguns

fundamentos basicos sobre as historias e culturas dos inimeros grupos com 0s quais
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compartilham leis e instituigdes” (NUSSBAUM, 2015, p. 91). Nesse aspecto da
multiculturalidade e dos grupos que a formam, a autora acrescenta que precisam estar incluidos
0s grupos religiosos, étnicos, econdmicos, sociais e aqueles relacionados ao género. A historia,
a ciéncia politica, a economia e o aprendizado de idiomas contribuiriam muito para a
compreensdo das questdes mencionadas acima.

Embora boa parte da obra seja dedicada a pensar a educacédo basica, Nussbaum também
Se preocupa com 0 que ocorre na etapa universitaria. Na passagem a seguir, podemos perceber
que o enfoque na formacdo para a cidadania continua sendo central também neste nivel de

ensino:

Ao chegar a universidade, os alunos precisam desenvolver suas capacidades
como cidaddos do mundo de forma mais sofisticada. Assim como acontece
com o raciocinio critico, o ensino voltado para a formacdo de cidaddos do
mundo deve fazer parte da cota basica de ciéncias humanas do curriculo, seja
o foco do aluno administracao, engenharia, filosofia ou fisica. Nesse ponto, 0s
cursos de histdria podem se tornar mais penetrantes e complexos, e o foco no
método histérico e na avaliacdo das evidéncias mais explicito. Do mesmo
modo, 0s cursos de religido comparada podem se tornar mais sofisticados e
historicamente abrangentes (NUSSBAUM, 2015, p. 91).

Da passagem acima, gostariamos de destacar, sobretudo, o enfoque a continuidade de
uma formacéo cidadd democrética e global durante todo o percurso educacional, justamente
porque, além de ter condicdes de lidar com informacgdes mais abrangentes, no ensino superior
temos basicamente cidaddos com direito a voz e voto nas sociedades democréticas, sujeitos
adultos, ou quase adultos, e responsaveis por suas acoes.

A autora defende ainda que em todos os cursos de formacao superior deve ocorrer uma
formacdo solida relacionada a compreensdo dos principios basicos da economia, envolvendo
também o modo como ocorrem as transacdes econdmicas globais. Entretanto, para que esta
formagao tenha algum sentido, ela precisa ser acompanhada “[...] por um curso sobre
globalizacdo e valores humanos, ensinando tanto do ponto de vista da histéria como da teoria
politica” (NUSSBAUM, 2015, p. 92). Ainda, para a fildsofa, ocorre um maior aprofundamento
em termos de conhecimento se os conceitos compreendidos pela histéria estudada puderem ser
avaliados em um curso sobre as teorias do direito social ou internacional, tendo como

fundamento basico desta formagcéo a filosofia e a teoria politica®!.

11 Nussbaum volta a enfatizar a importancia de uma formagéo socratica no ensino fundamental e considera
que aqueles que tiverem tal oportunidade tém melhores condi¢des para esta etapa de formacao que requer
uma breve incurséo filoséfica no ensino superior. Embora o que chama de formagao socratica tenha mais
relagdo com o método do que com o fato de se trabalhar contetidos filoséficos. Conforme vimos, a autora

163




ELEUTHERIA — Revista do Curso de Filosofia

Volume 06, Numero 11, Ano 2021

A formacéo para a democracia e para a cidadania global deve acompanhar toda a vida
escolar, desde a infancia, que deve ser formada a partir do método socratico, ao ensino médio,
que deverd trazer uma base formativa humanistica, até a formacdo superior, onde tais
conhecimentos poderiam se dar de forma mais avangada. Se essa formagdo ndo ocorre nas
etapas anteriores a formacao universitaria, ha maiores dificuldades de implementa-la no ensino
superior, mesmo que haja um esfor¢o para tal. Da mesma forma, se 0s cursos universitarios ndo
oferecem a chamada formacao humanistica, para capacitar os jovens e adultos para a cidadania
global, é importante que a0 menos no ensino médio, ou até antes disso, tal formag&o ocorra.
Mas essa ndo seria a condicdo ideal para Nussbaum porque no ensino médio ainda nédo estéo
dadas, em termos de maturidade formativa, as condi¢Ges para a formacdo de cidaddos
responsaveis. E na universidade que estas condigbes estdo melhor configuradas, podendo-se

receber/lidar com um conhecimento mais sofisticado. Vejamos:

O conhecimento mais sofisticado que sé pode ser transmitido quando eles tém
mais idade € indispensavel para formar cidaddos que compreendam, de fato,
0s problemas globais e que possam ser responsabilizados pelas escolhas
politicas de seu pais (NUSSBAUM, 2015, p. 93).

N&o deixemos de estar atentos, todavia, com o fato de que a obra Sem fins lucrativos
traz em seu escopo a dendncia de que o0s interesses de mercado tém levado a educacdo a
priorizar as competéncias técnicas e cientificas na formagdo escolar como competéncias que
deverdo atender as “exigéncias do mercado”, considerando, portanto, as artes e humanidades
como “meros enfeites indteis” que devem ser suprimidos para garantir que 0s paises continuem
competitivos. Este posicionamento tem levado a educacéo para a cidadania para uma situacao
bastante critica, j& que tal discurso interferird no modelo de educacéo a ser oferecido desde os

primeiros anos da vida escolar até o final do ensino médio, sustenta a autora.

5 A IMPORTANCIAS DAS ARTES E HUMANIDADES PARA A FORMAC}AO
CIDADA
Martha Nussbaum interpreta o intento de eliminacdo das humanidades e das artes do
ensino fundamental e médio, assim como vem ocorrendo também nas universidades, como uma

séria ameaca a democracia. Junto com a abolicdo das ciéncias humanas ocorre a limitacdo da

ressalta, no entanto, que os jovens que tiveram acesso a formacdo filoséfica nas etapas anteriores a
universidade, terdo uma formacao mais sdlida e maiores condic¢Ges para frequentar um curso mais avancado
de direito na universidade (NUSSBAUM, 2015, p. 92).
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capacidade construtiva e criativa, bem como a tentativa de eliminagdo de um raciocinio critico
e rigoroso. Em seu lugar, vdo sendo sobrepostas as competéncias que buscam o lucro, além do
aperfeicoamento de competéncias praticas e lucrativas. Discordando de forma veemente desta

postura, Nussbaum defende que as escolas e universidades precisam garantir

[...] um lugar de destaque no curriculo para as humanidades e para as artes,
desenvolvendo um tipo de educagéo participativa que estimula e aprimora a
capacidade de perceber 0 mundo através do olhar de outra pessoa (2015, p.
96).

O objetivo, ao garantir que as humanidades e as artes estejam presentes na formacéo
escolar, é de preparar as pessoas para uma cidadania responsavel. E claro que os conhecimentos
sobre fatos também sdo importantes, e estes podem ser apreendidos por meio dos livros
didaticos, desde que contenham as informac6es corretas. Entretanto, para a autora, ndo basta
conhecer os fatos para ser-se um cidado responsavel. A cidadania responsavel exige mais. E

necessario desenvolver nos cidadaos:

[...] a capacidade de avaliar as provas histéricas, de utilizar os principios
econdmicos e de raciocinar criticamente a respeito deles, de avaliar relatos de
justica social, de falar um idioma estrangeiro, de compreender as
complexidades das principais religides do mundo (NUSSBAUM, 2015, p. 93).

Ela concorda que para se ter acesso aos fatos, as competéncias e técnicas que sdo
associadas as humanidades ndo se fazem necessérias. Entretanto, questiona qual seria a
serventia de se ter acesso a uma lista de fatos, se ndo se tem capacidade para avalia-los ou de
compreender como foi construida a narrativa envolvendo tais fatos, nem mesmo de julgar se
sdo verdadeiros ou falsos? Essa condicao seria similar a ignorancia. A histéria do mundo e os
conhecimentos de economia s serdo Uteis se puderem contribuir para encontrar solu¢des para
os problemas enfrentados pela humanidade. Para tanto, é preciso que tais conhecimentos sejam
“humanisticos e criticos”. Para que assim seja, juntamente com a histdria e a economia deve
ser adicionado o estudo das religides e das teorias filosoficas do direito.

A imaginagdo narrativa também detém um papel importante para que os cidadaos
possam se relacionar com 0 mundo complexo que os cerca. Ela € complementar aos fatos e a
I6gica. A imaginacdo narrativa é cultivada através da literatura e das artes, propiciando, assim,

ao individuo, a capacidade de se colocar no lugar do outro e imaginar sua condicdo,
compreender sua historia, além de entender suas dificuldades, anseios e desejos. Nas

palavras da autora, a imaginagéo narrativa seria:
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[...] a capacidade de pensar como deve ser se encontrar no lugar de uma pessoa
diferente de nds, de ser um intérprete inteligente da historia dessa pessoa e de
compreender as emocdes, 0s anseios e 0s desejos que alguém naquela situacao
pode ter (NUSSBAUM, 2015, p. 95-96).

Uma formacdo moldada nas artes e humanidades, adequada para cada idade e nivel de
desenvolvimento, podera propiciar as criangas e aos jovens o contato com questdes relacionadas
a raca, género, etnia, além de experiéncias de cooperacdo internacional, salienta Nussbaum
(2015, p. 108). Entretanto, a pensadora também observa que as artes, as musicas e a retorica
também podem ser utilizadas para estigmatizar determinados grupos. Nesse sentido, destaca,
“o elemento imaginativo da educacdo democratica exige uma cuidadosa seletividade”
(NUSSBAUM, 2015, p. 109). Além de estar relacionado a capacidade de criticar tradicdes
retrogradas e inadequadas, o0 estimulo a imaginacdo ainda propicia um apoio fundamental a

atividade critica, tdo salutar para a democracia.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Nosso trabalho buscou trazer aspectos relevantes do pensamento de Martha Nussbaum
a partir do livro Sem fins lucrativos: por que a democracia precisa das humanidades. Na obra,
a pensadora acertadamente procura sensibilizar seu publico leitor para a defesa da democracia,
num movimento urgente, denunciando que a educacdo tem sido um dos principais alvos de
grupos com interesses voltados apenas aos lucros e, nesse sentido, nada democraticos e nenhum
pouco humanitarios.

Para a autora, a formacdo cidadd é um dos aspectos centrais para a conquista e defesa
das democracias em todo o0 mundo. Nesse sentido, a presenca das humanidades nos curriculos
escolares, do ensino fundamental a universidade, contribui diretamente para a formacao de
cidadaos responsaveis, compreendidos como parte de um mundo globalizado e, por isso,
mesmo, preocupados com aquilo que acontece em seu pais € no mundo.

Como vimos, a defesa da democracia passa pelo acesso a educacdo, em primeiro lugar,
e de uma educacdo criadora de capacidades que possam gerar nos individuos as condicoes e
oportunidades para viverem suas vidas com dignidade. Na medida em que, nas sociedades
democréticas e, necessariamente plurais, os objetivos e sentidos atribuidos a vida sdo distintos,

sendo a pluralidade uma das caracteristicas mais marcantes dessas sociedades, a educacao
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também desempenha importante papel em relacdo a esse elemento da pluralidade, seja ela
étnica, religiosa, cultural, de género, etc.

A capacidade de raciocinar e refletir criticamente, de compreender e refletir sobre
diferentes culturas e na¢des, além da capacidade de se colocar no lugar do outro poderia formar
cidaddos menos egoistas, mais humanitarios, preocupados com 0s outros, com seu proprio pais
e com os demais, na medida em que compreendem que suas acdes tém efeitos que ultrapassam
o individuo. A reciprocidade e a busca da cooperacao frente aos problemas enfrentados pelos
outros sdo valores que podem ser aprendidos, de modo privilegiado, na escola e na
universidade, que deve romper com estere6tipos em relacdo a diferentes povos, culturas e
religiosidades, promovendo o sentido de responsabilidade para com o outro, além do raciocinio
critico e a criatividade para buscar solucGes para os problemas que se apresentam. E as
humanidades tém uma contribuicdo insubstituivel para tanto.

Como cidaddos do mundo, somos, portanto, convidados a reagir ao ataque as
humanidades que, no fundo, é um ataque deliberado a democracia, visando nos tornar
subservientes e passivos, atendendo, assim, a interesses que, certamente, ndo sdo o0s da educacgéo

para a liberdade.
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LIVRO PRIMEIRO

Prolegbmenos

CAPITULO SEGUNDO

CONSIDERACOES GERAIS SOBRE A EPOCA MODERNA E A IDADE
MEDIA QUE A PRECEDEU

N&o nos pressionamos a ir tdo longe a ponto de nos atrevermos a rever toda a
histdria. Pretendemos apenas falar dos tempos modernos ou, se por acaso voltarmos,
sera apenas na medida em que este olhar retrospectivo pareca necessario para a
inteligéncia dos tempos modernos. O assunto assim restrito excede ainda em muito a
competéncia do mais habil: mas, é justamente a reconhecida impossibilidade de trata-lo
com maestria, que pode servir de desculpa a quem se arrisca a um esboco, mesmo muito
imperfeito.

Antes de tudo, convém especificar a ideia ou as ideias que se ligam, conforme 0s
casos, as palavras do antigo e do moderno. Frequentemente, essas palavras tém apenas
um significado relativo. Um quadro de Rafael é uma “pintura” moderna, comparada a
uma pintura de Herculano, e uma pintura antiga se a compararmos com uma pintura de
David ou Ingres. Suponhamos, ao contrario, que levemos em conta, sem se considerar
pela cronologia, por um lado as obras de Giotto e Pérugin, esculturas eginéticas,
fragmentos do poeta Ennius ou do nosso Chanson de Roland, e por outro lado as de
Albane, grupos da escola de Lysippe, os poemas de Stace ou os de Delille, ndo é claro
que as obras incluidas na primeira enumeracdo, embora pertencam a séculos tdo
distantes entre si, terdo em comum um certo prestigio de antiguidade ou arcaismo,
enguanto as obras citadas por ultimo mostrardo todas um estilo ou maneira moderna?
Isso porgue Vico esta certo sobre a historia da arte em particular; é que ha na sucessao
das obras de arte uma lei superior que esta ligada a esséncia da arte e que traz de volta,
ndo importa em que séculos e em quais intervalos de tempos, as séries das mesmas fases
ou de fases decididamente analogas. Nesse sentido, a obra de arte é antiga ou moderna,
tomada em si mesma e de forma absoluta, como a crianca é crianga e como o velho é

velho. Podemos dizer de dois homens no auge da vida, um dos quais esta alguns

anos mais velho do que o outro, que sdo relativamente velhos ou jovens: mas
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aquele que sente 0 peso nao persuadira aquele que sente o peso dos anos, essa velhice é
apenas uma qualidade relativa.

Se a historia da arte e das escolas que se sucedem na cultura do campo da arte
justificam a ideia de uma espécie de periodicidade histérica, ha, pelo contrério,
fendmenos que ndo podemos abarcar nem o comeco nem o fim, e que, no entanto,
oferecem, de outra forma, em um sentido paralelamente absoluto, o contraste do antigo
e do moderno. A geologia nos fornece o exemplo mais notavel. A época geoldgica que
na nomenclatura atual é chamada quaternaria, mas que também se designa e que temos
mais certeza de designar pela denominacdo de época moderna, embora seja muito
anterior a qualquer histéria humana, ndo € apenas para 0s gedlogos da ultima época,
aquela que se prolonga ainda hoje em dia: ela ainda se distingue das épocas anteriores a
nivel de caracteristicas que ndo podem ser ignoradas. Nossos recifes de coral, nossos
tufos em formacédo, embora testemunhem um prolongado trabalho durante um grande
numero de séculos, ndo se aproximam nem para o poder, nem para a extensao, dos
bancos gigantescos de cré e calcario jurassico cujos afloramentos contornam as grandes
bacias do solo emergido. O que séo os dejetos de vulcfes em chamas ou extintos, em
comparagao com as imensas camadas de porfiro, traquito, de basalto, que as entranhas
do globo vomitaram nas épocas antigas? Isso revela uma reducdo de escala, uma
reducdo gradual nas causas fisicas de destruicdo e edificacdo, a0 mesmo tempo que
cessa, ou pelo menos desse furtar aos nossos olhares um outro poder, de outra forma
incompreensivel que, nas antigas eras geoldgicas, 0s tipos organicos eram
profundamente diversificados, de forma a coloca-los em contato com novas condicGes
de existéncia. Uma série de inducdes leva, portanto, fisicos, naturalistas e filésofos a
admitir que o periodo geol6gico moderno ndo é apenas moderno em relacdo a nos, seres
efémeros, ou mesmo em relacdo a espécie humana, as suas condicGes de existéncia e a
duracdo que a natureza lhe atribui, mas que é efetivamente o Gltimo termo de uma série
ordenada por uma lei de progresso; que se aproxima das especulacdes da filosofia
hegeliana, e o0 que exclui a ideia indiana, retomada por Vico, de um ciclo de periodos de
indefinidamente renascentes.

Notemos, alids, que este estado final geoldgico ndo seria a privacdo de
movimento e de vida, tal como observamos ou concluimos das condicdes fisicas onde

se encontra o satélite de nosso planeta. As estacdes e as temperaturas teriam suas

vicissitudes e seus distdrbios seculares, mas o lapso de tempo levaria a
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compensacdo a longo prazo. Os movimentos do ar e das aguas sempre produziriam
erosdes e deposicdes, mas que teriam se tornado insignificantes demais para perturbar o
equilibrio geral. Outro tipo de equilibrio seria estabelecido entre as espécies vivas que
povoariam a superficie do globo, quer a mdo humana que continuasse a intervir para
constituir e perpetuar esse equilibrio nas condicdes que Ihe forem mais favoraveis, quer
a espécie humana que estava destinada a extinguir-se apds ter consumido seus recursos,
e que ao desaparecer permitiria que a natureza dominante se reconstituisse a seu modo,
com as espécies que o homem ndo poderia ter suprimido, um novo equilibrio,
provavelmente indefinido.

Tem de se recordar também que s6 podemos julgar as coisas relativamente, e
que um estado final ou estavel s6 pode merecer essas qualificacbes enquanto nos
referirmos a uma certa escala de tempo ou espaco. Pode ser, por exemplo, que o calor
solar, para diminuir sensivelmente, requeira um tempo imenso em comparagdo com 0s
tempos, embora consideraveis, abrangidos por grandes periodos geoldgicos; e, entdo, o
que estamos autorizados a considerar como o estado final, quando consideramos apenas
as forcas de origem terrestre, deixard de sé-lo se tivermos que levar em conta a
decadéncia excessivamente lenta do calor solar. Também é possivel que um acidente,
como encontrar um corpo estranho no sistema solar, destrua o planeta ou o torne para
sempre improprio para a habitacdo de seres vivos. Ja vimos que tais acidentes nada tem
em comum com as leis que nos revelam o estudo da constitui¢cdo de um sistema.

— A historia propriamente dita, a histdria das sociedades humanas, é um assunto
de observacbes anadlogas, embora em uma escala muito mais reduzida, e com uma
complicacdo muito maior. H4, de fato, no teatro da historia dos dramas que se sucedem
incessantemente, o seu inicio e fim, a sua intriga e seu fim. As racas, as inguas, as
religides, as dinastias, as na¢des, 0s impérios tém sua juventude e velhice, as suas fases
de crescimento e declinio, que nos levariam a crer que o mundo gira, como se diz, em
circulo. Tal instituicdo é velha sem que para isso signifique que o mundo seja velho; tal
episddio historico toma uma fisionomia refinada e moderna, como outros tém uma
fisionomia asperas, arcaica, ingénua, primitiva, sem que se possa dizer, a ndo ser em um
sentido cronoldgico e relativo, que o corpo da historia pertence a uma época antiga ou a
uma época moderna. Mas quando, de comum acordo, nos fixamos, no final do século

XV da nossa era, definimos o ponto de partida para um novo periodo historico, o

qual chamamos de moderno; queremos expressar algo mais, e o que tende a prova-
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lo é que as nossas ideias a tal respeito ndo diferem das que tinhamos nos séculos XVII e
XVIII. O periodo alongou-se: mas o ponto de partida ndo, ainda que doze gerages viris
tenham podido colocar-se de uma ponta a outra no intervalo, e que, em uma multiddo de
pontos, as ideias e até as condigdes da vida social sofreram mais alteragdes em trés
séculos do que em outras épocas e regides, em um espaco de tempo dez vezes maior. E,
pois, necessario gque, um concurso extraordinario de acidentes ou maturidade geral,
tenham conduzido a uma espécie de crise entre todos 0s povos que participam da nossa
civilizacdo europeia, em consequéncia da qual, a evolugdo dos acontecimentos e das
ideias, adquiriu um certo ritmo geral, ainda subsistente.

Além disso, ndo é muito dificil desvendar o que caracteriza principalmente a
época histérica moderna, em contraste com as epocas historicas anteriores. Na
civilizacdo qualificada de moderna, as ciéncias, a inddstria, tudo o que por sua prépria
natureza comporta por sua propria natureza um crescimento, um progresso, um
aperfeicoamento indefinivel, desempenham uma funcdo cada vez mais independente e
preponderante; tanto que anteriormente esses mesmos elementos de civilizagdo foram
desenvolvidos e conservados apenas na sombra, por assim dizer, sob a tutela e
salvaguarda de instituicdes, leis, costumes religiosos, civis, politicos, militares: de tal
forma que, quando estes venham a se corromper, a desgastar, a definhar, os outros
elementos de civilizagdo que sua prdpria natureza ndo condenou ao definhamento,
muito pelo contrario, desapareciam ou se ausentariam com eles.

E, como ndo ha razdo intrinseca para que um carater formal desapareca, uma vez
que tenha sido pronunciado, segue-se que, na ordem histérica, nossa era moderna pode
muito bem passar por uma época final, exceto o capitulo dos acidentes de que acabamos
de falar, e todas as reservas feitas a respeito do esgotamento dos recursos que a
civilizacdo consome com tanto mais rapidez quanto mais ativa é. No entanto, esta ndo
pode ser a opinido daqueles que consideram o advento da civilizacdo moderna um mal
do qual devemos sempre esperar que 0 mundo se curara. Por outro lado, todas as seitas
milenares e utdpicas aguardam o advento de outro estado final, que se distinguiria da
fase historica atual com a mesma nitidez, sendo com mais clareza, do que aquela que se
distingue das fases anteriores. Isso quer dizer que gostariam de substituir, como nos
tempos antigos, sob a tutela de um sistema aquilo que adquiriu a forca para subsistir e

crescer independentemente de qualquer apoio externo. De resto, nada nos obriga a

abordar aqui a discussdo dessas hipoteses sobre as quais, como nos mundos de
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Jupiter e Saturno, a imaginacdo tem mais dominio do que a razdo. Para julgar uma
época historica que ja dura quatro séculos, ndo é necessario entrar em conjecturas sobre
um futuro que nunca conheceremos; e, por outro lado, a discussdo de fatos tdo
averiguados, tdo proximos de nés, ou mesmo ocorridos diante de nossos olhos, é o que
mais convem dar a nds sobre o conjunto da histéria, ndo uma teoria vd, mas uma
doutrina baseada na observacgéo no estudo dos fatos.

— Tudo o que dissemos sobre as terminologias antigas e modernas pode ser
aplicada & denominacdo da Idade Média, que foi empregada pela primeira vez apenas
em um sentido relativo e como um rétulo puramente cronoldgico para designar in globo
0 intervalo que separa 0s tempos modernos do que se convencionou chamar de
antiguidade, ou seja, dos tempos da cultura grega e romana, objeto preferido dos
estudos da classe erudita e letrada. A Idade Média entdo parecia entdo apenas como uma
época de barbérie, ignorancia e desordem, ou como o longo hibernar da civilizacdo.
Ora, é preciso ir mais ao fundo das coisas para ter consciéncia das caracteristicas, ja ndo
mais privadas, mas positivas, da nossa ldade Média; para compreender 0 que a torna um
fendmeno Unico de seu género, bem como a civilizagdo moderna a que deu a luz.

Vamos tentar chegar 14 pela via da comparagdo ou reaproximacdo. A antiga
civilizacdo egipcia durou certamente muitos séculos, com alternancias de esplendor e
eclipse. Em geral, por volta da época da décima oitava dinastia, ela oferece um ponto
culminante, seguido de uma decadéncia que se tornou irremediavel apds a mistura de
estrangeiros e a perda definitiva da independéncia nacional. No entanto, ela ainda se
conserva pela forca dos habitos religiosos, e s6 desaparece completamente quando a
velha religido sucumbe a ela mesma, derrotada e em ruinas pelo proselitismo das novas
religides monoteistas. A inoculacdo de castas estrangeiras mata o velho organismo, e
ndo o regenera e nem o transforma: ndo ha nada aqui que lembre a fase histdrica da
nossa ldade Média.

Em um terreno bem mais vasto e comparavel em extensdo a Europa Ocidental, a
antiga civilizacdo da india resiste melhor do que a do Egito as invasbes da dominagao
estrangeira; o politeismo hindu é sustentado, mesmo em face de mestres mulgumanos e
cristdos. Em um ponto importante, a decadéncia da India lembra a da Europa Latina: a
lingua da belle époque, da era classica apds a qual toda a literatura se degenera, se torna

uma lingua vernacula, uma lingua erudita; e outras expressoes idiomaticas de um

organismo inferior surgem de suas ruinas, assim como os dialetos romanicos
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surgem das ruinas do latim. O parentesco original explica neste ponto a semelhanca das
fases posteriores. Mas, além disso, ndo ha renascimento real, porque ndo houve fuséo,
casamento, cruzamento em vez de hibridez, penetracdo de uma seiva estranha,
fertilizante ou restauradora. Poderiam comparar o estado da india em seu prolongado
declinio ao Estado Grego sob a opressao turca, e ndo a Idade Média de nossa Europa
Ocidental. Se a india como a Grécia, como o Egito, vier a ser apanhada pela corrente da
civilizacdo moderna, isso serd sem transicdo, sem trabalho devidamente organico, e
porque as forgas de que dispde esta civilizacdo sdo aquelas a que é necessario ceder ou
perecer.

Um terceiro termo de comparacdo, e dos mais salientes, nos é fornecido pela
histdria da civilizagdo chinesa. Seu elemento principal ainda persiste a existir, apesar da
sucessdo de dinastias e das conquistas; ela se impde pela sua superioridade ou pela
densidade das populag¢fes indigenas a todos os conquistadores estrangeiros. Pode
mesmo admitir um proselitismo religioso, vindo de fora, sem experimentar mudancas
essenciais em sua constituicdo. Baseando-se no culto da antiguidade para tudo o que
pertence a doutrina e as ideias, presta-se aos aperfeicoamentos de detalhes para aquilo
que é da industria, das alteracfes e dos compromissos do que diz respeito a vida prética.
Como a Europa, a China teve o0s seus movimentos de decomposicdo e de recomposi¢ao
politicas, mas que ndo atingiram o organismo social na sua estrutura intima e, por assim
dizer, na sua dindmica molecular, a ponto de provocar uma fermentacdo como a da
nossa ldade Média por exemplo.

— Vimos, desde o advento das religides proselitas, povos inteiros se
converterem, isto €, abracar quase que em massa e de repente uma religido de origem
estrangeira: abalo que provocava a ruptura do feixe das suas tradi¢cBes indigenas, e 0s
levava aos anais da sua época de conversdo. Mas, entdo, a forca relativa ao laco
religioso e a fraqueza relativa das outras instituicdes extraidas do fundo indigena, eram
a causa pelas quais a religido tendia a absorver a civilizagdo inteira. Com efeito, a
Europa Ocidental viu-se confrontada com este obstaculo, se é que seja um, mas dele
escapou; e ainda que seja necessario se ter em conta, na explicacdo deste resultado, uma
influéncia do clima e do solo, ndo podemos duvidar que as coisas ndo teriam sido muito
diferentes, se os outros elementos das civilizagdes latina e barbara ndo tivessem se

aliado e se fortalecido mutuamente. No inicio, a Igreja teve de procurar e, até certo

ponto, comprar a ajuda do barbaro convertido que prestava por instinto politico
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seu bracgo a Igreja: mais tarde, o médico-legista, o letrado, o tedlogo heterodoxo serviam
as paixdes do nobre e do guerreiro e sabiam usa-los em uma resisténcia comum a
dominacgdo sacerdotal.

Outras vezes, vimos lideres de nacGes, amantes da civilizagdo, das artes, das
ciéncias ou da literatura de uma na¢do muito mais avancada, proceder por via de
autoridade a transplantacdo, a aclimatacdo de todas estas plantas exdticas, o que
obtiveram em vez de uma verdadeira naturalizacdo, ap6s a qual a planta pdde continuar
a viver e a propagar-se sem ajuda artificial, como na sua patria de origem. Todas estas
civilizagdes artificiais, emprestadas, distinguem-se muito bem das que se enraizaram e
desenvolveram gradualmente, na sequéncia da fusdo organica entre elementos de
origem diversa, como aconteceu nas nagdes da Europa Ocidental na Idade Média. Do
mesmo modo, estas ndo poderiam confundir-se com civilizages francamente indigenas,
cuja capacidade inventiva das ragas arcou, por assim dizer, com todos os custos, como,
por exemplo, as civilizagdes do Egito, da india e da Grécia antiga.

A fecundidade e o vigor da civilizacdo mestica da Idade Media devem-se, sem
duvida, ao grau de parentesco das racas que se cruzaram e se fundiram entre si.
Demasiada proximidade € uma causa de degeneragdo; muito afastamento é uma causa
de repugnancia e esterilidade. Uma invasdo de hordas turcas ou mongois no Império
Romano ndo poderia ter tido os mesmos resultados que uma invasdo de hordas
teutdnicas; e, ainda hoje, depois de quatro séculos, os turcos Osmanlis sdo, como é
costume dize, acampados na Europa. Mas é igualmente necessario levar em
consideracdo as causas que, muito antes do inicio da Idade Média, antes da invasdo dos
barbaros, preparam a dissolucdo da antiga sociedade e a dispuseram a admitir a
inoculacdo de fermentos estrangeiros. Em todas as regides ocidentais do Império, a
civilizacdo romana ja era uma civilizacéo ficticia e de empréstimo. A lingua polida e
artificial do mundo dos administradores e dos letrados nédo tinha conseguido suplantar
os idiomas nativos sem entrar numa fase de decomposicdo que teria seguido o seu
curso, apesar de os barbaros ndo se terem envolvido. Roma mesmo tinha emprestado a
Grécia as suas artes, a sua literatura, a sua filosofia, a fraca dose de ciéncia de que se
contentava, e a copia ndo podia ter os méritos do modelo. A originalidade romana
encontrava-se nas instituicbes militares, politicas, juridicas, administrativas, muito

menos duradouras da sua natureza, do que as linguas e as religides. Ja a

decadéncia das instituicdes militares era atestada pelo alistamento dos mercenarios
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barbaros, das instituicdes politicas pelas insurreicbes e usurpacdes frequentes, das
instituicOes juridicas pela remodelacdo continua do direito civil, a das instituicbes
administrativas pela opressdo final e as provincias pelo seu despovoamento. J& ndo se
podia falar da originalidade ou da nacionalidade das instituicdes religiosas, desde que
uma religido vinda do Oriente importou de grande luta sobre o politeismo romano, de
maneira a abalar também o Estado. Ora, é féacil ver como todas estas causas de
decomposicdo favoreciam a fusdo, que era a condi¢do indispensavel de um organismo
novo. Copora non agunt, nisi soluta: este adagio dos velhos quimicos aplica-se
sobretudo & economia dos seres vivos. E preciso que a decomposi¢do dos materiais do
organismo seja empurrada até a dissolucdo ou desagregacdo molecular, para que a forga
plastica, sempre pronta pra tirar a vida dos restos mortais da morte, que 0s possa
apreender e emprega-los na formagdo de um novo organismo. De acordo com 0 curso
normal das coisas, 0s despojos do ser, que ocupavam uma posicdo elevada na escala
organica, ndo entrardo imediatamente num organismo da mesma ordem; antes, servirao
para o alimento e o desenvolvimento de seres inferiores, destinados, por sua vez, a
fornecer a seres de ordem mais elevada 0s materiais que a sua organizagao exige; e
assim sera descrito o ciclo das transformagdes incessantes. A vida dos povos ndo esta
isenta desta lei geral: é preciso que uma civilizacdo envelhecida seja entregue a
decomposicéo para tornar possivel a evolucdo dos germes de uma civiliza¢do nova, rica
de juventude e de futuro.
Objetaremos, eu concordo, que estamos falando aqui em linguagem metaforica e
que metaforas ndo sdo explicagbes. Discutiremos essa objecdo mais tarde com todo o
cuidado que ela merece, quando tivermos reunido indugdes suficientes para provar, na
medida do possivel, a prova em tal caso, em que medida essas chamadas metéforas
usadas mesmo por aqueles que contestam seu escopo, sdo de fato fundadas na natureza
e na razdo. De agora em diante, temos que dar a eles observacGes de importancia
fundamental. Pois 0 mundo grego que ndo atingiu o estado de decomposi¢do do mundo
latino, que arrastou sua decrepitude por mil anos, pereceu sem transmitir a um novo
mundo a vida que o deixou; enquanto na Europa Ocidental o primeiro desenvolvimento
das sementes de uma civilizagdo revivida, nos séculos IX e X, evidentemente coincide
com a época da ruina mais completa da antiga civilizacdo romana. Na verdade, sem a
extrema decadéncia das letras e da filosofia em todo o Ocidente latino, como 0s

monges irlandeses e, mais tarde, 0s monges anglo-saxdes poderiam se apresentar
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como restauradores dos estudos no Velho Mundo Latino? Preservando mais erudicao,
teriamos, como em Bizancio, preservado mais vaidade; alguém teria desprezado esses
barbaros, mais aptos, porém, por sua propria dureza, a sustentar as ruinas de uma velha
civilizagdo e fundar uma nova civilizagdo. O zelo que os animava provinha da
vivacidade de sua fé; e para cada bando de barbaros que teve que ser convertido, a fé
religiosa que sempre precisa ser revigorada, foi revigorada nas provas de um novo
apostolado, novo entre esses cristdos de data recente.

— Quando consideramos a historia da civilizagdo da ldade Média ou mesmo, no
seu conjunto, a historia da civilizacdo do Ocidente, vemos 0 quanto devemos recuar de
certas teorias em uma ordem pretensamente fatal, que regularia o aparecimento
sucessivo de doutrinas religiosas, filosoficas e cientificas. Que o homem manifesta os
instintos religiosos que estdo em sua natureza antes de pensar em filosofar; que tem
gosto pelas especulagdes filosoficas e que se entrega a elas, muito antes de ter podido
reunir penosamente, sobretudo no que diz respeito as ciéncias da observacdo, o0s
materiais de construcdo verdadeiramente cientificos, devemos concordar sem
dificuldade. Isso resulta em como as proprias instituicdes sociais e 0s produtos da
civilizagdo de um povo, religides, sistemas filosoficos, ciéncias sequirdo umas as outras
na ordem indicada, onde quer que haja acimulo de incidentes historicos, revolucdes e
importacOes estrangeiras ndo perturbardo esta ordem regular. Mas o proprio enunciado
das condi¢fes mostra que a excegdo pode ser tdo ou mais frequente que a regra; e nos
casos que mais nos interessam, é a excecdo que prevalece. Assim, o Judaismo fez uma
alianca com o Helenismo, quando a ciéncia e a filosofia tinham adquirido todo o seu
brilho no mundo helénico; a religido de Moisés e de Cristo é qualificada como filosofia,
recepcionada e defendida com este titulo pelos Padres Gregos dos primeiros séculos. O
dogma cristéo é propagado e se define no seio de uma sociedade saturada de metafisica,
e em suas férmulas, pelo menos, é influenciada por ela, muito antes por sua vez presidir,
por seu turno, o nascimento de novos sistemas de filosofia. A influéncia de uma cultura
cientifica pré-existente no desenvolvimento de sistemas filosoficos em nosso mundo
ocidental, por ser menos aparente, ndo € menos real. A escola de fildsofos, dos sébios
ou eruditos, que nds agora chamamos de escola jonica, € uma escola de fisicos que, em
seu empreendimento infeliz, quis fazer fisica antes que a geometria tivesse tomado uma

forma. Pitagoras e Platdo sdo verdadeiros gedmetras, estudando ou seguindo as

escolas de geometria; e, para quem sabe ler Platdo, a doutrina do gedmetra penetra
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em todas as sutilezas do metafisico e em todas as encantadoras ficcdes do poeta e do
teosofico. Aristoteles é um sabio enciclopedista, mais particularmente forte em historia
descritiva natural, mais particularmente fraco em matemaética e fisica, dai a forca e a
fraqueza de sua filosofia. Depois desses grandes homens, a filosofia grega se dilui e se
degenera nas escolas onde o divorcio com as ciéncias foi consumado. A Idade Média,
como tentaremos mostrar mais adiante, também comecou com uma espécie de
enciclopédia cientifica, na verdade bem encurtada, bem reduzida, mas na qual o que
resta da ciéncia dos gregos tem suas funcdes, e na qual a filosofia s6 aparece como uma
ciéncia entre varias outras, representada como é pelo que é realmente positivo e
cientifico na filosofia grega, isto é, pela l6gica. Todos 0s méritos, todos 0s servigcos da
filosofia escolastica da Idade Meédia derivam desse inicio no terreno cientifico; e todas
as suas divagacdes estéreis se devem a falsa ciéncia, a ontologia, peripatética e
alexandrina, que ndo demorou a lhe invadir.

Contudo a intervencao do que se poderia chamar de ordem genealdgica, a ordem
de formacédo dos elementos diversos que compdem uma civilizacdo, vai ainda mais
longe. O que poderia ser mais antigo, na ordem natural, do que a formagdo da
linguagem, instrumento ou melhor, 6rgdo de todas as cria¢cdes que se seguirdo, uma
espécie de tecido organico onde a vida se difunde e no fundo do qual todos outros
germes eclodem e se desenvolvem. Entre os Gregos, por exemplo, ndo é uma linguagem
ja maravilhosamente tecida que produz os poemas homéricos, e toda a civilizagdo
helénica ndo surgiu de Homero? Mas na ldade Media havia sabios, filésofos, te6logos,
os analistas, os versificadores de uma linguagem morta e cheia de empréstimos
linguisticos, até mesmo artistas e arquitetos que batizavam as magnificas catedrais,
quando as linguas populares e verdadeiramente vivas se uniram, mal conseguiam dar
conta de suas primeiras gagueiras. Mais tarde, o primeiro grande poeta que se revela é
um Dante, isto €, um tedlogo fildsofo que se reveste do brilho da poesia em um sistema
metafisico. O resultado é, por um lado, que a erudicdo e a escolastica tém, em certa
medida, regido a construcdo de novos idiomas, tornando-os flexiveis a expressdo de
uma mesma base de ideias; por outro lado, que a diversidade de novos idiomas na Idade
Média tinha apenas um fraco valor diferencial ou caracteristico, ao passo que a
linguagem em geral passava corretamente pelo carater que a etnografia e a histdria

devem, acima de tudo, levar em conta. Foi necessario atravessar, ndo so toda a

Idade Média, mas os tempos modernos, e chegar ao momento atual, para que o
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carater tirado da lingua retome entre as nacdes do ocidente europeu sua primazia
normal.

— De acordo com todas estas observagdes, parece-nos, que devemaos ver em que
a nossa Idade Média difere fundamentalmente das outras épocas historicas que, a
primeira vista, poderiamos ser tentados a comparar com ela. O carater distintivo é
duplo. Por um lado, pelo que se deve principalmente, como a lingua, a uma espécie de
formacdo espontanea, de trabalho instintivo e orgéanico, a Idade Média é um periodo de
época baixa que o sopro divino ja ndo anima mais, onde a natureza recupera e
rejuvenesce em vez de criar, sem poder dar as suas obras aquele cunho de originalidade,
aquela pureza de tipo que se encontra nos produtos de criagdes anteriores. Por outro
lado, a ordem genealdgica habitual no que se poderia chamar de as vérias faculdades da
civilizacdo se encontra invertida. O sopro de uma civilizagdo moribunda provoca
primeiro aqueles que naturalmente deveriam despertar por ultimo. A Idade Média € uma
crianca criada por um homem idoso, e cujos destinos, mesmo os de sua posteridade, séo
afetados por essa educacdo inicial. Dai uma superioridade precoce e, se quiserem, ndo
natural, da razdo sobre a imaginacdo, do método sobre a inspiracdo, do mecanismo
sobre 0 organismo, das faculdades, dos poderes capazes de crescer constantemente pelo
curso do tempo, naquelas que inevitavelmente declinam e se esgotam. Dai um
fundamento de civilizagdo transmitido pela Idade Média ao mundo moderno, e que ndo
pode perecer, livre como estd ou serd de todos os elementos pereciveis; que deve
sempre aumentar, exceto para deixar para sempre em suspenso a questdo de saber se
essas aquisicdes valem para a raca humana o que ela perde em riqueza perecivel. Ao
apreender as caracteristicas essenciais da ldade Média, apreendemos melhor as da
civilizagdo moderna que dela emergiu. As duas nogOes ficam mais claras e se
complementam.

— Elas fixam, nomeadamente, a ordem que devemos seguir no presente
trabalho, isto €, que nos ocupemos, como neste primeiro livro, de uma rapida revisdo da
Idade Média; seja que apds esse tipo de introducdo, passamos ao que constitui nosso
objeto principal, o andamento dos tempos modernos, século a século. Se se tratasse de
qualquer civilizacdo antiga ou longinqua, os dados etnograficos, principalmente
fornecidos pelo estudo das linguas, seria conveniente coloca-los em primeiro plano;

depois ocupar-se-ia dos dados geograficos, das condigdes climaticas e de solo; e, 0

meio ou o teatro da civilizagdo assim definido, passar-se-ia sucessivamente em
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analise os varios elementos dessa civilizacdo, a religido, 0s usos e costumes, as
instituicdes politicas, a poesia, a filosofia, a arte, a industria, as ciéncias, por ordem de
antiguidade e originalidade, tal como a natureza a rege, quando ndo ha causas anormais
de desenvolvimento precoce ou tardio, ou mesmo de atrofia completa. Mas, para nosso
propdsito, seja para levarmos em consideracdo as singularidades de origem, seja para
termos em vista o termo final, é necessario seguir uma ordem quase inversa. Ha que
colocar em primeiro plano o que constitui realmente o terreno comum da civilizagao
europeia, o que foi menos alterado ou encabulado no seu progresso por elementos de
natureza mais variavel, o que terd para as geragOes futuras o interesse mais persistente.
Colocaremos, portanto, as ciéncias positivas a frente dos sistemas filosoficos, e até
mesmo dos sistemas filoséficos, que, no entanto, se sucedem tdo rapidamente, embora
que em um circulo determinado pela constituicdo imutavel do espirito humano, antes
das doutrinas religiosas que, para considera-las humanamente, dependem muito mais
das conjecturas historicas, o que ndo as impede de ter uma a¢do muito mais penetrante,
muito mais geral e de duragdo muito mais longa. Por fim, rejeitaremos, no ultimo plano,
tudo que acuse mais diretamente as diversidades de origem, de genialidade e de
costumes nas nagBes que participam a nossa civilizagdo europeia; concluindo com um
vislumbre dos grandes eventos historicos, em que os acidentes tém, certamente, mais
uma parte do que todo o resto, mas ndo a ponto que é preciso se desesperar em

reconhecer alguns tragos de ordem e encadeamento regular.
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CAPITULO TERCEIRO

DAS CIENCIAS DA IDADE MEDIA

Sabemos que a busca de arcaismos é um dos sintomas da decadéncia. Quando as
trevas ja se adensavam no Ocidente latino, e quando se pensava em reduzir a0 minimo a
bagagem que se salvaria do naufragio, fez-se um retorno as ideias pitagoricas. Marciano
Capella, Boécio, e seguindo seu exemplo, 0s primeiros instrutores das escolas claustrais
adotaram uma tabela das sete artes liberais, distribuidas em dois grupos, o trivium e o

quadrivium: a saber:

TRIVIUM. Gramatica, Retorica, Logica.
QUADRIVIUM. Aritmética, Geometria, Astronomia, Musica.

O quadrivium era a enciclopédia matematica, tal qual um discipulo de Pitagoras
podia concebé-lo: era o corpo da ciéncia ou das ciéncias por exceléncia, as unicas que,
até o advento dos tempos modernos, realmente mereciam o nome de ciéncia. Mas nao
basta uma forma, um método ou mesmo aptiddo para a disciplina e a construgdo
cientifica: para que a cultura das ciéncias seja realmente fecunda, € preciso um sopro
vivificante, uma capacidade de inventar, um instinto que se assemelha ao do artista e do
poeta. 1sso é 0 que 0S gregos possuiam, 0 que 0S tempos modernos recuperaram, € o que
a tradicdo romana nao pode infundir na Idade Média.

Cicero nos disse com a sua precisdo habitual: “Os gregos ndo colocam nada
acima da geometria, para que a fama de seus matematicos ndo ceda aos outros; pelo
contrario, limitamos essa arte ao que ela tem de util ao fornecer exemplos de raciocinio
e tomar medidas'’2. Na Roma imperial, 0 nome de matematico ja era pouco usado para
designar os adeptos de uma ciéncia obscura, de uma arte problematica, com a ajuda da
qual se faziam previsdes e se desenhavam hordscopos. O resultado foi que, ndo obstante

o tipo de renascimento pitagorico que precedeu o eclipse total dos estudos, a tradicao

1 In summo honore apud Graecos geometria fuit, itaque nihil mathematicis inlustrius; at nos ratiocinandi
metiendique utilitale huius artis terminavimus modum. Tusc., |, 2.

2 [N.T.] Tradugdo brasileira: “A geometria, entre aqueles, teve a mais alta consideragdo, tanto que
ninguém era mais honrado que os matematicos; nos, porém, limitamos a dimensdo dessa disciplina pela
utilidade de medir e de racionar”. (CICERO, M.T. Livro I. In: Discussdes Tusculanas [online].
Translated by Bruno Fregni Bassetto. Uberlandia: EDUFU, 2014, pp. 18-143. Estudo Académico
collection, no. 4. ISBN: 978-65-5824-028-0. Available from: <http://books.scielo.org/id/72kk4>.

DOI: <https://doi.org/10.14393/edufu-978-85-7078-308-0>.)
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romana, tornando-se a tradicdo monastica ou clerical, ndo permitiu que a matematica
assumisse, na educacdo da juventude, o lugar que provavelmente ocuparia, se a
civilizagdo grega tivesse se comunicado com o Ocidente sem intermediarios. Reduzida a
muito pouco nas escolas, a cultura matematica sé pdde contar com alguns poucos
adeptos, dispersos e como que perdidos na solidao dos claustros. Faltou ao espirito esta
disciplina mais firme e, por assim dizer, mais viril, esta escolastica ndo menos sutil e
penetrante, mas mais substancial e segura, que poderia ter reprimido os abusos ou 0s
desvios de uma outra escoléstica. Para retomar os caminhos que o0s gregos tinham
seguido em seu inicio na carreira das ciéncias e da filosofia, foi necessario esperar que
o0s recursos de uma civilizacdo aperfeicoada tivessem facilitado o trabalho cientifico
fora das escolas; de tal forma que a tradicdo romana e clerical, ainda reinante no seio
das escolas, ndo mais obstaculizasse 0 movimento cientifico.

Assim, a ldade Média ndo avangou de modo algum a geometria, como 0s gregos
dos tempos classicos a tinham concebido; mal conservou os seus primeiros elementos:
mas a grande lei do progresso nunca estd completamente suspensa; por compensacao
colheu algumas invengdes capitais, de origem obscura, segundo qualquer aparéncia
estranha ao mundo helénico, e que a Europa latina conheceu nitidamente pelo seu
comércio com os arabes, a saber, a aritmética de posi¢cdo e uma algebra muito diferente
da nossa, embora a nossa tenha sido esquecida. Monges, medicos, mercadores foram os
depositarios ou os propagadores desses segredos, saidos de uma inundagdo mecanicista
e mantidos alheios ao ensino das escolas publicas até uma época completamente
moderna. Trata-se aqui de um fato de primeira ordem, do mais notavel exemplo do
poder e da fecundidade de uma ideia verdadeiramente original, que vem enxertar-se
numa outra base de ideias; por conseguinte, convém que insistamos o suficiente para
tornar a questdo clara, abstendo-nos ao mesmo tempo de pormenores técnicos que
repudiam a maior parte dos leitores, devemos teme-lo.

— A curiosidade engenhosa dos Gregos ndo deixou de enfrentar, a0 mesmo
tempo, e a primeira vista, as propriedades dos numeros e as das figuras em que viam
simultaneamente um objeto de demonstracdo e de invencgdes subtis, susceptiveis de
aplicacdes nos usos da vida; e que podem servir para explicar muitos fenémenos
naturais. A este respeito, até eles, no principio, exageraram a virtude dos numeros e

cairam na supersticdio comum, que fez crer na eficidcia de alguns numeros

misteriosos. Mas a ciéncia, com 0s seus métodos rigorosos, ndo podia por muito
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tempo conformar-se com esta supersticdo; e uma vez afastadas as quimeras, verificava-
se que a aritmética e a geometria, a doutrina dos nimeros e a das figuras, tinham
intrinsecamente diferencas de constituicdo que se opunham até ao ponto que elas
pudessem caminhar do mesmo modo. As dificuldades ndo se graduam tanto em
aritmética como em geometria. A aritmética usual € mais uma receita do que uma
ciéncia; consiste em processos cuja escolha das notacdes faz 0 mérito. Que se quisermos
passar a essa aritmética superior que trata das propriedades essenciais dos numeros,
independentemente de qualquer sistema artificial de numeracdo, encontramos
prontamente dificuldades que detém os espiritos mais sagazes. Em geometria, ao
contrario, as combinacfes mais variadas ajudam no progresso continuo da ciéncia,
proporcionando sempre as dificuldades a vencer as forcas adquiridas e fornecendo, por
assim dizer, a cada espirito o seu alimento. Além disso, o signo que deve, como sempre,
auxiliar o espirito em seu trabalho, é encontrado: pois este signo é o trago grosseiro da
propria figura. A geometria €, como ja foi dito, “a arte de raciocinar apenas sobre as
figuras mal feitas”. O espirito grego se deleitava infinitamente nesta busca da ideia pura,
da verdade inteligivel, através da rudeza do signo ou da imagem sensivel. No fundo a
utilidade prética, do tipo do de uma aritmética elementar ou usual, ndo era o que 0s
gregos se preocupavam muito: eles estavam muito mais empenhados no rigor, mesmo
irascivel, da demonstracdo, muito mais empenhados na elegancia ideal de uma
construcdo em que um pouco de areia fazia todos os custos materiais, e que quase nunca
estava destinada a ser aquilo a que chamamos uma depuragdo. Até a sua geometria, 0s
gregos da escola classica carregavam as qualidades e os defeitos do espirito que os
fizeram artistas e sofistas. A aritmética ndo se prestaria a ser tratada por eles no mesmo
jeito.

Enguanto que os nimeros podem aplicar-se a medida de qualquer espécie de
grandeza, a aritmética parece-nos prevalecer sobre a geometria na ordem das abstracdes
e das generalidades, mas o0s gregos ndo o pretendiam assim. Pelo contrério,
consideravam que as linhas, as superficies, cuja continuidade cai sob 0s nossos sentidos,
sdo a representacdo natural de todas as grandezas sujeitas @ mesma lei de continuidade.
A geometria ensinava-lhes que ha grandezas incomensuraveis, ou que ndo podemos
exprimir em nimeros. Por conseguinte, deixando aos praticantes 0s seus processos de

medicdo ou de determinacdo numeérica aproximada, longe de aplicar nas suas

especulagbes a aritmética a geometria, procuravam aplicar a geometria a
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aritmética; eles imaginavam construgGes geométricas através das quais se resolveriam
questdes de aritmética com a régua e a bussola. Do ponto de vista da pratica efetiva,
nada mais é contrario ao verdadeiro sentido; uma vez que os erros das medidas
primitivas afetam a solugdo grafica como a solugédo aritmética, e que, além disso, na
solucdo gréfica, é necessario ter em conta as imperfeicdes do tracado, ao passo que o
calculo € um instrumento cuja precisdo ndo é limitada por nada. Mas, como ja dissemos,
0s gedmetras gregos, quando ndo eram, além disso, astrbnomos de profissdo, ndo
tinham em conta esta pratica efetiva; bastava-lhes que, na esfera das puras ideias, as
suas soluges estivessem ao abrigo de qualquer objecao.

— Se, no entanto, os gregos tivessem conhecido a nossa notacdo aritmética, tao
simples, tdo cdmoda, ninguém duvidaria que isso ndo teria dado outra vez aos seus
estudos, mesmo que puramente especulativos: mas nada prova que tivessem tido esse
conhecimento que faz parte da nossa instrucdo elementar; e ha tanta imperfeicdo nos
dados priméarios ou nos instrumentos da ciéncia, que o génio cientifico se ressente
sempre, qualquer que seja o poder que tenha. Nada mais curioso do que o opusculo de
Arquimedes, que felizmente nos foi transmitida, e chamada de I’Arénaire®. Arquimedes
quer provar, o que é evidente de si mesmo para quem tem a primeira ideia de nossa
notacdo aritmética, que podemos sempre expressar um numero tdo grande, e, por
exemplo, um namero superior ao dos grdos de areia que conteria a esfera do mundo,
tomando como raio desta esfera, segundo a doutrina pitagérica, a distancia do sol as
estrelas fixas. O mundo é ainda maior do que Arquimedes o conclui dos dados
astrondémicos do seu tempo, mas o detalhe dos seus calculos ndo nos interessa: o que
impressiona é que um génio tdo poderoso, tdo inventivo, 0 Newton da antiguidade, ndo
inventa nesta ocasido a nossa notacao aritmética, 0 que seria uma maneira tdo simples
de estabelecer a proposta que quer estabelecer, de resolver a questdo que quer resolver.
Em vez disso, imagina um artificio muito mais complicado, partindo do fato de que a
lingua é suficiente para exprimir 0os nimeros até uma miriade de miriades, que podera
ser convencionalmente considerada como uma unidade de segunda ordem, salvo se
passar do mesmo modo para unidades de ordem superior: esta divisdo por ordens
corresponde a uma divisdo por fracGes de oito algarismos na nossa aritmética decimal.
N&o lhe vem a cabeca que pode haver, num sistema de escrita ideografico alheio aos

seus habitos do espirito, uma numeracao escrita, mais simples, mais regular, mais

3 [N.T.] O Contador de areia.
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concisa do que a numeracdo falada. Caso contrério, ele faria logo para a década o que
ele imagina para a miriade de miriades, e a chave do sistema seria encontrada. Uma
lingua de selvagens o serviria melhor neste encontro do que a lingua de Homero. Seria
mais proveitoso ter & sua disposi¢do o instrumento de uma civilizagdo inferior, tal como
a escrita ideogréafica da China, conservando, se fosse possivel, a capacidade inventiva
propria da sua raca.

No dominio das raizes numéricas, 0 grego que vai até a miriade, é mais rico do
que seus congéneres, o0 latim e as linguas teuténicas param no mil; mas este acréscimo
da riqueza da numeracdo falada tornou-se para 0s gregos um obstaculo ao
aperfeicoamento de sua numeracao escrita, no qual as letras do alfabeto eram usadas
para exprimir todos os numeros até mil, de acordo com um sistema que exigiria 36
caracteres para chegar até a miriade, o que excedia o0s recursos do seu alfabeto. Mas
continuavam a tomar a miriade como base nos calculos de grandes nimeros; e dai uma
contradicdo, uma incoeréncia prejudicial as simplificacGes ulteriores as quais a analogia
teria conduzido, sem esta primeira ruptura da analogia. Eis um exemplo do que pode ser
a determinacdo dos primeiros dados para o desenvolvimento ulterior da civilizagdo em
tal sentido, e também da vantagem das civilizagdes tardias que se prestam melhor a
admissdo e a fusdo de elementos de proveniéncias diversas. Os nimeros romanos que 0s
europeus da ldade Média utilizavam ndo valiam muito perto ao dos gregos; e essa
mesma inferioridade era uma razdo para que se acolha mais facilmente uma notacéo
completamente nova: notacdo sem a qual ndo se compreende como € que nds podemos
sobreviver hoje em dia na contabilidade, em estatistica, onde quer que o espirito
moderno exija e exigird cada vez mais a precisdo das medicbes e determinacles de
qualquer tipo no sentido da grandeza e da ordem.

Ao mesmo tempo, € um exemplo de pretensdo legitima a perfeicdo absoluta, na
verdade, de instrumentos ou organismos de civilizacdo: porque certamente ninguém se
atrevera a procurar melhor, na verdade notacdo numérica, que o artificio da nossa
aritmética de posicédo, de tal forma é, em sua simplicidade extrema, manifestamente
adequado para a esséncia da coisa. Que 0s chineses ponham, se quiserem, em linhas
verticais o que nos colocamos em linhas horizontais, € uma questao de gosto que nao se
deve disputar e que ndo altera nada ao sistema: o essencial é que ndo possam, quando

quiserem, aperfeicoar a sua notacao aritmética, fazer grandes calculos, ter tabelas

de logaritmos, mesas astrondmicas, publicar grandes volumes de estatisticas e
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grandes contas de orcamentos, sem adotar o zero e o valor da posi¢do; e os habitantes
dos outros planetas fariam aritmética, que ndo poderiam fazer de outra forma para Ihe
dar a perfeicdo que ela comporta.

— Qualquer leitor que saiba um pouco o que é que a algebra, compreendera, a
partir do que precede, por que razdo 0s gregos ndo experimentaram a algebra, como nds
ouvimos. Os problemas a que se aplica a nossa algebra elementar sdo precisamente
aqueles a que os gregos consideravam muito mais elegante, muito mais exato (do ponto
de vista especulativo onde se colocava para julgar da exatiddo) de aplicar a geometria
ou a construcdo grafica. Eles ndo tinham, portanto, nenhuma razao para introduzir nos
elementos matematicos, no que era ensinado correntemente, nada que se assemelhasse a
nossa algebra. Era necessario passar as questdes sobre os nimeros inteiros, aos quais a
lei da continuidade e, portanto, as construgfes da geometria ndo se aplicam, para sentir
a necessidade de expressar, usando abreviaturas ou siglas acordadas, as operacdes a
serem feitas para a solucdo do problema. Ora, imaginemos o que seria a algebra, se s6
servisse para ouvir as memorias de Gauss ou de Jacobi: uma dezena de curiosos cultiva-
la-iam na Europa. Era aqui que estava a algebra dos gregos, que ndo se distinguia
daquilo a que hoje chamamos teoria dos nimeros, e de que ndo temos monumento certo
anteriormente a época alexandrina. Mas os arabes, herdando a ciéncia dos gregos, nao
eram obrigados a herdar os seus pré-conceitos cientificos; os brames hindus ainda
menos, se é que o seu conhecimento em algebra ndo Ihes pertence em si, e que € preciso
ver, como para a aritmética da posicao, o resultado distante de algumas comunicagdes
com o mundo grego, quando este se inclinava ja para sua decadéncia. Nada os levava a
atribuir menos valor a uma regra aritmética do que a uma construcao grafica. Por isso, é
legitimo afirmar que os arabes ou hindus deram provas da sua originalidade; que
criaram a verdadeira algebra, a que se adapta, ndo a teoria dos nimeros como numeros,
que ndo é sendo uma curiosidade do espirito, mas a teoria das grandezas mensuraveis,
na medida em gque podem exprimir-se por numeros, a qual é a chave ou uma das chaves
mestras da explicacdo dos fendmenos naturais. Eis uma das invencbes de grande
alcance para as quais era bom que a Idade Média tivesse outros tutores para além dos
gregos. Sem acrescentar nada de notavel, até a época renascentista, ao que os arabes

Ihes tinham ensinado sobre o assunto, os ocidentais tinham tido tempo para adquirir um
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gosto suficiente para ndo serem desviados pelo retorno as fontes gregas, e para se
dedicarem, precisamente nesta época de renascimento geral, com tanta intensidade.

— O mesmo se pode dizer de outra invencdo de primeira ordem, a da
trigonometria e das tabelas trigonométricas. A trigonometria € um método para
substituir a construcdo grafica por célculos aritméticos, sobre os problemas dos
triangulos, aos quais trazemos sobre os outros problemas das figuras de geometria. A
este respeito, 0s astrdnomos gregos ndo podiam permanecer na soberba indiferenca dos
puros gedbmetras. Era demasiado claro que a construgdo pequena, na areia ou no papiro,
de um triangulo tdo desproporcionalmente afunilado como aquele que retne o centro do
sol em dois pontos da superficie terrestre seria um péssimo modo pratico de avaliar com
alguma aproximacao a distancia da terra ao sol, ou a relacdo dessa distancia ao raio de
terra. Mas como encontrar uma relacdo aritmética entre os lados de um triangulo e os
angulos desse mesmo triangulo, ou os arcos do circulo que servem normalmente para
medi-los? De relagdes diretas, ndo ha nenhuma: é necessario introduzir algum meio
termo, os astronomos gregos tinham recorrido as cordas que unem as extremidades dos
arcos do circulo. E claro que num determinado circulo de raio, cada arco ou angulo tem
a sua corda perfeitamente determinada, que poderiamos medir de uma vez por todas
com extrema precisdo, como fazem os nossos fisicos nas suas delicadas observacdes, se
as propriedades do circulo ndo permitissem substituir esta medida fisica por processos
de aproximacdo numérica, a verdade extremamente dificeis, mas que seriam executados
de uma vez por todas por calculadores de profissdo. E a aplicacio ao trabalho cientifico,
do grande principio da divisdo do trabalho. Em consequéncia, 0s astrbnomos gregos,
apos ter dividido e subdividido o circulo em tantas pequenas partes iguais (minutoe)
quanto necessaria para 0 grau de exatiddo de suas observacdes e de seus calculos,
tinham-se esforgados por por as tabelas onde as cordas figuravam ao lado dos arcos ou
dos angulos correspondentes e que deviam servir, em virtude das relacdes fornecidas
pela geometria, a calcular num triangulo, por meio das grandezas medidas diretamente,
aquelas cuja medicdo direta é impossivel: era uma trigonometria.

No entanto, esta trigonometria ndo era a mais conveniente; e se 0S gregos
tivessem tido tanto gosto pela arte do engenheiro como pelas especulagfes de geometria

pura, a propria pratica té-los-ia posto num caminho melhor. Com efeito, desde que a
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invencao dos caminhos-de-ferro nos tornou a todos mais ou menos engenheiros, como é
que nos apercebemos do declive* do caminho ou do angulo que faz com uma linha
horizontal? Dizemos que o declive é de um, dois, trés milimetros por metro, o que
significa que avancando um metro no sentido horizontal, vocé ganha em altura um,
dois, trés milimetros. Ndo se trata nem de angulo, nem de arco, nem de corda, embora
tudo isto esteja implicitamente atribuido quando se atribui o declive. Pois bem! Que se
calculam uma tabela de declives para cada valor de angulo; que sejam acrescentadas,
por uma questdo de conveniéncia, outras tabelas que ndo sejam sendo uma simples
transformacdo da primeira; e que se tenham precisamente as tabelas trigonométricas
mais adequadas ao uso, ndo apenas do engenheiro, mas do astrénomo, do fisico e de
quem tiver de aplicar a geometria. Muito mais, esta escolha feliz de grandezas
intermediarias abrird a pura especulacdo um campo de uma fertilidade inesgotavel,
absolutamente desconhecida aos gedmetras gregos mais sérios. Pode-se dizer que ha
todo um mundo de construcdes ideais que esta primeira ideia faz descobrir e da qual ela
explica a bela ordenanca: prova certa de que a trigonometria assim fundada ndo é
arbitréria; que ela tem a ver com a natureza das coisas; que ela ndo prevalece apenas
sobre a trigonometria dos gregos, mas que subsistira sempre como a melhor de todas.

Quer a tivessem emprestado aos hindus quer ndo, bem como os seus nimeros®,
0s astrénomos arabes depararam-se com esta ideia que 0s gregos podiam ter tdo
facilmente e que ndo tiveram: mas € preciso fazer justica sobretudo aos nossos
astronomos alemées do século XV, antecessores imediatos de Copérnico, que se
empenharam imediatamente em aperfeigoar, as novas tabelas, que se tornaram de uma
construcdo e de um uso muito mais simples pela aplicacdo da aritmética decimal aos
nameros fracionarios. Foi o encaminhamento para a construcdo das tabelas logaritmicas,
que mais tarde trouxe para nds a sua Ultima perfei¢cdo o célculo aritmético e as suas
aplicacdes a geometria assim como a todas as ciéncias que dela dependem.

— Finalmente chegamos a astronomia. Na realidade, a Idade Média tinha no
Almagesto ou na Grande Composicdo de Ptolomeu, o que tanto amava, um livro
candnico, um sistema consagrado pela autoridade de um antigo, de um grande legislador
cientifico. Onde a maior parte dos homens ndo pode apegar-se nem a autoridade

dogmatica de um corpo sacerdotal, nem a autoridade dos corpos doutos, é preciso que

#[N.T.] ou o coeficiente angular.
5> Ver CHASLES, Michel. Recherches sur I’astronomie indienne. In : Comptes rendus de I’Académie des
sciences, t. XXII1, p. 846 e HUMBOLDT, Cosmos, t. Il, p. 271 e 539 da tradugéo francesa
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tenha a autoridade de um chefe de escola. Onde estariam ainda hoje 0s nossos povos do
mundo, 0s nossos literatos, os nossos filosofos falantes, se ndo confiassem nas
Academias, no Observatorio, para pronunciarem entre Copérnico ou Newton e 0s
espiritos barrocos que, todos os anos, langam uma brochura para demolir Copérnico ou
Newton? Ora, faltavam academias na Idade Média, e a Igreja tinha a sabedoria de
definir apenas em certa medida o dogma astrondmico: era necessario, portanto, ter a
autoridade de um ancido, e Ptolomeu era para os cristdos do Ocidente, como para 0s
arabes ou os tartaros convertidos ao Isld, o Aristoteles da astronomia. Os
aperfeicoamentos de pormenor por eles introduzidos na doutrina do mestre, no decurso
de um periodo relativamente prospero, ndo tocavam no fundo do sistema, e s6 podiam
interessar, como ainda hoje, os astrénomos de profissao. Alias, a concep¢do do mundo e
do lugar do homem no mundo, tal como resultava do ensinamento dos astronomos
alexandrinos, tal como Cicero o exp6s magnificamente num fragmento da Republica, se
bastasse para fazer desaparecer os sonhos infantis de uma mitologia védica ou
homérica, se mesmo ela ndo concordava suficientemente com as imagens e as formulas
populares da pregacgéo cristd, ndo tinha nada que néo se conciliasse muito bem com uma
teologia douta. O mundo de Ptolomeu parecia uma maquina, um reldgio de catedral,
muito mais do que o mundo de William Herschel, e a ideia do relogio, da sua
inalterabilidade e da sua justeza perfeita, enquadra-se perfeitamente com a ideia da
unidade e da personalidade do relojoeiro, da sua omnipoténcia e sabedoria infinita. A
alianga intima, selada entre o céu e a terra, entre o visivel e o invisivel, entre Deus e 0
homem, esmagava menos a razdo, quando a terra sobre a qual o homem reinava era,
mesmo para o filsofo e o sabio, o centro e a finalidade da arquitetura do mundo.

— Embora alguns estudiosos dos quais ja ndo se discutem o0s sistemas, o fundo
das religibes proselitistas, fundo essencialmente moral € humano, ndo era de modo
algum uma religido sideral ou uma astronomia sacerdotal, do tipo das que, na
antiguidade, tinham podido sair dos antigos colégios de sacerdotes. Ao permitir-se o
titulo de grande pontifice para reformar o calendario, Julio César tinha, evidentemente,
dado a sua reforma um carécter cientifico e civil, em vez de um carécter religioso. Uma
reforma do calendario so se seguiu em periodos que ultrapassam a Idade Média.

Uma instituicdo religiosa que tem muito mais influéncia sobre a vida civil e cuja

origem astrondmica ndo pode ser ignorada é a da semana. Para 0s cristdos e

muculmanos da Idade Média, a instituicdo da semana, provavelmente destinada a
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durar tanto quanto a civilizacéo europeia, era de origem judaica, e tinha em comum com
a astronomia greco-alexandrina apenas a antiga nogdo de sete estrelas errantes ou
planetas, entre as quais a terra ndo era contada, e a cabeca das quais figuravam o sol e a
lua, como chefes do exército celestial. Dali, tantas propriedades misticas do nimero sete.
Quer tenham emprestado a nocdo da semana ao Egito ou a Caldeia, os Judeus, ligando-a
a obra dos seis dias e ao descanso sabatico, fazendo assim a base do seu sistema
religioso e civil, prolongaram-na por assim dizer. Aliés, tinham-na purificado, evitando-
se bem de dar aos seis dias Uteis nomes que podiam evocar supersticdes idolatricas ou
astrologicas. Os cristdos ndo tiveram o mesmo escrupulo; na ldade Meédia,
especialmente ninguém estava mais chocado com a associagdo do nome de Vénus com
uma prescricdo de abstinéncia. A regulamentacdo pela Igreja de todos os detalhes da
vida foi tdo longe que nédo se podia passar sem uma nomenclatura para todos os dias da
semana; neste sentido, qualquer que seja a opinido que se adote sobre as origens mais
antigas, a Igreja cristd pode ser considerada a verdadeira fundadora da instituicdo da
semana. A reforma protestante poderia ter revertido, neste ponto como noutros, a
simplicidade hebraica, se ja os habitos da vida civil ndo tivessem sido suficientes para
manter a instituicdo estabelecida para um fim religioso.

— Restaria, para completar a revisdo do quadrivium, falar da mdsica,
comparando com o sistema dos gregos o sistema da Idade Média: pois, foi
especialmente na musica e na arquitetura que a Idade Média deu provas de originalidade
ou de habilidade em transformar algo novo com o velho. Mas deixaremos que escrevam
esta pagina a pessoas mais capazes. O assunto € dificil; exige estudos especiais a que
somos estranhos, e no estado atual das coisas que temos sobretudo em vista, estamos
muito longe de Pitagoras e da sua escola, perdemos o habito de colocar sentados os
mausicos ao lado dos astrénomos e dos gedmetras.

— Para além da enciclopédia matematica ou do quadrivium pitagorico, a forma
cientifica, em sentido estrito, ndo encontrava mais motivos para se aplicar nos
Ocidentais da Idade Média do que nos seus antepassados na ciéncia, nos Gregos e nos
Arabes. A ciéncia ndo deve ser confundida com o conhecimento. Ainda ndo ¢ ciéncia
uma multidao de fatos recolhidos, nem de observacdes registradas, nem um ajuntamento
de homens é exército; e, se o tesouro do conhecimento se multiplicar continuamente

com o tempo, por vezes, é preciso esperar séculos pela iluminacdo de uma ideia

para que a ciéncia faca realmente progressos. Em geografia, por exemplo, 0s
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europeus ja tinham no século X1V, depois de Marco Polo e de outros grandes viajantes
da ldade Media, e sobretudo devido as suas comunica¢Ges com um povo tdo navegante
e comerciante como os arabes, uma multiddo de conhecimentos que faltavam aos mais
sabios de Roma, Alexandria e Atenas; de modo que Ptolomeu lhes parecesse muito
mais atrasado em geografia do que em astronomia: mas, de todas as partes da geografia
ou melhor, da enciclopédia geografica, abracando o conjunto de nossos conhecimentos
sobre a configuracdo, a estrutura, a histéria do globo e as for¢as que ali se desenvolvem
em grande escala, ndo havia sendo a geografia matematica que tinha sido chamada de
ciéncia, e desde Ptolomeu esta ciéncia ndo tinha mudado.

— Nao foi suficientemente notado que uma das caracteristicas importantes da
histdria das ciéncias na antiguidade, posso assim dizer, € a auséncia dos gregos de uma
geologia, ou melhor, do ponto de vista da escola de Werner, de uma geognosia
verdadeiramente cientifica. Contudo, como disse Alexander von Humboldt®, “a
estrutura peninsular da costa setentrional do mar Mediterraneo, a disposicdo das ilhas
que foram separadas violentamente ou que foram levantadas pela for¢a dos vulcdes, ao
longo das fendas com as quais o globo é sulcado, conduziram prematuramente a
consideracdes geoldgicas sobre a laceracdo dos terrenos, sobre os abalos sismicos e o
transvasamento das dguas mais altas do Oceano para as bacias mais baixas. A ponte, 0s
Dardanelos, o Estreito de Gades e o Mediterraneo, com suas numerosas ilhas, eram
muito adequados para chamar a atencdo para esse sistema de eclusas naturais.”. Assim
isto foi, até certo ponto, negligenciar o pdo de cada dia por alguns pratos saborosos. Nao
se pode cavar as fundacBes de um edificio, escavar um poco, explorar uma pedreira,
perfurar uma rota, sem reconhecer os tracos inconfundiveis das lentas operacfes da
natureza, bem mais adequadas para se prestar a uma sequéncia tedrica e para iluminar o
conjunto da filosofia natural, do que vislumbres incertos das causas muito particulares
que produziram alguns dos grandes acidentes que oferece a crosta terrestre em seu
estado atual. ApOs os mitos dos sacerdotes e dos poetas a maneira de Hesiodo e
Empédocles, apds as “explicacdes universais” dadas em suas escolas de filosofia pelos
Tales e Anaximandro, os netunianos e os vulcanos daquela época, 0s gregos, entrando
finalmente no campo cientifico, poderiam ter feito pela geologia o que tinham feito pela
astronomia e a medicina: a geologia poderia ter tido seu Hiparco e seu Hipocrates. Nao

houve necessidade de uma astronomia, fisica, quimica, mineralogia, nem de uma

® Cosmos, t. Il p. 142 da tradugdo francesa.
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anatomia avancada para estabelecer as grandes bases da geologia, para caracterizar
suficientemente os granitos, porfiros, arenitos e calcarios; para distinguir depdsitos
estratificados e fluxos de basalto ou lava; para observar inclinacGes e rupturas de
camadas; para constatar, de acordo com a natureza e a posi¢éo do terreno, a presenca ou
auséncia de detritos fdsseis, alguns pertencentes as espécies inferiores que poderiam ter
sido confundidas em um primeiro esboco, outros as espécies superiores, peixes, repteis,
quadrupedes. A propria observacdo geologica teria levado a um discernimento dos
tipos, a uma perfeicdo mais rapida dos diversos ramos das ciéncias naturais, e talvez a
uma modificacdo precoce de ideias geralmente aceitas em pontos majoritarios. Por que
isso ndo foi feito, quando nenhum dogma imperioso, nenhuma crenca oficial, o impediu
do feito? Por que é que 0s gregos, a quem a natureza havia concedido tantos sentidos
extraordinarios, ndo tinham o dom da curiosidade geogndstica, como tinham em um téo
alto grau o dom da curiosidade geométrica? Pela mesma razdo, aparentemente, que a
india tinha os poetas, os metafisicos, e até mesmo os astrénomos, geémetras e
algébricos, mas nenhum historiador, enquanto a China tinha 0s moralistas,
historiadores, naturalistas e até mesmo poetas e astrbnomos, mas nenhum gedmetra.
Non omnia possumus omnes: 0 adagio se aplica a ragas e povos, bem como a
individuos. Somente o dano € maior quando a privacao diz respeito a um desses povos
privilegiados, destinados a serem instituidores de outros povos. Encarregados com 0s
cuidados de nossa educacdo cientifica, os gregos o fizeram mal em um aspecto
importante, e o espirito humano foi afetado, ndo apenas na ldade Média, mas mesmo em
tempos muito préximos aos nossos. Os povos que imediatamente herdaram a estrutura
cientifica dos gregos, nao encontrando lugar para a geologia, ndo estavam em condicGes
de preencher espontaneamente essa lacuna; e mais tarde, depois de uma teologia erudita
ter sido constituida sem preocupacdo por uma ciéncia que ndo existia, foi necessario
esperar até que o espirito cientifico recuperasse sua total independéncia, a ponto de uma
ciéncia, mesmo a ultima a chegar e as suas das geracOes anteriores, fosse admitida a
usufruir do beneficio da emancipacao, tdo logo pudesse justificar seus titulos.
— Poderiamos aplicar a fisica propriamente dita o que toda hora dizemos sobre
a geografia: algumas novas aquisi¢cdes ndo mudaram a forma da ciéncia, como 0s gregos
a haviam concebido. Ndo se deve confundir uma observacdo, nem mesmo uma
medicdo, com um experimento. Assim, podiam-se encontrar os vidros dos

besiculos [franceses], ou mesmo mensurar os poderes refringentes dos corpos
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transparentes, sem modificar fundamentalmente a ciéncia da 6tica, sem que ela cesse de
ser como no tempo de Ptolomeu e até o século XVII, uma aplicagdo, um coroléario da
geometria, em vez de um ramo da fisica como agora a entendemos. Para encontrar o
novo na fisica por meio da experiéncia, € preciso ser um experimentador consumado e
ter instrumentos delicados; os primdrdios na quimica sdo mais faceis e mais atraentes, e
ainda hoje temos mais quimicos de primeira ordem do que grandes fisicos.
“Comparados aos fisicos, aos mecanicistas e aos gedmetras, os quimicos”, diz Dumas’,
“parecem-nos 0s verdadeiros inventores da arte de experimentar. Se foram os ultimos a
fazer teorias, é que a tarefa deles era muito mais dificil. E s6 de ontem, sem duvida, que
podemos datar nossas primeiras tentativas de teorias corretas, e ainda assim, a
observacdo dos fendbmenos quimicos, a arte de coordena-los para um determinado
proposito e de reproduzi-los a vontade, data das primeiras idades do mundo. “Apds a
simples contemplacdo da natureza”, também diz Alexander de Humboldt®, “apds a
observacdo dos fendmenos que se produzem acidentalmente (leia-se sem nossa
intervencdo) nos espacos do ceéu e da terra, vem a pesquisa e a analise desses
fendmenos, a medicdo do movimento e do espaco em que ocorrem. Foi durante a época
de Aristételes que, pela primeira vez, foi colocado em uso este método de pesquisa;
ainda mais restrito a natureza organica. Ainda existe no conhecimento progressivo dos
fatos fisicos um terceiro grau mais elevado do que os outros dois. O meio de consegui-
lo é provocar os fendbmenos vocé mesmo e a sua vontade; em uma palavra, é a
experimentacdo. Os &rabes ascenderam a este terceiro grau, quase completamente
desconhecido pelos antigos.... O conhecimento das substancias medicinais, fundado por
Dioscorides na escola de Alexandria, €, em sua forma cientifica, uma criacdo dos
arabes... deles vieram as primeiras prescricbes consagradas pela autoridade dos
magistrados e anédlogas ao que hoje chamamos de dispensarios, que depois se
difundiram na escola de Salerno, na Europa meridional.... Esta época é marcada pela
composicdo de acido sulfarico, de acido nitrico e de agua régia, pela preparacao do
mercario e de outros Oxidos metalicos, enfim pelo conhecimento da fermentacéo
alcodlica.... Assim, pela primeira vez foi observada a heterogeneidade das substancias e
a natureza das forgas que ndo se manifestam pelo movimento, e que, ao lado da
exceléncia da forma, tal como entendida por Pitagoras e Platdo, introduziu o principio

da composicdo e da mistura. E sobre essas diferencas de forma e mistura que

" Lecons sur la philosophie chimique (1836), 12 ligdo.
8 Cosmos, t. 11, p. 258 e SS da tradugéo francesa.
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repousa tudo o que sabemos sobre a matéria; sdo as abstracBes (leia as ideias) sob as
quais acreditamos que podemos abracar o todo e 0 movimento do mundo, por medicéo e
por analise.”

No fundo, quando o espirito humano se entrega as suas tendéncias especulativas,
tudo leva a identificar o que o ilustre autor aqui distingue, a admitir que a
heterogeneidade atine a diferente configuracdo das particulas elementares, a supor 0s
movimentos moleculares, imperceptiveis aos nossos sentidos, elusivos aos nossos
instrumentos e capazes de explicar todas as aparéncias que acompanham as reagc0es
quimicas: mas, qualquer julgamento que temos sobre essas reacfes transcendentais e
puramente ideais, a distin¢do assinalada, ndo conserva mais seu valor no que concerne a
histdria e a caracteristica das ciéncias positivas, ao mostrar como o que se presta melhor
a experimentacdo sensivel pode ser, em um certo estado das ciéncias, 0 que se presta
menos a explicacdo teorica. Ela nos ajuda notadamente a compreender porque as
ciéncias de proveniéncia arabe ndo puderam penetrar e até mesmo se aperfeicoar na
Europa Medieval, que foram tidas como ciéncias ocultas e, de certa forma, como
especialidades suspeitas, estrangeiras a filosofia reinante e ao ensino oficial. De fato,
tendo em vista as teorias fisicas geralmente admitidas, a ldade Média ndo estava entdo
nem mais nem menos avancada que a antiguidade greco-romana. Talvez o fosse menos,
no sentido de que uma falsa ciéncia, revestida de mais autoridade, teria exigido mais
esforgos para desbravar o terreno e deixar o campo livre aos trabalhos menos estéreis se
por um outro lado o espirito humano, ha muito tempo fechado sobre si mesmo, néo
tivesse adquirido forcas com as quais, como a ocorréncia bem provou, pudesse
prontamente reganhar o tempo perdido. Mas também, porque os pitagoricos vieram
depois dos primeiros filésofos da Jonia e negligenciando seus tracos em seu amor pela
geometria e seus métodos rigorosos, tinham relegado a fisica ao dominio da opinido
(36¢a), quer dizer, deixaram a fisica fora do seu quadro cientifico. Isso determinou para
0s gregos a direcdo do platonismo e do peripatetismo. Disso resulta ainda que na ldade
Média a fisica (salvo a parte deixada aos adeptos ou aos arabes) so podia figurar nas
escolas e influenciar a cultura geral dos espiritos a titulo de atividade, ndo de
quadrivium ou da ciéncia propriamente dita, mas da filosofia, como resultado da légica,
da metafisica e da moral. Este, é, portanto, 0 momento de falar da filosofia da Idade

Média: para isso convém retomar as coisas pelo comeco e de regressar ao trivium.
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