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Editorial

Nessa nova edicao da Revista Eleutheria ¢ apresentada ao publico uma série
de artigos que remontam a historia da filosofia como um todo, tendo como a maioria dos
textos voltados aos problemas contemporaneos, isto €, por autores de variadas escolas de
pensamento e nacionalidade, abordando questdes referentes a migragao, fake news, pacto
colonial, cultura e outros. Este volume da Eleutheria contém sete artigos de pesquisadores

nacionais ¢ duas novas traducgoes.

Desejamos aos leitores da Eleutheria, que nos acompanhem nessa aventura
pela historia do pensamento, apreciem os artigos contidos aqui. Assim, depois dessa breve

apresentacao dos textos, desejamos uma 6tima leitura!

Campo Grande, 04 de junho de 2026
Ricardo Pereira de Melo

Editor-Chefe da Revista Eleutheria



O CONCEITO DE CHREMATISTIKE EM ARISTOTELES
THE CHREMATISTIKE CONCEPT IN ARISTOTLE

Jadir Antunes
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RESUMO:

Nosso artigo pretende mostrar o conceito de chrematistiké em Aristételes exposto no Livro | de sua Politica.
O artigo procura acompanhar a argumentacdao de Aristoteles em suas minucias e ressaltar os diferentes e
opostos aspectos que definem tanto a oikonomiké quanto a chrematistiké. Como veremos, ambas as artes se
definem por sua oposi¢do e contrariedade, onde uma, a oikonomiké, é vista como natural, boa e teleoldgica, e
a outra, a chrematistiké, é vista como convencional, ma e sem finalidade, devendo ser rejeitada tanto pelo chefe
da familia quanto pelo da cidade. Ao longo do artigo ressaltaremos o carater ambiguo da troca, da coisa trocada,
do dinheiro e do viver humano regido pela chrematistikeé.

PALAVRAS-CHAVE: Aristoteles. Oikonomiké. Chrematistiké.
ABSTRACT:

Our article intends to show the chrematistiké’ concept in Aristotle exposed in Book I of his Politics. The article
seeks to follow Aristotle's arguments in detail and emphasize the different and opposite aspects that define
both oikonomiké and chrematistiké. As we will see, both arts are defined by their opposition and contrariety,
where one, oikonomiké, is seen as natural, good and teleological, and the other, chrematistiké, is seen as
conventional, bad and without purpose, and should be rejected both by the head of the family and by the head
of the city. Throughout this article, we will highlight the ambiguous nature of exchange, the thing exchanged,
money, and human life governed by chrematistiké.

KEY-WORDS: Aristotle. Oikonomiké. Chrematistikeé.
INTRODUCAO

Nosso artigo pretende mostrar o conceito de chrematistiké (chrematistica) em Aristoteles
exposto no Livro | de sua Politica. O conceito de chrematistiké foi um dos conceitos mais originais
no campo da Economia Politica, se ndo, o conceito que funda a Ciéncia Econémica. Com ele,
Aristoteles demonstra a radical diferenca entre dois dominios da realidade econémica: o da
oikonomiké, o dominio da economia natural responsavel pela conquista dos bens em vista de uma
satisfacdo das necessidades e o da chrematistiké, o dominio da convencdo, onde a finalidade da
conquista dos bens é o enriquecimento e a acumulacdo da riqueza como uma finalidade em si mesma.

O artigo procura acompanhar a argumentacao de Aristoteles em suas mindcias e ressaltar 0s
diferentes e opostos aspectos que definem tanto a oikonomiké quanto a chrematistiké. Como veremos,
ambas as artes se definem por sua oposicéo e contrariedade, onde uma, a oikonomiké, é vista como
natural, boa e teleoldgica, e a outra, a chrematistiké, é vista como convencional, ma e sem finalidade,

devendo ser rejeitada tanto pelo chefe da familia quanto pelo da cidade.


https://orcid.org/0000-0002-6985-7139

Muito ja se escreveu sobre a originalidade do pensamento de Aristoteles no campo da
Economia Politica, sobre sua vasta e profunda influéncia sobre pensadores como Albert Le Grand,
Tomas de Aquino, Galiani, Grotius, Pufendorf, Hutcheson, Turgot, Hegel, Marx, Max Weber, Karl
Polany e mais recentemente sobre os comunitaristas Charles Taylor, Michael Walzer e Alasdair
Maclntyre.

Muito jé se escreveu, ainda, sobre a questdo de Aristoteles ter sido ou ndo o pai da moderna
ciéncia econdmica, de sua influéncia sobre a teoria do valor-trabalho de Karl Marx e de seus
antipodas, os chamados utilitaristas, com a teoria do valor-utilidade, como a teoria desenvolvida pelos
austriacos Karl Menger e Ludwig Von Mises especialmente.

Malgrado a abundancia de material sobre Arist6teles e sua producdo no campo da Economia
Politica, pretendemos aqui analisar o conceito de chrematistiké exposto em sua Politica e 0s
argumentos apresentados por Aristételes para condena-la como uma préatica econdémica imoral e
antinatural.

Aristoteles foi, sem duvida, o filosofo antigo que mais profundamente analisou o conceito
cientifico de chrematistiké, mostrando sua génese, suas determinacfes fundamentais, sua diferenca
com a oikonomiké, sua finalidade e as consequéncias morais de sua ado¢éo pela cidade.

A palavra chrematistiké, a arte do ganho, ou a arte da aquisi¢do, ou ainda, a arte de fazer
dinheiro, parece mesmo ter sua origem nos textos de Aristételes. Antes dele, porém, muitos poetas,
filosofos e historiadores empregavam o termo chremata, para significar riqueza, e chrematistikon,
para significar o agente da arte da aquisi¢cdo. Chrematistiké como arte, a arte do ganho, como
atividade, parece ser uma originalidade criativa exclusiva de Aristoteles.

Para fazer justica aos que o precederam, portanto, analisaremos o uso do termo chrematistikén
empregado por Platdo em algumas de suas obras para em seguida analisarmos diretamente a

originalidade do termo chrematistiké e o estudo filoséfico e conceitual de Aristételes.

A CHREMATISTIKE EM PLATAO

Ainda que o termo chrematistiké seja largamente associado a critica aristotélica ao comércio
por dinheiro, é importante lembrar que termo similar ja havia sido empregado por Platdo em suas
obras, ainda que ndo tenha desenvolvido seu conceito como desenvolvera Aristoteles.

No Sofista, por exemplo, através do personagem Estrangeiro, Platdo associa varias vezes a
sofistica a ktetiké (xrytixij), a arte da aquisicdo, e o sofista as artes da polémica, da contestagdo, da
contradicdo, da controvérsia, da luta e da discérdia verbais, acusando-o de ser um chrematistikon
(xpnuaniotixov): um fazedor de dinheiro (Platdo, 1967, 225d; 226a).



Outro exemplo podemos encontrar na Republica, logo na abertura, quando Sdcrates dialoga
com Céfalo, um ancido rico da cidade. Como diz ali Céfalo falando de si mesmo, como homem de
negocios (ypnuatiotnc - moneymaker. Platdo, 2006, 1.330b) “conquistei uma fortuna de tamanho
médio entre meu avd e meu pai’. Socrates, em seguida, fala que os homens de negdcio
(xpnuanicauevor - men who have made money), por se apegarem a fortuna (yprnuora), séo de trato
dificil e ndo admitem elogiar nada que ndo seja a riqueza (wlodzrov - Platdo, 2006, 1.330c).

Ainda no Livro |, Platdo associa a arte do chrematistén (ypnuatiorv) com a arte do
mercenario (uio6wrtikn) e esta com a arte médica ({azpixzv), na medida em que o médico é médico
ndo em vista do bem do paciente, mas, em vista de seu proprio bem e do salario (wis66v) recebido
(Platéo, 2006, 1.346b). O médico, na medida em que é médico verdadeiramente, ndo ordena nem visa
seu préprio interesse, 0 médico no sentido preciso e verdadeiro governa os corpos e ndo € um homem
de negdcios, um chrematistés (ypnuatiotic - Platdo, 2006, 1.342d).

A misthotiké, literalmente, a arte de fazer salario (misthon), do ponto de vista da finalidade,
se identifica inteiramente com a chrematistiké, na medida em que ambas tém em vista o dinheiro:
uma com a venda de bens e a outra com a de servi¢os pessoais, como no caso da arte médica
mercenaria. Como diz Socrates, criticando a conversdo dos oficios da cidade em artes de ganhar
dinheiro: os artesdos (dnuiovpyodc) ganham salario (uze@ov) porque juntam a respectiva arte (zgyvy)
a arte do mercenario (uio0wmixjj - Platdo, 2006, 1.346¢), pois a arte do mercenario produz o salario
(wroBapvytixn ooy - Platdo, 2006, 1.346d).

Ja no Livro IV, onde Platdo classifica a cidade em estamentos, a classe dos chrematistikon
(xpnuotiotikov - the moneymakers), a dos homens de negocio, aparece como a terceira, abaixo dos
guardiBes e dos governantes, como aquela responsavel pela producdo de bens destinados ao sustento
da cidade (Platao, 2006, 4.441a).

Nesta passagem, podemos ver que Platdo usa o termo chrematistikon de maneira nao critica e
negativa, como vera Aristételes. Segundo sua propria terminologia, a producédo de bens para a cidade
ndo aparentaria se opor a arte praticada pelo chrematistikdn, pelo moneymaker, ainda que esta terceira
classe correspondesse a terceira parte da alma, a parte desiderativa (ézQountixov), a parte mais baixa
e inferior em relacdo a alma dos guardifes e dos governantes, aquela que guarda o apetite por coisas
baixas.

Ja nos Livros VIII e 1X sera onde Platdo desferira as maiores pejoracdes aos fazedores de
dinheiro, acusando-os de seres avarentos que adoram as ocultas o ouro e a prata (Platdo, 2006,
8.5484a), de fazerem dinheiro de tudo e sb pensarem em entesourar, de ndo pensarem sequer em
instruir-se na ciéncia e na razdo, de serem como zangdes, individuos dotados de ferrdes e bem

armados.



Os usurarios (ypnuotiotai), aqueles que vivem do juro e do empréstimo de dinheiro, diz
Sdcrates, sdo a causa da pobreza e da mendicancia na cidade (Platdo, 2006, 8.555¢). A vida do
chrematistikds (ypnuatiorikovg) ndo conhece ordem nem necessidade, alimentando uma paixao
insaciavel pela riqueza (Platdo, 2006, 8.561d). No Livro IX, o chrematistikon € equiparado ao
philochrématon (piloypruotov - 0 amigo ou amante da riqueza) e ao philokerdés (piloxepdéc — 0
amigo ou amante do ganho - Plat&o, 2006, 9.580e; 9.581a; 9.581c; 9.583a).

Em Platdo o termo aparece ainda no Euthidemo 289 (ypnuotiouixiic) e em 307a
(¢pnuomionir), em ambas as passagens com o sentido de fazer dinheiro (money-making — Lamb). Em
Xenophon (1922, Anabasis, 6.1), 0 termo ypnuatictikov aparece com o sentido de pessoa ordinaria
(ordinary person — 1922).

A CHREMATISTIKE EM ARISTOTELES

Ja na Etica a Eudemo, Aristoteles emprega algumas vezes o termo chrematistiké com o sentido

de arte de ganhar dinheiro. Como diz ele:

Existem diferentes modos de vida, alguns deles ndo buscam o bem viver, mas
somente as coisas necessarias, por exemplo, a vida devotada as artes vulgares (zéyvog
Ta¢ popTikog), COMO as que se dedicam as artes mecanicas (Savadoovg) € as artes de
conquistar a riqueza (ypnuotiouov). Por arte vulgar, eu compreendo aquelas
perseguidas somente pela reputacdo, como 0s artesdos, 0s sedentarios, 0s que
trabalham por salario (wcfapvikdc - wage-earning) e os conquistadores da rigqueza
(xpnuoniotikag), que se relacionam com a troca na pracga da cidade (dyopog) e com a
troca por dinheiro (xamniixdc - market purchase and retail selling - Aristoteles,
1884, 1.1215a).

Em 1.1217a, Aristoteles emprega a palavra chrematistiké ao referir-se a pratica de exercicios.
Como diz ele: “Assim como a pratica de exercicios fisicos visa conquistar a saude, a pratica do
comércio lucrativo (lucrative business - ypnuationuikd) visa conquistar a riqueza (zlodrov)”
(Aristoteles, 1884, 1.1217a).

E em 3.1231b/3.1232a que a palavra chrematistiké é empregada com o sentido duplice de arte
propria e arte impropria de conquistar a riqueza. Uma € usada segundo seu modo proprio (ka6 avto
xpijoig Tod ktijuoatog gotiv), € outra segundo seu uso acidental (kaza coufefinkog).

Na Etica a Nicomaco o termo chrematistiké aparece em 1112b, quando Aristoteles discute
sobre a deliberacdo nas artes, como na medicina, na pilotagem de navios e nos negocios
(xypnpatiotikiy - 2017, 1112b). E somente na Politica, porém, que o conceito de chrematistiké em
Aristoteles aparece largamente desenvolvido e analisado cientificamente — especialmente no Capitulo
I11 do Livro I.



A antitese entre oikonomiké e chrematistiké, como veremos, € sé uma forma diferente de se
expressar a antitese mais elementar de todo o sistema ético, juridico e politico de Aristoteles, e talvez
de todos os demais sistemas filosoficos gregos, a antitese entre physis e nomos, entre aquilo que ¢é da
natureza e aquilo que a nega e a contradiz. Antitese que, como veremos, conduz a uma separacao e
autonomizacao tragica do nomos em relacdo a physis, esta na base de todos os problemas econémicos
e morais do mundo de Aristoteles, como estd, ainda, e, sobretudo, na base de todos os problemas,

sejam individuais ou coletivos, do mundo moderno.

A CHREMATISTIKE NA POLITICA

Aristdteles comega sua Politica dizendo que toda cidade é uma espécie de comunidade e que
toda comunidade se forma com vista a algum fim (zéiog) ou bem (dyafod) (1997, 1.1252a). Dentre
todos os bens buscados pela cidade o maior e mais fundamental de todos é o bem-viver (dyafnv
Cwnv). O télog da cidade, portanto, € o bem-viver. A cidade, segundo Aristdteles, é o resultado do
desenvolvimento natural de sua menor parte, 0 oikos, a casa ou a familia. E no oikos que a cidade e a
vida feliz tém seu comego. E por ele, portanto, que se deve comegcar o estudo da cidade e de sua meta
final — a felicidade e o bem viver.

O oikos, diz Aristoteles, assim como a cidade, € composto de diversas partes: o senhor e 0
escravo, o marido e a mulher e o pai e os filhos. Além destas, ha, ainda, o chefe de familia (oixovouiog
- management of a household - Aristoteles, 1997, 1.1253b), cuja principal funcédo ou finalidade é a
de adquirir os bens desfrutados pela familia através do exercicio da chamada arte da aquisicdo, pois,
como diz Aristoteles, os bens sdo um dos elementos constituintes da familia e a arte de adquiri-los é
parte da funcdo do chefe de familia, ja que sem bens néo é possivel viver e, muito menos, viver bem.

Bens sdo coisas e realidades separadas de seu dono, sdo coisas fora do senhor, sdo objetos dos
quais ele é o dono e o senhor, sdo coisas que Ihe pertencem seja para assegurar a vida e o viver seja
para assegurar o bem viver. Sendo, assim, realidades e coisas separaveis de seu dono, 0s bens podem
ser alienados, acumulados e empilhados.

Ja que compete ao chefe de familia assegurar a conquista dos bens para a familia, torna-se

fundamental, entdo, para Aristoteles, definir o que € esta arte da aquisicao.

O CARATER AMBIGUO DA CHREMATISTIKE

E no Capitulo 111 de sua Politica que Aristoteles inicia sua investigacdo e a definicdo da
propriedade em geral e da arte de enriquecer. Aristoteles indaga inicialmente se a arte de enriquecer

(xpnuanioriy - chrematistiké) é a mesma (adzs) que a arte de administrar o 0ikos (oikovouuxkij -



oikonomiké) ou se é somente uma parte («épog) ou uma arte servical (dzyperixn) subordinada a ela
(1997, 1.12564a).

Em relacdo ao problema de serem ambas as artes a mesma ou ndo, o proprio Aristoteles
responde dizendo ser evidente que a arte de enriquecer (chrematistiké) ndo é a mesma (ody 7 avr)
que a arte de administrar a casa (oikonomiké), ja que a funcdo da arte de enriquecer é a de fornecer
(ropicacOai) e a de administrar € a de fazer uso (ropicacOaz) dos bens.

Ou seja, segundo a finalidade, segundo o télos préprio de ambas as artes, a chrematistiké se
diferencia da oikonomiké tanto quanto conquistar se diferencia de desfrutar a riqueza. Aristételes
mostra, aqui, haver dois dominios econémicos distintos e importantes, o da obtencédo e o do desfrute,
sendo fundamental o dominio do desfrute, pois é em vista dele que os demais dominios se constituem.

A mesma evidéncia, porém, observa Aristoteles, ndo ocorre com a questdo de se saber se a
arte de enriquecer é parte (uépoc) ou ndo da arte de administrar a casa ou se é outro género proprio
(étepov eidoc). Aqui impera, antes, a controvérsia.

Aqui talvez esteja a principal questdo a ser compreendida na defini¢do de chrematistiké para
Aristoteles. O problema se explica logicamente. Para Aristoteles, o importante é saber definir a coisa
em sua relagdo com as demais coisas, se a coisa em questdo € uma espécie e, por isso, parte interna e
menor de uma segunda coisa maior, 0 género, ou se a coisa € um género, uma coisa maior que
congrega dentro dela outras coisas e partes menores, as especies, submetidas a coisa maior, que lhe é
anterior ontologicamente e superior em ser, racionalidade e verdade.

Ou seja, a questdo fundamental, cientifica, € saber se a coisa a ser definida é uma espécie ou
parte de um género (uépog/uépn), se a coisa é algo particular e especial que ndo possui verdade e
determinac@o em si mesma e, por isso, esta submetida as verdades e determinagdes do género maior,
ou se a coisa € um género proprio (sidoc/yévoc), se € aquela coisa maior que contém a espécie, se é
aquela coisa autbnoma que se determina e se define a si mesma, a coisa que pde ela mesma suas
verdades e determinacGes.

O problema da interpretacdo nesta passagem, na maioria das vezes, se deve a precariedade das
traducbes e a ndo acurada observacdo dos tradutores destas intrincadas relacGes entre as coisas
analisadas. Aristoteles foi um dos grandes l6gicos da antiguidade, porém, além dos problemas de
traducdo, podemos encontrar problemas com o préprio emprego da terminologia de Aristételes e o
sentido desta terminologia em algumas passagens, o que nos leva facilmente a confusdo e ao
desentendimento.

Vejamos por exemplo a passagem: “ha muitas espécies (uépn) de bens e riquezas” (Aristoteles,
1997, 1.1256ab). Se bens e riquezas sdo espécies, seriam espécies de qual género? “Ha muitas
espécies de géneros (wv eion ye molAa) alimenticios” como diz Kury (1997, 1.1256a). O que seriam

espécies de géneros? Ou seria melhor traduzirmos por “ha muitas espécies do género alimenticio”?



Uma das partes mais claras da relacdo entre todo e parte e género e espécie do texto de Aristdteles
parece ser esta: “seria a agricultura (yewpyixn) uma parte/espécie (uépog) da economia doméstica
(oixovouxiic) ou seria um género diferente (zepov 1 yévog)”? (Aristoteles, 1997, 1.1256a).

O sentido das palavras de Aristoteles aqui € claro: seria a agricultura uma arte independente
da economia domeéstica, seria ela uma arte separada e autbnoma em relacdo a economia natural, seria
ela um género autdnomo e independente, com suas verdades, determinaces e finalidades proprias,
ou seria ela uma arte subordinada, uma serva da arte maior, uma parte menor determinada pela parte
maior, uma espécie determinada pelas determinacdes, verdades e finalidades do género oikonomiké?

Transportada para 0 nosso problema de analisar a relagéo entre a oikonomiké e a chrematistiké,
a frase anterior poderia ser reescrita da seguinte maneira: seria a chrematistiké uma parte da
oikonomiké, submetida as suas determinacdes e finalidades, ou seria ela um género diferente, um
género independente e autbnomo regido por suas préprias finalidades?

Como veremos, a solucdo de Aristételes ao problema da ambiguidade da chrematistiké sera
encontrada dividindo a chrematistiké em duas partes: uma boa chrematistiké que é parte e especie
subordinada da oikonomiké e outra parte que € ma e um género proprio, autbnomo e independente.
Como podemos observar, loégica e moral se fundem e se submetem uma a outra nesta relacéo entre
oikonomiké e chrematistiké.

Se a arte de enriquecer for uma parte da arte de administrar o oikos, ou seja, se a arte de
enriquecer for uma parte da arte de desfrutar a riqueza, a agricultura seria, entdo, por exemplo, ao
mesmo tempo, uma oikonomiké e uma coisa diferente da oikonomikeé, pois seria desenvolvida tanto
para 0 consumo da casa quanto para o seu enriquecimento. Sob esta contradicéo, entéo, a oikonomike,
que visa o bem viver e a felicidade da familia, teria dentro dela uma arte que visaria somente o viver,
uma arte particular que negaria a arte geral, uma espécie que negaria o género no interior do qual ela
se abriga.

Falando logicamente, admitir que a chrematistiké seria uma parte subordinada da oikonomike,
seria 0 mesmo que admitir que no interior de determinado género possa existir uma espécie particular
gue seja a negacao deste mesmo género, ou, entdo, que no interior do ser e do positivo possa existir
0 ndo-ser e 0 negativo, como parte do ser e subordinado a ele.

Para evitar esta contradicdo, Aristoteles serd obrigado, entdo, a conceber estas duas artes nao
apenas como diferentes, independentes e separadas uma da outra, mas, sobretudo, como géneros
opostos e autbnomos. Ou melhor: Aristoteles compreendera que ndo apenas a chrematistiké se opde
a oikonomiké como a propria chrematistiké se opde a si mesma, jd que uma € mero meio para o
desfrute enquanto outra é uma finalidade em si mesma, levando entdo, a dividi-la em duas partes:
uma arte do enriquecimento boa, a que é meio para o desfrute, e outra ma, a que é um fim para si

mesma.



Como diz ele, h4, portanto, uma espécie de arte da aquisicdo que € por natureza (krytixijc kazo
pvo1v) uma parte da economia doméstica (oixovouuxiic uépoc éotiv) € que visa acumular coisas
necessarias a vida e Uteis & comunidade. Estas coisas, diz Aristdteles, constituem a verdadeira riqueza
(dAnbivoc mhodrog), cujas propriedades consistem em serem Uteis por Si mesmas, necessarias a uma
vida humana agradavel e existirem em quantidade finita (1997, 1.1256b).

Ao contrario de Sélon, citado por Aristételes, para quem a riqueza nao possui limites (zlodrov
0’ ovbev tépua), para Aristoteles a riqueza no seu sentido natural e verdadeiro € finita e tem seus
limites. Assim como em todas as artes os instrumentos de produgéo, para cumprir sua finalidade
natural, devem existir em nimero determinado e finito, também os instrumentos de a¢do, ou 0s bens
humanos consumiveis, devem, para cumprir sua finalidade natural, existir em nimero determinado e
finito, tanto quanto sdo finitas as necessidades e caréncias humanas satisfeitas por estes bens.

O argumento fundamental de Aristoteles é o de diferenciar instrumentos (Spyavov - organon)
e meios ou partes (uépog) de finalidades e fins (zé1o¢). Instrumentos ndo sdo coisas infinitas (oddev
yap dSpyavov dmepov), mas meios finitos para se alcancar determinados fins. A riqueza, diz
Aristoteles, por ndo ser a finalidade da oikonomiké e da vida humana, pois, como ja afirmara
Aristoteles, a finalidade do homem ndo € enriquecer, mas viver bem, é um intrumento (ziodrog
dpyavwv) para o chefe da familia e o chefe da cidade realizarem suas finalidades. A riqueza deve
servir como meio e ndo ser o fim da oikonomiké (1997, 1.1256b).

Por isso, sentencia Aristoteles, € evidente que hd uma arte da aquisicdo segundo a natureza
(ktyikn kota pvov) que é uma especie e parte subordinada a oikonomiké e que existe em vista do
bem viver, pertencente ao chefe de familia (oikovouoig) e ao estadista (roditikot - Aristoteles, 1997,
1.1256b). Esta arte da aquisicdo existe, assim, como uma espécie que habita certo género, como parte
de um género, como meio para uma finalidade, que a ele se subordina e se determina inteiramente.

Ha&, porém, como ja dissemos, uma segunda arte da aquisicdo que existe como género, como
entidade propria, separada, independente, autbnoma, ao lado e oposta ao género oikonomiké, arte a
qual Aristdteles chama propriamente de chrematistiké — a arte de enriquecer?.

E desta segunda arte que surgiu, diz Arist6teles, a opinido de que no hé limites (zépag) para
a riqueza (mlovrov) € a conquista de bens (krjoewe - 1997,. 1.1256b). A primeira arte, ainda, a
oikonomiké, existe por natureza (pdoer), tem sua origem na natureza e, portanto, fora do homem, a
segunda, a chrematistiké, porém, ndo existe por natureza (od gvoet), pois tem sua origem no homem,

na sua vontade e disposicdo, na experiéncia e na pratica humanas, ndo tendo, assim, nenhuma relagdo

! Aristételes fala, ainda, de uma terceira forma de chrematistiké, um misto entre a que trata da permuta e a arte de
enriquecer propriamente dita, que se relaciona com os frutos da terra, como a mineracao e o corte de arvores (Aristoteles,
1997, 1.1258b.).



com a natureza, nem mesmo com a natureza humana, como entenderiam mais tarde os liberais
ingleses.

Por natureza de um objeto, Aristételes chama o produto final do processo de aperfeicoamento
deste objeto, qualquer que seja ele, natural ou fabricado pelo homem. A natureza de um objeto, por
isso, tem seus limites (zépag) e se identifica com sua finalidade (zé1og). Como diz Aristoteles, a
natureza € um fim, uma finalidade (pdo1c téloc éotiv), e tal finalidade é sempre boa e Gtil aos homens,
pois visa o bem viver (e 7jv), sendo a autarkéia, a autossuficiéncia econémica, uma destas
finalidades (Aristoteles, 1997, 1252b.30-33).

Ser segundo a natureza (kaza poi), é ser coisa de maior valor ontolgico em relacdo ao que
vem do homem; é ser coisa que possui logos e sentido racional; é ser coisa cuja existéncia cumpre
uma finalidade e um propésito racional que transcende a vontade e a compreensao humana.

Ser segundo 0 nomos (kxaza vouog), por sua vez, segundo o emprego de Aristoteles, tem o
significado de ser artificial, de ser coisa feita pela arte humana, pela tekné ou poietiké, de ser a coisa
sem substancia e de menor valor ontologico em relacdo ao que vem da natureza; é ser o que ndo tem
regra, limite, finalidade e lugar na ordem bela e perfeita da natureza, mas somente no arbitrio da
vontade humana. Ser segundo 0 nomos (kaza véuog) significa ser o mesmo que ser sem natureza (oo
@voer) e ser contrario a natureza (wapa pdorv), € 0 que ndo tem natureza, como dissemos, ndo tem
justeza, regra, limite, proposito nem finalidade (zé1o¢), ndo tem logos nem sentido racional, ndo tem
uma existéncia necessaria e permanente, mas somente arbitraria, acidental, injusta e passageira. O
gue ndo tem natureza ndo tem ser verdadeiro, mas somente um ser falso, corrompido, desmedido,
disforme e irracional.

Aristoteles argumenta, ainda, que o erro de se confundir ambas as artes e de vé-las como
essencialmente iguais surge do fato de que ambas ndo estdo, de fato, tdo distantes uma da outra. Esta
proximidade se explica pelo carater cambiavel e permutavel das coisas que sdo externas ao homem —
como sera o conhecido caso da sandalia que veremos adiante. A chrematistiké tem origem, portanto,
em parte da propria ambiguidade da ktetiké e em parte dos erros de entendimento e dos vicios
voluntarios da alma humana.

O que assustava certamente Aristoteles era a possibilidade de uma vida humana fundada na
separacdo e na autonomizacdo do nomos em relacdo a physis, de uma vida humana que € um mero
viver, fundada sobre o que € incerto e ndo possui finalidade, sobre aquilo que tem sua existéncia
fundada na mera convencdo, no arbitrario, no acidental e naquilo que nédo €, naquilo que por ndo ter
natureza nao é verdadeiro nem é sempre, em lugar de uma vida humana segura, regrada, harmoniosa
e virtuosa fundada sobre as coisas que sdo sempre, que possuem um zélog, uma dire¢do e um destino
seguros para o individuo, uma vida virtuosa fundada sobre a divindade da physis — da natureza que é

uma finalidade, que é vida, vigor e energia. O que assustava certamente AristOteles era a



possibilidade, j& para a sua época, de surgir uma vida humana fundada sobre a tékné, a poiésis, a
hedong, a hybris, o apeiron, a adiké, uma vida de estranhamento e guerra com a physis, em detrimento
de uma vida fundada na préaxis, na areté, no télos, no peras, na diké, no termo, na autarkéia e no

agathé zoén, uma vida de harmonia e paz com a physis.

O CARATER AMBIGUO DA COISA TROCADA

Partindo do caso da sandéalia, Arist6teles observa na Politica que hd duas maneiras de usar
cada bem e que ambos 0s usos se relacionam com o préprio bem, ainda que ndo da mesma maneira,
ja que um uso é proprio a natureza da coisa e 0 outro nao.

A sandalia, por isso, pode ser usada como sandalia e como coisa trocavel (uetafintixi -
exchange), sendo ambas as maneiras igualmente formas de se fazer uso da sandalia, seja ela trocada
por dinheiro (avti vouiouarog) ou outro bem qualquer.

Quem a possuir a usard como vestimenta e protecdo para 0s pés, embora servir como coisa
para a permuta (dAlayijc- barter) ndo seja o uso especifico da sandalia, pois, segundo Aristoteles, ndo
fora feita com o proposito de ser trocada (uetafinuxn -1997, 1.1257a).

Na Etica a Eudemo, esta mesma passagem aparece mais aperfeicoada e melhor desenvolvida,
quando Aristoteles diferencia aquilo que é proprio da coisa e que corresponde a sua natureza
originaria e aquilo que é derivado, constituindo-se como uma espécie de natureza secundaria e

acidental. Como diz ele:

Mas, nos usamos as palavras “riqueza” (ypruoza) ¢ “arte da riqueza” (ypnuotiotixnv)
em dois sentidos, um uso é 0 seu modo proprio (kaf’ avTo ypijoic T kTiuaTog é0TiV),
por exemplo, a sandalia e 0 manto, cujo uso é préprio a coisa em si mesma, outro
uso ¢ acidental (xaza ooufefnroc), ndo no sentido de se usar a sandalia como peso e
ndo como calcado, mas, por exemplo, vendendo-a (zwinoig) ou alugando-a por
dinheiro (uicbwotg), em ambos os casos a sandalia é empregada segundo seu uso
proprio (Aristoteles, 1884, 3.1231b; 3.1232a).

Em ambos os usos, contudo, e somente nesta esfera da troca simples, a coisa servira segundo
seu propasito natural, o de servir como coisa Util, seja para o fabricante seja para o comprador. Uma
vez, porém, que aparece o amante do ganho e conquistador da riqueza comprando e vendendo a

sandalia com a finalidade de fazer dinheiro, a coisa torna-se totalmente acidental e antinatural.



Como diz Aristoteles: “O amante da prata (piddpyvpoc?) é a parte cujo interesse esta centrado
no dinheiro (véuioud), € o dinheiro (véuoue) € uma coisa de propriedade contraria (krjocwe avti) e
de uso acidental (xazo ovupefnro yprocws)” (Aristoteles, 1884, 3.1232a).

Como podemos ver Aristételes ndo € categdrico em esclarecer a natureza do carater ambiguo
da sandélia, se o valor de troca da sandalia é intrinseco ou extrinseco — se esta ligado ao valor de uso
de maneira intrinseca e natural, ou se € uma propriedade inteiramente antinatural e acidental da coisa
trocada.

Aristételes parece aceitar o carater ambiguo e o fato de que desde que seja para satisfazer uma
necessidade de consumo o valor de troca parece ser algo intrinseco — ja que a sandalia € uma coisa
externa e pode por isso ser cambiada de maos, pois ser objeto de troca parece uma qualidade
indiferente para que a sandalia venha a servir como sandélia.

Vir-a-ser objeto para a troca dentro da cidade, parece, portanto, o destino natural da sandalia,
um destino que ndo contraria sua natureza de servir como coisa Util para 0 homem. A arte da troca
neste estagio de desenvolvimento das for¢as produtivas e da divisdo social do trabalho e a converséo
da sandélia em coisa para outro através da troca, a conversdo da coisa em mercadoria em sua forma
simples, parece ndo contrariar os principios da natureza e do valor-de-uso da sandalia. A natureza
seria contrariada somente na medida em que a arte da troca em vista do uso e da satisfacdo de consumo
se convertesse em arte do enriquecimento e em vista da troca por dinheiro.

Aristoteles lamenta, assim, somente a inversao da finalidade natural da sandalia, quando ela
agora, ndo mais em méaos do mero intermediador da troca, dos chefes de familia que a trocam em
vista do consumo, mas em maos do mercador, daquele que ndo a empregara como valor de uso, é
convertida em mero meio de conquistar o dinheiro.

Ao aceitar o emprego do dinheiro como meio de troca, ainda que convencional, Aristoteles
parece aceitar, ainda, e até certo ponto, como natural e bom o processo de alienagéo e coisificacao

entre os homens no mundo da riqueza e da circulacdo simples da mercadoria.

O CARATER AMBIGUO DA TROCA

Ainda que nem sempre o emprego dos termos siga uma regra rigorosa, Aristoteles procura
diferenciar e precisar conceitualmente quatro momentos importantes do processo de troca e do
comércio de bens: partilha de bens (uetaddoeig), permuta ou troca direta de bens

(dAdaynv/katalidrrovron - barter), troca de bens (uerafinmikiy — exchange) e comercio de bens

(komniicn — trade).

2 dilapyvpoc — philargyros: donde philo é amigo ou amante e argyros € prata, donde surgira a palavra 0 amante ou amigo
da prata que j& cunhada funciona como dinheiro.
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A partilha (uetaddoerg) ocorre dentro das proprias comunidades originérias, as familias, onde
os bens se distribuem segundo o principio da necessidade, por isso, sem troca. Troca significa
intercambio e contrapartida de um bem por outro. Na partilha ndo ha troca, portanto, porque ndo ha
contrapartida. A permuta (dAlayiv) ou permuta direta de bens (karalidarrovrar) funda o processo de
troca, onde os bens sdo trocados diretamente entre si sem a mediacdo do dinheiro. Na terminologia
empregada por Marx em O Capital (1988), este modelo de troca corresponderia a troca simples e
direta e sua formula seria M-M (Mercadoria-Mercadoria)®. A troca tem aqui a finalidade de corrigir
os desvios de mais e menos riqueza entre as tribos e sua finalidade é a satisfacdo de uma caréncia
(pei)*.

A troca de bens (uetafAntikn) surge com a mediacdo do dinheiro no processo de troca. Os
bens agora ndo sdo trocados diretamente entre si, mas por dinheiro, que servird como meio para a
aquisicdo de um novo bem. Na formula de Marx este modelo corresponderia a troca simples e sua
formula seria M-D-M (Mercadoria-Dinheiro-Mercadoria). Apesar da mediacdo do dinheiro a troca
continuaria cumprindo a finalidade da troca direta.

O comércio de bens (komniikp — trade), ultimo estagio da troca de bens, onde surge a
chrematistiké que é um género, inverte todo o universo da troca, convertendo o dinheiro em principio
elementar (ororyeiov) e limite Ultimo (zépag) de todo o processo (Aristoteles, 1997, 1.1257b). Alem
deste estagio, surgira, ainda, o juro, que ja ndo € uma troca de bens, mas uma troca de dinheiro por
dinheiro (D-D na formula de Marx), onde a chrematistiké atinge o auge de seu absurdo.

A permuta originaria dos bens, diz Aristételes, tem sua origem segundo a natureza da coisa
(kazo. pbov), porque certas coisas 0s homens tém de mais e outras de menos. A permuta originaria
de bens surge, assim, com a finalidade de corrigir estas diferencas e suprir as caréncias ndo satisfeitas
por estas diferencas de mais e de menos bens (Aristételes, 1997, 1.1257a).

Esta circunstancia prova, diz Aristételes, que a arte da aquisicdo (ypnuatiotikijc) ndo € por
natureza (ovk éoti poer) uma parte da arte de comerciar (kazndixy - trade is not by nature a part of
the art of wealth-getting), pois, em sua origem, a troca de bens (dilayrnv) era feita somente para
satisfazer as caréncias ndo satisfeitas do oikos (Aristoteles, 1997, 1.1257a).

Ou seja, a chrematistiké ndo tem sua origem na natureza, seja daquela que esta no homem seja
daquela que esta fora dele, mas sim, nas praticas humanas, nos costumes, nas convencgdes, no nomos,

no comércio. A chrematistiké ndo existe por natureza (xaza pvorv), mas, sim, por convencao (kaza

3 Vide especialmente a Primeira Segdo, onde Marx demonstra, passo a passo, como Avristételes, o desenvolvimento l6gico
e conceitual da troca e a génese do dinheiro a partir deste desenvolvimento.

* Sobre este ponto, e para uma analise detalhada da concepgao aristotélica do dinheiro, vide Scott Meikle: Aristotles’s
Economic Thought. Oxford: Oxford University Press, 1995.



vopog), por acidente (kara ovufefnrog), contra a natureza (wopo gvoiv) e por determinacdo da
vontade e da disposi¢do humanas.

Aristételes explica, ainda, que na comunidade primitiva (zpwty xorvwvig), na oikia (the
household), ndo havia lugar para o comércio (there is no function for trade - xkazndixs), que este s6
aparece mais tarde quando as comunidades primitivas se tornam mais numerosas, pois na origem as
comunidades partilhavam o excedente sem troca (the members of the primitive household used to
share commodities that were all their own - Aristételes, 1997, 1.1257a).

Na comunidade original, na oikia, diz Aristételes, todos os bens eram partilhados em comum
(éxorvadrvovv mavrwv), sem troca ou comércio, portanto, e segundo as necessidades (kata tag derjoeic
avaykaiov) que as forcavam a partilhar (uetaddoeic), a partilhar através da permuta, segundo a
caréncia e a necessidade, a partilhar segundo o excesso e a falta e em vista de satisfazer as
necessidades da oikia e jamais em vista do enriquecimento da oikia e de seus chefes (Aristoteles 1997,
1.1257a).

Aristoteles cita como exemplo desta oikia original o caso de certas tribos barbaras que,
segundo ele, ainda permaneciam neste estagio da permuta direta (xaza v éllaynv) de um produto
por outro, entregando, por exemplo, vinho em troca de gréos, assim como entre varios produtos
semelhantes.

Na comunidade familiar original, na oikia, a permuta direta (katalldrrovrar - exchange one
thing for another) ndo era, portanto, uma metabletiké, uma arte da troca, contraria a natureza
(uetafinnixy obre mapo pvorv), nem era uma forma da arte de enriquecer (ypnuotiotixiic éotiv gldog
0voév), diz Aristoteles, pois era uma troca feita em vista do outro (kazo pv dAlaynv), era uma allage,
uma troca que existia apenas para preencher caréncias com vista a autossuficiéncia natural da
comunidade alheia, e jamais para 0 enriquecimento da comunidade que trocava (exchange on these
lines therefore is not contrary to nature, nor is it any branch of the art of wealth-getting, for it existed
for the replenishment of natural self-sufficiency - Aristételes, 1997, 1.1257a).

Como a autossuficiéncia, a autarkéia (adzapkeiac), € uma coisa que existe por natureza (xazo
pvow), € um bem e uma finalidade da natureza, produzir e partilhar os bens segundo a autossuficiéncia
€ 0 mesmo que produzir e partilhar segundo o bem e a finalidade da natureza. Por isso, a permuta e a
partilha sdo coisas gque existem segundo a natureza, sdo coisas que existem segundo um proposito e
uma finalidade instituida pela natureza e, por isso, sdo coisas boas e desejadas por si mesmas.

O contrario ocorre com a troca e 0 comércio de bens em vista de uma vantagem para quem
troca, que por ndo existirem em vista da autarkéia e da satisfacdo de uma caréncia do outro, mas em
vista de uma vantagem pessoal, sdo essencialmente mas e indesejadas pela natureza, sendo desejadas
somente pela ambicdo e pela paixao ilimitada de riqueza que esta no homem e somente no homem, e

aquilo gque esta somente no homem ndo esta nem existe na natureza, nem mesmo na natureza humana,



por isso ndo cumpre nenhum proposito bom, racional e teleolégico. Como diz Vollet (2007, p. 45-
60): a arte boa ¢ “a que se mantém dentro dos limites da polis e de sua fungdo”, e ma é “a que
sobrepassa os limites do bom funcionamento da polis e se concentra no enriquecimento ilimitado”.

Desta mesma permuta natural que existe em vista de uma vantagem para 0 outro surgiu,
porém, contraditoriamente, diz Aristételes, a arte de comerciar, a arte da troca por dinheiro, a arte da
troca que existe em vista de uma vantagem para quem troca. De uma arte em vista do outro surge,
assim, paradoxalmente, uma arte em vista de si mesmo.

E importante notar que Aristoteles ndo se pergunta pela origem do lucro, do plus proveniente
da troca, nem faz questdo de comentar que a troca em vista do dinheiro pressupde que ao final da
troca surja um dinheiro maior que aquele que comeca a transacdo nem se pergunta pelo carater
equivalente ou n&o das coisas trocadas por dinheiro. Isso se deve, certamente, ao fato de que o agente
da troca aqui é um mero entesourador, um Schatzbilder, o capitalista demente, nas palavras de Marx
(1988, p. 110), é aquele agente que vai ao mercado para vender e retorna para casa com o dinheiro
para guarda-lo, entesoura-lo, sem retornar ao mercado para gasta-lo em uma nova compra — onde o
dinheiro troca novamente de méos e desaparece na circulacéo.

E fundamental observar, primeiro, que as trocas gregas ja sio feitas por individuos e nio pelo
Estado, que a riqueza e seu excedente ja pertencem ao individuo e ndo ao Estado, que as trocas das
quais fala Aristoteles sdo, ja, um produto da divisao social do trabalho, do desenvolvimento das forcas
produtivas, da formacdo do individuo, da propriedade privada e da decomposicao das formas de vida
originarias organizadas exclusivamente em torno das comunidades familiares.

Segundo: a Grécia antiga ja& € um grande empdrio comercial no Mediterraneo e segundo
muitos estudiosos da origem do dinheiro nas transacdes, teria sido a primeira civilizacdo antiga a
adotar a cunhagem da moeda e a prata como dinheiro propriamente dito. Dinheiro propriamente dito,
o dinheiro segundo seu conceito e largamente empregado pelas cidades gregas do século VI a.C seria
um objeto fisico (physical object) de uso e aceitacéo geral (generally) e exclusiva (exclusively) °.

Como diz, a este respeito, Richard Seaford (2004, p. 3-4): “o primeiro povo na historia a usar
extensivamente algo que se aproxima modernamente do dinheiro foi, eu acredito, quase certamente,
0S gregos, para quem o dinheiro consistia de metal — cunhado ou ndo”. Segundo Seaford (2012, p. 1-
25), ainda, a Jonia do século VI a.C, a Jonia fundadora da Filosofia, teria sido “a primeira sociedade
na historia a ser profundamente monetarizada, através da inven¢ao e da rapida difusdo da cunhagem”.

Aristoteles, por isso, como podemos ver, toma, enganosamente, como sendo “por natureza”

aquilo que ele mesmo afirma ser um produto da historia e da decomposicao da estrutura familiar

>Sobre esta questdo fundamental, vide Mark S. Peacoak: The origins of Money in Ancient Greece: the political economy
of coinage and Exchange. Cambridge Journal of Economics, 2006, p. 637-650; David M. Schaps, The Invention of
Coinage and the Monetization of Ancient Greece. Ann Arbor: University of Michigan Press, 2004.



original: o nascimento das cidades, a propriedade privada da riqueza e a alienacdo desta riqueza
através do sistema de trocas.

Se a natureza de uma coisa fosse verdadeiramente definida por aquilo que a constitui
originariamente, Aristételes deveria encontrar a verdadeira natureza das coisas, do homem, da troca,
do dinheiro, da riqueza, etc., ndo nas péleis gregas de sua época, mas nas formas de comunidade que
precedem as comunidades fundadas na troca, nas chamadas comunidades primitivas (zpaty
kowvwvig) anteriores ao devir e a qualquer modificacdo provocada pelo tempo. Mas Aristételes ja é
um grego moderno que aceita a propriedade privada como fonte da liberdade e da racionalidade e,
até certo ponto, o processo de monetarizacdo, de alienacdo da riqueza através da troca e de
coisificacdo das relagdes humanas no interior da cidade.

O CARATER AMBIGUO DO DINHEIRO

Com a complexidade das trocas, que se expandiam para fora das comunidades familiares, e
com a finalidade de facilita-las, surge, entdo, através de um pacto (cvvéfevro - a mutual compact -
Rackham) entre os agentes da troca, o habito de se trocar os bens (¢Alayac) por dinheiro (vouiouarog),
de se trocar os bens por certas coisas Uteis e faceis de manusear e transportar, como o ferro e a prata
(&pyvpoc), por coisas definidas inicialmente apenas por seu tamanho e peso e, mais tarde, marcadas
com um caractere (yopaxtijpa — stamp/simbolo) que dispensava os comerciantes da necessidade de
medi-las e pesa-las, pois o caractere (yopoxtip) indicava o seu signo (enueiov - for the stamp was put
on as a token of the amount/simbolo da quantidade — Rackham / o simbolo indicava o seu valor —
Kury — Aristoteles, 1997, 1.1257a), diz Aristoteles. Aristoteles confirma, aqui, a pratica grega das
trocas feitas com a moeda cunhada pelo tesouro da cidade, que a marcava com o caractere oficial da
cidade e com um simbolo do peso, garantindo estatalmente a fidelidade do metal e do peso que a
moeda possuia.

E importante observar que Aristoteles ndo diz o que mede ou representa este simbolo
estampado no dinheiro. Seria um anacronismo, como faz Kury, atribuir esta medida ao valor das
coisas trocadas. O mesmo anacronismo comete Guinsburg em sua traducdo da Republica de Platdo
ao traduzir véuuoua abpfolrov tijc drlayijs (2006, 2.371b - o dinheiro ¢ o sinal da troca), como “o
dinheiro é o simbolo do valor na troca”.

O termo odupfolov (simbolon) significa mais bem o dinheiro dado como sinal na troca, como
nas compras a prazo em que damos uma entrada em dinheiro como sinal. Ou seja, o dinheiro é o sinal
dado na troca como modo de confirméa-la, como quando damos um presente como sinal de amizade
ou afeicdo. No texto original de Platdo, ndo aparece, ainda, nenhuma palavra que possa ser associada

ao termo “valor”. Os gregos ndo possuiam a ideia economica de valor. Para eles, o dinheiro era



somente uma peca intermediaria da troca que media convencionalmente o prego, isto é, media o preco
sem uma teoria do valor. Os gregos, e mesmo Aristdteles, quando falam de valor e comparam a
superioridade de um trabalho com outro referem-se a superioridade de um trabalho concreto em
relagdo a outro trabalho também concreto. Ou seja, o valor de uma coisa ou trabalho € medido e
comparado com outro sempre em termos de utilidade ou qualidade e nunca de quantidade.

Com a invencdo do dinheiro (vouiouorog) em decorréncia da troca (dAlayijc) surgiu, assim,
diz Aristételes, uma nova chrematistiké, o comerciante (zo xamniixov), que a principio surge de
maneira simples e igual (ézid¢ iowg), como meio de facilitagdo da troca, para em seguida se tornar
em uma coisa desigual e meio de produzir o ganho (roujoer képdog - Aristoteles, 1997, 1.1257b).

No Livro V de sua Etica a Nicomaco, onde Aristételes desenvolve sua original teoria do
dinheiro, o dinheiro aparece duplamente no processo de troca, inicialmente como meio de troca,
cumprindo uma fungéo boa e racional, ao somente intermediar o processo em vista de uma satisfagéo
das necessidades de consumo, e em seguida, como termo final e propdsito absoluto da troca, tendo
em vista o enriquecimento monetario. Aristoteles condena esta conversédo do dinheiro em propdésito
final da troca por seu carater ganancioso, pleonastico, desmedido, insano e irracional, como aqui, na
Politica, condena a chrematistiké. Como diz Marco Zingano (2017, p. 49), pleonexia (zlcovelia) é
um nome abstrato originado de zléov &yerv que significa ter mais ou adquirir mais, podendo ser
equiparado ao termo latino ganancia.

Deste desenvolvimento da troca, e da conversao do dinheiro em sua causa final, surge, entéo,
diz Aristoteles, a ideia de que a arte de enriquecer (ypnuotiotixy) esta especialmente vinculada ao
dinheiro (vouioua) e que a funcdo desta arte € descobrir novos bens que possam ser transformados
em dinheiro, com o pressuposto de que esta arte cria riquezas e posses e que a rigueza consiste numa
grande quantidade de dinheiro, ja que € com o dinheiro que se movimentam as trocas € 0 comércio.

Com esta nova arte de enriquecer e com o dinheiro como causa final da troca surge, ainda,
uma nova arte de fabricar, uma nova poietiké (rointixn), cuja finalidade é produzir riqueza (zAovrov)
e posses (ypnuazwv), pois se acredita agora que a riqueza (wlodrov) € 0 mesmo que uma grande
quantidade de dinheiro (vouiouarog mAijbog - Aristoteles, 1997, 1.1257b).

Se o emprego do dinheiro como meio de troca e sua conversdao em finalidade Gltima da
transacdo tém origem, assim, num contrato ou convencao, a paixao insaciavel e ilimitada por dinheiro,
porém, tem origem na falta humana de disposicédo para a virtude, pois a virtude é uma disposi¢do do
carater, podendo, assim, ser negada ou afirmada pela vontade humana. Ambas tém em comum,
contudo, o fato de ndo serem por natureza.

Em tempos passados, diz Aristoteles com certo tom de lamentacéo, era tudo o contrario, no
tempo das pequenas comunidades familiares onde a virtude, a honestidade e a vida vivida de modo

simples eram a regra, onde o homem vivia uma vida de profunda comunh&o com os deuses ¢ a terra,



onde o homem vivia uma mégica e mitica vida de ingenuidade e simplicidade, o dinheiro era visto
como uma coisa tola, uma simples convengdo humana (véuioua xai véuog), uma coisa sem qualquer
fundamento natural (pdoer 0’ 0d6év), ndo tendo, assim, em si mesmo, nenhum valor (od8evog déiov),
nenhuma necessidade (oddev t@v avaykaiwv) € nenhuma utilidade para a vida (odde yprowo -
Aristételes, 1997, 1.1257b).

Agora, com certa razdo, diz Aristoteles, procura-se uma nova e diferente definicdo para a
riqueza (zlodrov) € para a arte de enriquecer (ypnuatiotikiv), pois a arte de enriquecer segundo a
natureza (ypnuotiotikn kota @ovow) € a riqueza segundo a natureza (mlodro¢ kora @ivowv) SA0
diferentes: a arte natural de enriquecer pertence a oikonomiké (oixovouuxij), enquanto a nova arte
pertence a kapeliké (kamniixi), podendo ser vista agora ndo mais como género proprio, mas como
parte e espécie de um género maior chamado kapeliké (Aristételes, 1997, 1.1257b).

A kapeliké ndo é uma verdadeira poietiké, uma arte produtora de bens para a satisfacdo das
caréncias humanas, mas uma poietiké plouton (zowtikn thodrov), uma arte produtora de riqueza que
se realiza através da troca dos bens (ypnudrwv uetafolijc - Aristoteles, 1997, 1.1257h).

Ao pertencer ao comércio, a nova arte de enriquecer pertence, entdo, ao homem, aos costumes,
ao que ndo é necessario, ao que € acidente, ao arbitrio, aos vicios e corrup¢des da alma humana e,
assim, ao nomos (vduog), onde a riqueza ndo é gerada pela natureza mas pelo sistema de trocas por
dinheiro.

Como ja comentamos, Aristételes aceita o carater monetarizado da comunidade que surge a
partir da decomposicdo da comunidade originaria, a comunidade fundada na partilha dos bens sem
troca, Aristételes aceita as trocas como uma necessidade e como coisa segunda e derivada da
decomposicao da oikia originaria. Contraditoriamente, porém, é desta oikia derivada e segunda, desta
oikia ja mergulhada na troca, que Aristételes retira seu conceito de natureza. Se a natureza é a coisa
originaria e principio de tudo o que vem a ser, a natureza propriamente dita ndo pode ser aquilo que
veio a ser, a natureza propriamente dita deve ser, sim, a natureza daquela oikia originaria cujos bens
se distribuem através da partilha sem troca — a prote koinonia (zpww korvawvig).

Aristételes nunca reconhece o carater em si mesmo contraditério do dinheiro, nunca ataca
nem condena diretamente o dinheiro em si mesmo como causa da corrupcdo da oikonomiké em
chrematistiké, a causa nunca parece ser a coisa em si mesma, a prépria dynamis contraditoria do
dinheiro e sua dupla caracteristica de ser, a0 mesmo tempo, meio e fim da troca. Aristételes ataca
sempre, sim, 0 agente da troca, o chrematisté, o chefe de familia que ndo sabe controlar seus desejos
insanos, que submete sua alma a estes desejos e que confunde o mero viver com o0 bem-viver.

Como diz Stefan Eich (2018, p. 8): “Aristoteles nunca culpa diretamente 0 nomisma pela
corrupcao associada aos desejos imoderados. Ao contrério, 0 que importa é o propdsito pelo qual o

currency ¢ posto”. Ou seja, a énfase da critica de Aristoteles recai sempre ao problema do propdsito



do dinheiro, bom e natural em sua origem e corrompido e desvirtuado posteriormente, e ao proposito
do agente da acdo, o0 agente da troca, que ndo sabe diferenciar o verdadeiro propésito do homem, o
bem-viver e o dinheiro como meio de troca, com o falso proposito, 0 mero viver e o dinheiro como
finalidade em si mesma. A causa do problema recai sempre sobre a falsa consciéncia do agente da
acdo. Consciéncia esta que pode ser reformada por uma rigorosa reeducacao moral. Por esse motivo,
Aristételes nunca defendeu o banimento do dinheiro para fora da polis, mas, ao contrario, sempre o
defendeu, na medida em que fosse usado de maneira adequada e natural, ou seja, na medida em que
fosse usado como mero meio para a troca, como meio de se alcancar a igualdade e a justica na cidade.

Como diz novamente Stefan Eich (2018, p. 16): apesar de reconhecer as possibilidades
tragicas da cunhagem do dinheiro pela cidade, “a troca monetaria, assim, nunca ¢ banida da polis de
Aristoteles nem € apresentada como necessariamente contraria ao uso natural”. Como dissemos, para
Aristoteles, a origem do mau uso do dinheiro ndo reside nele mesmo, em sua esséncia dubia, tragica
e contraditoria, mas, sim, fora dele, no mau uso feito por aquele que o possui.

A consequéncia tragica da acdo fundada no dinheiro como finalidade em si mesma consiste
no fato de que o agente da acéo procura encontrar naquilo que busca a coisa que pretendia evitar e,
assim, ao invés da felicidade encontrar o destino tragico da infelicidade, como relata classicamente
Sofocles no Edipo Rei: ao procurar evitar o destino infeliz Edipo buscava na verdade somente sua
propria desgraca e infelicidade pessoal. O mesmo destino tragico encontra 0 homem do dinheiro
quando em sua busca pela felicidade encontra, irénica e paradoxalmente, a infelicidade, a tragédia, a
destruicdo da familia, o parricidio, o incesto, a morte, o sofrimento, a soliddo e o banimento para fora
da cidade. O mesmo destino tragico é descrito por Séfocles em sua Antigona. Tentando evitar uma
coisa, que Antigona enterrasse Polinice, Creonte encontra a coisa que ndo esperava: a morte e 0

enterro da esposa, do filho e da propria Antigona.

O CARATER AMBIGUO DO VIVER HUMANO

Esta nova chrematistikés (ypnuaniotixijc) surge associada ao dinheiro porque o dinheiro é o
primeiro elemento e o limite da troca (vouioua oroiyeiov kai wépag tijc dAlayijc éotiv), porque € o
ponto de partida e de encerramento do intercambio dos bens (D-M-D).

A riqueza (rlodrog) surgida com esta nova arte de enriquecer ndo tem limites (dreipog), pois
esta chrematistiké ndo tem limites quanto ao seu fim (ypnuotiotikijc ovx éoti 10D TéloVE TEPAG), ja
que seu fim (zé1o¢) € a aquisicdo de bens e de riqueza (wlodrog kai ypnudtwv kiijoig - Aristoteles,
1997, 1.1257b). A arte de enriquecer correspondente a oikonomiké, por seu lado, porém, tem um

limite (7épag), ja que ganhar dinheiro ndo é a finalidade (zé10¢) da oikonomiké.



Assim, do ponto de vista da arte de enriquecer que € parte subordinada da economia natural,
da oikonomiké (oikovouikijc ypnuatiotikiic), € evidente que hd um limite (zépag) para a riqueza, ja
que as necessidades dos membros da familia sdo limitadas, nem é obra do chefe de familia se engajar
nesta luta por riqueza, mas, do ponto de vista da chrematistiké que é um género separado da
oikonomiké, a economia artificial, tudo acontece de maneira contraria, pois nela todas as pessoas
engajadas em enriquecer procuram aumentar o dinheiro ao infinito (drepov adéovorv oi
xpnuatilousvor o vououo, - Aristoteles, 1997, 1.1257b).

A razdo disso, diz Aristételes, é a estreita proximidade (adveyyvg) existente entre os dois ramos
da arte de enriquecer, ja que em ambos 0s instrumentos empregados (ktijoewc ypijor) S0 0S MESMOS
(kara tadrov) sendo, contudo, paradoxalmente, diferentes suas finalidades (ézepov télog - Aristoteles,
1997, 1.1257b). O problema de se confundir a oikonomiké com a chrematistiké se deve ao paradoxo
da relacé@o entre meios iguais empregados com propositos e finalidades diferentes e opostas. Se pelo
aspecto dos meios ambas se equiparam, pelo aspecto dos fins, porém, ambas se separam e se opdem
absolutamente.

Por esta semelhanca dos meios e dos instrumentos, algumas pessoas, diz Aristoteles, pensam
que a finalidade da oikonomiké é aumentar as posses, acreditando que o dever do chefe de familia
seja 0 de preservar a riqueza em dinheiro ou aumentar sua propriedade infinitamente (vouiouorog
ovoiav gi¢ dmeipov).

A causa desta crenca é o fato de as pessoas acreditarem que a finalidade da vida humana seja
apenas 0 viver simplesmente ((7jv) e ndo o bem-viver (0 (7jv - Aristoteles, 1997, 1.1257b). Tais
pessoas, movidas pelo desejo de viver ilimitadamente (dzeipov émBouiag) pretendem, entdo, que 0s
meios necessarios a satisfacdo destes desejos sejam também produzidos ilimitadamente (zowrixdv
ancipwv émbouovory - Aristoteles, 1997, 1.1258a).

O dinheiro aqui neste caso, ainda que ndo seja visto como uma finalidade em si mesma, serve
como meio infinito para a infinitude e a ilimitacdo dos desejos de consumo dos individuos, ja que
desejo ilimitado de consumo exige, em contrapartida, a producao de meios ilimitados de compra.

Do desejo que determinados chefes de familia possuem em ter uma vida agradavel, de uma
vida que eles confundem com a vida dos prazeres do corpo, medindo o prazer da vida pelos prazeres
trazidos pelo corpo, surge, entdo, diz Aristételes, este outro género (ézepov eidog) de chrematistikés
(xpnuaniotixiic) (Aristoteles, 1997, 1.1258a).

Como a satisfacdo destes prazeres s6 se consuma com a conquista de bens e quanto maiores
0s bens maiores os prazeres, estes chefes de familia concentram entdo, todas as suas energias na
atividade de enriquecer. Sendo seus prazeres corporais excessivos, estes chefes de familia procuram,

entdo, descobrir uma arte capaz de Ihes proporcionar prazeres excessivos, usando cada uma de suas



dynamis, de suas poténcias e faculdades humanas, de maneira contraria a natureza (dvvauewv ov koza
poow).

Tais chefes de familia, deste modo, invertem o uso e a finalidade de suas faculdades humanas,
de suas artes e de suas virtudes, transformando-as em meio de ganhar dinheiro. Aristételes cita como
exemplo desta inversdo, ou perversao e corrup¢ao moral, a faculdade da coragem e as artes militar e
médica. Como diz ele, a finalidade natural da coragem ndo € ganhar dinheiro e enriquecer, mas
inspirar a ousadia e um beneficio bom para a cidade; do mesmo modo ocorre com a arte militar, cuja
finalidade natural é a vitdria, e com a arte médica, cuja finalidade € a restauracdo da satde do outro.
Tais individuos, porém, diz Aristoteles, motivados pela confusdo entre viver e viver bem,
transformam todas estas dynamis em meios de proporcionar riqueza, na certeza de que a riqueza é o
fim a atingir e que tudo mais deve contribuir para a consecucdo deste fim.

A arte da aquisicéo do supérfluo (w avaykaiog ypnuotiotikiic), destinada ao hedonismo sem
limites e a superfluidade da vida, destinada a satisfazer os individuos para os quais a finalidade da
vida é simplesmente viver e viver é consumir e ter prazeres corporais infinitos, se constitui, por esse
motivo, num ramo da arte de enriquecer, ainda que nao seja a do enriquecimento por ele mesmo, mas
do enriquecimento em vista do prazer excessivo e ilimitado.

Tal ramo, ainda que ndo pertenca ao dominio do nomos mas da hedoné, do luxo, da
superfluidade e dos prazeres corporais desmedidos e infinitos, ndo pertence propriamente ao dominio
da natureza, ja que o dominio desta € o do necessario (dvaykaiag), do limite, do finito e da medida, é
o dominio da chreia (ypeio - caréncia ou necessidade humana) dedicado a assegurar a subsisténcia da
familia e da cidade.

Deste modo, na oikonomiké a liberdade individual do chefe de familia tem sua medida e seu
limite, pois a liberdade ali € somente um meio para a felicidade natural da familia e de toda a cidade.
Como todo meio, a liberdade &, por isso, limitada, medida e determinada pelos fins perseguidos. Com
0 surgimento da chrematistiké, contudo, a liberdade individual do chefe de familia torna-se o fim a
ser perseguido e, por isso, como o dinheiro e a riqueza, transborda para fora da natureza, tornando-se
ilimitada, desmedida, sem fim e irracional.

O mesmo transbordamento ocorre com a propriedade. Se na oikonomiké a extensdo da
propriedade, agora privada, e especialmente de bens trocaveis e escravos, esta determinada pela
extensdo dos fins naturais, da satisfacdo da chreia e da ananké (caréncias e necessidades), na
chrematistiké a extensdo da propriedade privada ndo tem mais fim, medida, limite e finalidade.

Assim como ocorre com a liberdade e a propriedade, ocorre também com o prazer. De prazeres
sacidveis e comedidos determinados pela ordem da physis e da oikonomiké, transborda-se para a
desordem dos prazeres insaciaveis, desmedidos, desregrados, ilimitados, infinitos e insanos da ordem

do nomos e da chrematistiké. A chrematistiké instaura, deste modo, uma revolu¢cdo no mundo



daqueles costumes de natureza rural e familiar. Com a chrematistiké, tudo transborda, assim, para
fora da natureza e se volta tragicamente contra ela.

Esse transbordamento seria evitado, como dissemos, através de uma rigorosa educagdo moral
dos chefes de familia, de uma educacdo fundada na virtude e na justica, pois, como afirma Aristoteles:
“o homem quando perfeito € o melhor dos animais, mas é também o pior de todos quando afastado
da lei e da justica... quando destituido de qualidades morais 0 homem é o mais impiedoso e selvagem
dos animais” (Aristoteles, 1997, 1.1253a).

Aristételes conclui sua investigacdo sobre a riqueza e seu tratado econémico-filoséfico
afirmando categoricamente que ndo compete ao chefe de familia dedicar-se a arte do ganho e do
enriquecimento, a chrematistiké que é um género (efdog), mas a chrematistiké que é uma espécie, que
é uma parte subordinada da oikonomiké, pois a familia, a oikia, e a propriedade, o oikos, s&o uma
instituicdo natural cuja finalidade é mais que a subsisténcia e o viver, pois 0 oikos, enquanto parte da
cidade, tem sua vida e seu sentido na cidade e na finalidade superior que ela comporta: a do bem

viver, a de viver ndo apenas como homem-animal, mas, sobretudo, como homem-animal-racional.

CONCLUSAO DO PROCESSO E O SURGIMENTO DO JURO

O éapice da chrematistiké seria alcancado, segundo Aristoteles, com o surgimento do comércio
de dinheiro por dinheiro em vista de um ganho chamado tokos (zéxo¢ — juro). O juro seria, de todos
0s modos de ganhar dinheiro, 0 mais contrario a natureza (zapa pvorv), pois nele, o ganho de dinheiro
é gerado pelo préprio dinheiro (zéxoc yivetar vououe éx vouiouorog) € ndo daquela finalidade boa
que levou a sua invencdo, que era, enquanto meio, a de facilitar a troca de bens.

Desta maneira, ao lado e a partir da kapeliké, surge uma ultima modalidade da chrematistiké
gue € um género chamado de usura, a obolastiké (6folootatiky - Aristoteles, 1997, 1.1258b), a troca
de dinheiro por dinheiro na qual o lucro é chamado de juro. Ao lado da kapeliké e do kapélos surgem,
assim, a obolastiké, a arte da usura, e o obolostates ou tokistai, 0 negociante de dinheiro em vista de
um juro.

O misterioso do juro reside no fato de que ele se diferencia da substancia que lhe da origem
apenas quantitativamente. Do ponto de vista qualitativo ndo ha nenhuma diferenca entre a fonte e 0
fruto. O préprio fruto pode, ainda, misturar-se com a substancia original, parindo novos frutos. O
juro, ainda, ao contrario dos frutos extraidos da terra pelo esforco humano do trabalho, nasce e renasce
sem parar sem nenhum esforco produtivo de seu proprietario.

Concluindo a investigagdo tedrica sobre a questdo de se devem o governante da familia
(oixovowurod) e 0 governante da cidade (rolitikod) se dedicar as artes da producgdo e da aquisicao de

riqueza, Aristételes conclui, radicalmente, ainda que o desenvolvimento desta concluséo so se realize



ao longo de suas obras e nds aqui s6 a indicamos, dizendo que o melhor para 0 homem livre é viver
da natureza, como natureza, segundo a natureza e em vista da natureza — e ndo da producéo e da
aquisicdo da riqueza através de sua propria atividade e de seu proprio esforco.

Este esforco e esta atividade devem surgir da prépria natureza, da physis, que € vida,
movimento, vigor e energia, pois, como diz Aristételes, compete a natureza proporcionar
antecipadamente ao homem alimentos por meio da terra ou do mar, enquanto ao chefe da familia
compete apenas fazer uso destes bens segundo a maneira adequada da natureza.

O modo de vida adequado ao homem seria, assim, segundo Aristételes, 0 modo de vida do
homem rural, do camponés que vive dos frutos da terra, de um camponés no sentido lato da palavra,
como o plantador de vinhas, o plantador de cereais, o plantador de frutas, o criador de gado, o criador
de ovelha, o criador de aves, o pescador, o cagador e demais formas de vida do campo, pois, como
diz ele: da natureza espera-se que dé alimentos, seja da terra, do mar ou de outro modo.

Aristoteles estaria afirmando, aqui, que o melhor para 0 homem néo seria viver nem do
comercio nem da arte, mas, sim, daquelas atividades rurais ligadas diretamente ao mundo da natureza,
daquelas atividades rurais que ainda ndo se desprenderam da natureza e se estabeleceram como oficios
especificos da cidade, como oficios especializados e manuais de homens urbanos, como os oficios
das diversas artes manufatureiras que tomam a natureza para si e a reelaboram segundo os propdsitos
e os fins da vontade humana — como os oficios da marcenaria, da sapataria, da construcdo e dos
demais oficios urbanos.

A natureza, com suas forcas e energias, com seu vigor e com sua vida em abundancia, com
sua dynamis prépria, deveria, teria como funcdo, como funcdo moral e natural, fornecer gratuitamente
ao homem o0s meios necessarios de subsisténcia. Ao homem, ao homem livre ao menos, competiria
somente fazer uso e desfrutar destes bens — sem se entregar as atividades penosas, fatigantes,
embrutecedoras, e menores, da tekné, da poietiké, da kapeliké, da metablestiké, da obolastiké e da
chrematistiké. Ao homem livre, ao chefe de familia, caberia somente a oikonomiké: a arte de
administrar racionalmente a casa e 0s bens fornecidos pela natureza segundo os fins imanentes a
propria natureza.

Cada arte tem uma finalidade propria e particular, a chrematistiké, porém, produz uma
finalidade comum para todas as artes, surgindo, por isso, como a negacdo e a abstracdo da
particularidade no interior de um mundo dominado pela particularidade e pelo concreto. Na natureza
e na arte dominam a pluralidade, a variedade e a diversidade de modos de se conquistar os bens. Com
a chrematistiké, porém, dominaria a unidade e a pobreza de uma Gnica e mesma arte conquistando a
riqueza.

O dominio da chrematistiké seria o dominio de uma atividade humana e abstrata sobre o

universo das atividades naturais e concretas, na medida em que a arte de fazer dinheiro desconsidera



e abstrai de cada arte particular aquilo que ela possui de concreto e especifico. A chrematistiké tem o
poder descomunal de transformar todas as teknai particulares e concretas em uma Unica e mesma
tekné.

A condenacdo de Aristoteles a chrematistiké, a arte dos negdcios, do dinheiro e do ganho, ndo
se explica somente pelo fato de ela ser uma arte cuja finalidade € um absurdo, um absurdo contréario
a razdo e a natureza, mas, sobretudo, por ser ela simplesmente uma espécie particular do género arte,
ndo por ser ela uma espécie de tekné particular e absurda, ndo por ser ela a pior de todas as teknai
humanas, mas, simplesmente, por ser ela uma tekné —um oficio humano que ndo se obtém da natureza
mas que se aprende através da pratica e da experiéncia humana, pois nenhuma arte ou artesao existe
na natureza e por natureza, mas por uma disposicdo da vontade e do esforco humano. E tudo o que é
humano é imperfeito, artificial, corrompido, feio, inferior e de menor valor ontolégico em relacdo a

perfeicdo, a beleza e a superioridade ontologica da natureza.
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RESUMO:

O artigo oferece uma leitura da interpretacdo critica de Moishe Postone sobre os conceitos de tempo concreto,
tempo abstrato e mediacdo social presentes na teoria critica do Marx maduro. Para isso, analisa, pela chave de
Postone, em particular, trechos de O capital, dos Grundrisse e de Para a critica da economia politica. A
exposicdo termina com o resgate dos conceitos de fetiche da mercadoria e estranhamento (Entfremdung)
enquanto produtos do tipo especifico de mediacdo social da sociedade do capital — mediacdo objetal
necessariamente associada a dominagéo temporal.

PALAVRAS-CHAVE: Marx. Postone. Tempo Abstrato. Mediac&o Social. Valor.
ABSTRACT:

This paper offers a critical reading of Moishe Postone's interpretation of the concepts of concrete time, abstract
time and social mediation present in the critical theory of the mature Marx. To this end, it analyzes, using
Postone's approach, in particular, excerpts from Capital, Grundrisse and Critique of Political Economy. The
exposition ends with the recovery of the concepts of commodity fetish and estrangement (Entfremdung) as
products of the specific type of social mediation of capitalist society — object mediation necessarily associated
with temporal domination.

KEYWORDS: Marx. Postone. Abstract Time. Social Mediation. Value.

1. INTRODUCAO

O trabalho determinado por mercadorias, especifico da sociedade do capital, segundo Marx
(20174, p. 119) apresenta um duplo carater: é ao mesmo tempo trabalho concreto - produtor de valor
de uso — e trabalho abstrato (substancia do valor) — produtor de valor. A articulacdo social dessa
sociedade se d& a partir do valor, ou seja, do trabalho abstrato, o que explicita que na sociedade do
capital, e somente nela, o trabalho (determinado por mercadoria) adquire centralidade e que os lacos
sociais sdo mediados por objetivacGes deste trabalho. Por serem produtos do trabalho humano, essas
objetivacBes relacionam-se socialmente entre si de modo direto e os produtores humanos, por sua
vez, se relacionam indiretamente através delas.

Valor, por ter o trabalho abstrato como substéncia, ndo se diferencia qualitativamente e sim
quantitativamente. A mensuracdo da quantidade de valor se da pelo tempo de trabalho socialmente
necessario gasto, em média, para a producdo da mercadoria em questdo. Nossa investigacéo,

recorrendo & interpretacdo critica de Postone (2014), dedica-se a esclarecer como Marx, em O
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Capital?, trata a especificidade do tempo e da mediacéo social objetal na sociedade do capital e como
esse tratamento elucida o modo de ser da reificacdo autoestranhadora (fetiche da mercadoria) e do
estranhamento (Entfremdung).

2. MAGNITUDE DO VALOR, TEMPO ABSTRATO E NECESSIDADE SOCIAL

Marx (2017a) elucida que o trabalho determinado por mercadoria, € um tipo de prética social
estruturada pela sociabilidade do valor — no interior da qual é efetivada — e estruturante dessa mesma
sociabilidade. Pratica produtora de trabalho concreto e trabalho abstrato e que instaura o trabalho
abstrato como a substancia que permite a constituicdo dos lagos sociais objetais e indiretos entre 0s
produtores humanos e diretos entre as mercadorias. O que significa dizer que as caracteristicas
decisivas da sociedade do capital sdo constituidas pelo trabalho abstrato, dentre as quais destacam-se
a dimensdo temporal e a mensuracgéo dessa dimenséo — grandeza do valor. Como a forma especifica
da riqueza na formacdao social do capital é abstrata (valor), estamos diante do modo de mensuracéao
de sua riqueza especifica e da necessidade de relembrar a diferenca, que Marx descobre, entre riqueza
abstrata e riqueza material.

Postone (2014, p. 218) adverte sobre a necessidade de tratarmos a grandeza do valor nao
apenas sob o aspecto quantitativo, mas analisarmos seu aspecto social qualitativo — ou seja, enfatiza
a necessidade de irmos para além da tradicional analise quantitativa da dimens&o qualitativa da forma
do valor. O marxismo tradicional?, sugere Postone, nio apreende a questdo da grandeza do valor sob
um aspecto puramente quantitativo, ou seja, como uma questdo de valores de troca relativos. Ainda
assim, a apreende somente como quantificacdo do aspecto qualitativo do valor, ndo percebendo que
se trata de uma nova determinacéo qualitativa da sociedade do capital. Tal leitura da questdo do valor
quantitativo focaliza unicamente a regulacdo inconsciente da distribuicdo social da renda, das
mercadorias e do trabalho. Permanecendo subjacente a essas teorias do marxismo tradicional a
compreensdo de que a negacao historica do capitalismo, o comunismo, se caracteriza pelo
planejamento social da producao numa estrutura em que ja ndo exista a propriedade privada dos meios
de producédo — 0 que nao parece ser aderente a critica categorial da sociedade do capital efetivada por
Marx. A grandeza do valor, prossegue Postone (2014, p. 219), €é parte constitutiva da critica categorial
da sociedade do capital realizada por Marx e suscita a determinacdo qualitativa das relacGes entre
trabalho determinado por mercadoria, tempo e necessidade social. Indicando que a analise da

dimensdo temporal das categorias marxianas arrimam a lei do valor como uma lei, envolve tanto uma

1 Nessa tarefa também nos apoiamos em dois materiais que, em conjunto com O capital, instauram a teoria do valor de
Marx: os Grundrisse e Para a critica da economia politica.

2 Segundo Postone (2014, p. 21-36), o marxismo tradicional pode ser caracterizado por ofertar uma critica do capitalismo
do ponto de vista do “trabalho”, ja a teoria critica de Marx efetua a critica do trabalho no capitalismo.



dindmica historica especifica e endogenamente constituida, quanto uma particular forma material de
producéo — e ndo como uma lei que arma uma teoria do equilibrio de mercado.

Em Marx (2017a, p. 113-119) € cristalino que a mensuracdo do valor € algo radicalmente
distinto da mensuracdo da riqueza material. A riqueza material € a objetivacdo do trabalho concreto,
atil e sua mensuracdo apreende os valores de uso tanto pelo aspecto qualitativo quanto pelo
quantitativo. O modo de mensuracao da riqueza material, destaca Postone (2014, p. 220) é particular
e nao geral, posto que é funcdo do trabalho Util particular que a produz, do tipo de necessidade que o
valor de uso devera atender e dos costumes especificos da formagédo socioeconémica no interior da
qual ele é produzido. A mensuracdo da riqueza material s pode se tornar prevalente se for mediada
por multiplas espécies de relagbes sociais; ou seja, seu predominio como forma social da riqueza
exige mediacdo social explicita, manifesta. Do que se conclui que a riqueza material é incapaz de
mediar a si mesma socialmente, tal como consegue fazer a riqueza abstrata (o valor). Nas formacgdes
socioecondmicas em que a riqueza material € a forma social da riqueza séo as relagcdes sociais
manifestas (relacbes parentais-sanguineas, relacGes de tradicdo e costume, relagdes de poder,
consideragdes sobre a necessidade, etc.) que efetivam a sua avaliagdo e distribuicdo social®.

O valor é uma forma especifica de riqueza pois medeia a si préprio e ndo € mediado por
relagBes sociais manifestas — se constituindo, acrescenta Postone (2014, p. 220), como “a dimensao
automediadora das mercadorias”. J4 a mensura¢do da riqueza material acarreta uma forma de
mediacéo diretamente social. A medida do valor ndo € funcéo direta da quantidade de valores de uso
produzidos. Ainda que o valor e a riqueza material sejam objetivacGes do trabalho determinado por
mercadoria, 0 valor é a objetivacdo do trabalho abstrato. Trabalho abstrato constitui uma mediagédo
social geral e real e ndo é referido pela objetivacdo de trabalhos concretos particulares e, tampouco,
mensurado quantitativamente. O que o trabalho abstrato objetiva é o valor, e valor é forma distinta
do trabalho concreto objetivado; o qual assume a forma de valores de uso particulares. Em resumo, a
grandeza do valor € a medida quantitativa da objetivacdo de trabalho abstrato e ndo se confunde com
a multiplicidade de quantidades fisicas de mercadorias que sdo produzidas e trocadas, ndo obstante,
ela possa ser refletida em quantidades fisicas de valores de uso. A capacidade das mercadorias de
serem dimensionaveis, tanto quantitativa quanto qualitativamente, € manifestacdo da mediacéao social
objetiva; essa capacidade constitui a medicdo social e é por ela constituida. Valor s6 pode ser
mensurado pelo que ha em comum em todos os trabalhos concretos/Uteis particulares o que exige
abstracdo das objetivacdes particulares desses trabalhos concretos e de suas especificidades
qualitativas e quantitativas — é pelo tempo dispendido de trabalho que se mensura o valor. A

quantidade do trabalho abstrato — trabalho abstrato que é a substancia do valor — contida em certos

3 A esse respeito ver Araujo (2024).



periodos de tempo permite a mensuracdo da grandeza do valor. Em outras palavras, a quantidade de
trabalho abstrato € mensurada por seu tempo de duracdo e o tempo de trabalho encerra seu padréo de
medida em periodos especificos de duracdo de tempo: dia, hora, minuto, etc.

Postone (2014, p. 220-221) esclarece que, na sociedade do capital, o trabalho determinado por
mercadoria atua como médium geral pseudo-objetivo — viabilizando a mediacdo das mercadorias —
decorrendo que esse trabalho devém um tipo de medida pseudo-objetiva da riqueza que é
independente das particularidades de cada produto e autbnomo em relagéo aos lacos e circunstancias
sociais manifestas. O gasto de tempo médio socialmente necessario para a produ¢do da mercadoria é
a medida da referida riqueza pseudo-objetiva; sendo patente que se trata de uma forma de tempo
abstrato e determinado. Como ¢é o trabalho abstrato o que garante a funcdo de mediador social ao
trabalho determinado por mercadoria, a medida desse trabalho abstrato tem a especificidade de
também ser socialmente mediadora. Postone (2014, p. 221) arremata dizendo que o trabalho
determinado por mercadoria, o trabalho especifico do capitalismo, estabelece o valor (forma
especifica da riqueza nessa sociedade) e a medida do valor (tempo abstrato), como mediacdes sociais
objetivas. Marx revelou que trabalho humano abstrato € produto de uma processualidade social que,
em sua concretude real, abstrai as qualidades particulares dos trabalhos concretos mobilizados na
producdo da miriade de mercadorias que sdo trocadas cotidianamente. O que significa que essa
processualidade ocasiona a reducdo das mercadorias particulares ao seu denominador comum —
trabalho abstrato. De modo correlato, a grandeza do valor é uma categoria que expressa a abstracéo
das quantidades efetivas das mercadorias trocadas e as reduz ao tempo de trabalho médio necessario
para a producdo das mercadorias; uma designacao basica ndo manifesta.

Marx (2017a) apreende a forma-mercadoria a partir do exame das praticas sociais cotidianas
que sdo formas estruturadas pela formacdo socioeconémica do capital e sdo estruturantes dessa
formacdo. Essas praticas acionam uma processualidade que incessantemente abstrai as
particularidades efetivas dos valores de uso e abstrai das atividades das singularidades humanas
reduzindo-as a uma designacdo comum geral e constitutiva de uma esséncia. Postone (2014, p. 221)
sustenta que o aparecimento, na modernidade, da oposicdo entre universalismo abstrato e
particularismo concreto pode ser adequadamente explicado a partir dessa chave interpretativa.
Acrescentando, em seguida, que o processo social efetivo de abstracdo acarreta um especifico
processo de quantificacdo, conclui sugerindo que a indicacdo de Marx, apresentada no capitulo 1 do
Livro 1 de O Capital, sobre a quantidade de tempo de trabalho socialmente necessario ser a medida

do valor, ndo contempla uma explicagdo plena®. Ocorre que as categorias desdobradas, intensificadas

4 Nesse ponto, Postone revela total convergéncia com a interpretacdo do Gltimo Lukacs (2012, 2013), que toma o
procedimento post festum como uma caracteristica chave da teoria critica de Marx. Além de estar em consonancia com a
proposta de Bhaskar (1977, 1989) sobre a centralidade do método retrodutivo para a apreensdo adequada do devir da
sociedade humana.



ontologicamente e, portanto, mais proximas da vida cotidiana, amparam retroativamente as formas
categoriais mais simples e menos determinadas que a antecederam e que permitiram o
desenvolvimento légico constitutivo das formas mais complexas. No que diz respeito & grandeza do
valor, Marx, ao analisar o processo de producédo do capital e seu desenvolvimento, oferta o arrimo
retroativo, a posteriori, para a afirmacao inicial de que a grandeza do valor é dada pelo tempo de
trabalho socialmente necessario gasto para a producdo das mercadorias. O que patenteia o fato de que
a determinacdo da grandeza de valor como tempo de trabalho socialmente necessario ndo é somente
uma determinacdo da regulacdo da troca, além disso, ela é uma determinacéo categorial da producéo
de capital e de sua dindmica — ou seja, a prioridade ontoldgica € da producdo de mercadoria e do valor
em relacdo a circulacéo.

O tempo de trabalho, conforme vimos, € medida de valor social e necessaria, e nao é individual
e casual; o que se elucida por ser o trabalho abstrato uma mediacao social geral. O tempo de trabalho
socialmente necessario considera as condi¢6es normais de producao da sociedade e o grau médio da
habilidade do trabalhador e da intensidade do trabalho. O valor da mercadoria néo é determinado pelo
tempo gasto na producdo da mercadoria singular, mas pelo tempo de trabalho socialmente necessario
para a producédo daquele tipo de mercadoria; e esse € um tempo médio indicativo de que a referéncia
é a totalidade da sociedade do capital. E bastante conhecido que essa média é constituida como um
processo social que se desenrola pelas costas dos produtores e, por isso, se manifesta aos produtores
como algo legado pela tradicdo. O relevante, nesse ponto, € enfatizar que o processo social
constitutivo dessa grandeza aciona uma mediacdo social geral do agir individual. Do que decorre que
0 agir individual constitui uma norma temporal geral que retroage sobre o proprio individuo.
Patenteando que a necessidade especifica desse tempo de trabalho socialmente necessario é
constituida por essa mediacdo totalizante e retroativa. O tempo de trabalho socialmente necessario
ndo é somente aquilo que € necessario para a producdo de certa mercadoria. Ele porta uma
especificacdo do modo como o trabalho determinado por mercadoria engendra a dominacgédo social
abstrata, o que Postone (2014, p. 222-223) nomeia como ‘“necessidade social ‘historicamente
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determinada’” — em contraposicao “a necessidade ‘natural’ e transistorica”.

Sabemos agora que socialmente o que importa ndo é o tempo gasto na producdo de uma dada
mercadoria, mas o tempo socialmente necessario. Deduz-se que o tempo gasto pelo produtor
individual tem de ser mediado socialmente de modo totalizante e, nesse momento da mediacéo,
transformado em média social determinadora do valor da mercadoria. Explicitando que a categoria
“tempo de trabalho socialmente necessario” manifesta uma norma temporal totalizadora que €
produto do agir dos produtores e, além disso, destacando que estes produtores sdo obrigados a
obedecé-la — os produtores sdo constrangidos a produzir e trocar mercadorias e a se esforcar para

produzi-las de acordo com a norma temporal estabelecida pelo tempo de trabalho socialmente



necessario pois, do contrario, ndo receberdo o valor pleno do tempo de trabalho gasto na producéo de
suas mercadorias. O “tempo de trabalho socialmente necessario” ¢ categoria da totalidade social e
manifesta uma obrigatoriedade social pseudo-objetiva que constrange os produtores. Essa categoria
carrega e exprime a dimensdo temporal da dominagdo abstrata, que é especifica das estruturas de
relagdes sociais estranhadas da sociedade do capital. Ou, na sintese ofertada por Postone (2014, p.
223.): “A totalidade social constituida pelo trabalho como mediagdo geral objetiva tem um carater
temporal, no qual o tempo se torna uma necessidade”.

No nivel mais crucial da sociedade do capital, dado esse carater do tempo como necessidade
reguladora, se instaura uma oposicao entre a singularidade humana formalmente livre e ela prépria —
a sociedade estruturada pelo valor — enquanto um campo exterior em que vigora uma necessidade
objetiva. Enfatizo, com Postone (2014, p. 223), que, nessa sociedade, tal oposicédo é inerente a riqueza
abstrata e as proprias relagdes sociais. Como ja dissemos, o valor é estabelecido a partir da producéao
de mercadorias particulares e, apesar disso, a grandeza de valor de uma mercadoria particular é
firmada por uma norma social geral constituida pelas praxis dos produtores de mercadoria. O que
patenteia, sugere Postone (2014, p. 223), que o valor de uma mercadoria particular ¢ “o momento
individualizado de uma mediacdo social geral” estruturante da sociedade moderna. E isso explica o
motivo pelo qual a grandeza de valor da mercadoria individual ndo é obtida a partir do tempo de
trabalho que foi, de fato, necessario para produzir tal mercadoria — a grandeza de valor é funcdo da
mediacdo social objetal que é manifestada pela categoria de tempo de trabalho socialmente
necessario. Considerando que a mensuracdo da riqueza material ¢ dada a partir da quantidade e
qualidade das mercadorias particulares, ocorre que a medida de valor revela uma ligacdo definida
entre o particular e o geral-abstrato que, enfatiza Postone (2014, p. 223), assume “a forma de uma
relacdo entre momento e totalidade”. Os dois polos dessa relagdo sao produtos do trabalho
determinado por mercadoria, sendo essa pratica humana produtiva e socialmente mediadora. Postone
(idem) arremata lembrando que o duplo carater do trabalho determinado por mercadoria é subjacente
a essa medida temporal abstrata e pseudo-objetiva da riqueza social da sociedade do capital e, ao
mesmo tempo, instaura uma oposigdo entre as objetivacdes dos trabalhos especificos e a “dimensao
social geral abstrata que constitui e € constituida por esses trabalhos”. A forma mercadoria, por seu
lado, acarreta forcosamente antinomia e tenséo entre individuo e sociedade e constitui uma tendéncia
a subsuncéo do individuo pela sociedade.

O trabalho determinado por mercadoria, ao mediar e estruturar as relacdes sociais, devém eixo
central de uma totalidade social que domina abstratamente os individuos, afastando a dominacéo
pessoal direta e consolidando um tipo de dominag&o mais refinada — a dominac&o impessoal abstrata.
Na sociedade moderna, o trabalho, que lhe é especifico, e que € mensurado pelo tempo socialmente

necessario, ndo se manifesta como trabalho de individuos diferentes; esses diferentes individuos é



que aparecem “como simples 6rgaos de trabalho” (Marx, 2024, p. 34). Decorrendo que essa sociedade
se estrutura como uma totalidade que além de se opor as singularidades humanas, as subsome,
transformando-as em “simples 6rgdos de trabalho” da totalidade social. Nesse trecho de Para a critica
da economia politica, Marx, ao analisar a forma-mercadoria, antecipa o delineamento de sua critica
negativa do processo de producdo da sociedade do capital enquanto objetivacdo da subsungédo da
singularidade a totalidade. Ele ndo toma o ponto de vista da totalidade para ofertar uma critica ao fato
de que, nessa sociedade, a existéncia da singularidade humana tem a peculiaridade de ser atomizada.
Na verdade, observa Postone (2014, p. 224), Marx examina a subsunc¢éo das singularidades humanas
as estruturas pseudo-objetivas (objetivas abstratas) e revela que essa é uma peculiaridade da forma
social abrangida pela categoria capital. A subsuncdo é revelada como o par antindmico da
singularidade humana atomizada, e esses dois p6los antagdnicos sdo especificos da sociedade do
capital. Do que decorre a evidente inadequacdo das ontologias que advogam que O
socialismo/comunismo é a totalidade social constituida pelo trabalho, determinado por mercadoria, e
portadora de um modo de distribuicdo da riqueza, material e abstrata, igualitario — tal ontologia, uma
vez objetivada, seria, ironicamente, a efetivacéo de todo potencial da sociedade do capital na qual as

singularidades humanas estdo subsumidas as estruturas objetivas abstratas.

3. RIQUEZA ABSTRATA E RIQUEZA MATERIAL

A forma especifica da riqueza na sociedade do capital, como ja vimos, é o valor — riqueza
abstrata. A peculiaridade do valor é que além de ser forma de riqueza abstrata, ele é relacdo social
que assume a forma objetal (mercadoria/dinheiro), estruturando relacGes sociais reificadas e, além
disso, é capaz de efetivar socialmente a automediacao. A riqueza material (valores de uso), que é a
forma de riqueza dominante nas formacgdes socioecondmicas que antecederam ao capitalismo,
ocasiona a constituicdo de relagdes sociais manifestas; e essas relagdes manifestas efetivam a
mediacdo da propria riqueza material. Riqueza abstrata e riqueza material sdo, portanto, duas formas
diferentes de riqueza que podem até mesmo se opor. Como ja vimos, riqueza material e abstrata sao
mensuradas de modos distintos. Valor é medido a partir do gasto de tempo de trabalho abstrato e a
riqueza material é mensurada pela qualidade e quantidade das mercadorias objetivadas. E cristalino
que a relacdo entre valor e forca produtiva (produtividade do trabalho) serd impactada por tais
diferencas. Acrescente-se que essas diferencas na mensuracdo da riqueza material e abstrata

acarretam uma nova compreenséo da esséncia da contradigdo fundamental do capitalismo®.

5 A esse respeito ver Araujo (2022b).



Considerando inalteradas a duracdo da jornada de trabalho e a intensidade do trabalho
despendido nessa jornada, sabemos, com Marx (2017a), que o aumento da for¢a produtiva do trabalho
aumenta a producéo de valores de uso e reduz a quantidade de valor de cada unidade de mercadoria
produzida. Como o valor de cada mercadoria individual é dado pelo tempo de trabalho socialmente
necessario para a producdo da mercadoria, a explicacdo da existéncia de uma relagdo inversamente
proporcional entre aumento de produtividade e valor individual da mercadoria € que o0 aumento da
produtividade reduz o tempo de trabalho socialmente necessario a producdo da mercadoria em
questdo — sem que a quantidade total do valor produzido se altere. Essa relagdo inversa é funcdo da
circunstancia de que a magnitude do valor total produzido subordina-se apenas a quantidade de tempo
de trabalho abstrato gasto. Esse, por sua vez, é medido em unidades de tempo abstrato constante e é
independente das variagdes de produtividade. Patenteando que, enfatiza Postone (2014, p. 225), com
a categoria valor “ndo € apenas a riqueza material que ¢ mediada pelo mercado no capitalismo”, ou
seja, ela ndo pode ser apreendida como uma mera categoria da distribuicdo ou garantidora de algum
tipo de equilibrio de mercado. Na sociedade do capital, a riqueza material é a manifestacao da riqueza
ndo material, abstrata. O valor s6 pode existir suportado pelo valor de uso, o que esclarece que ele s6
pode existir de forma objetal, seja como mercadoria, seja como dinheiro. O padrédo de medida da
riqueza social na sociedade do capital é dado pelo tempo abstrato e ndo pela quantidade material de
mercadorias produzidas. Com isso, pode-se comecar a perceber que € possivel a existéncia de
abundancia de riqueza material simultanea a pobreza da riqueza abstrata ndo s6 para as singularidades
humanas, mas para a sociedade em seu conjunto.

A geratriz da diferenca entre riqueza abstrata e riqueza material € o duplo caréater do trabalho
representado nas mercadorias, que € o carater do trabalho especifico da sociedade do capital. A
riqueza material, o valor de uso, é produzida pelo trabalho concreto. A riqueza abstrata, o valor, é
produzida pelo trabalho abstrato. O trabalho concreto, todavia, ndo cria sozinho a riqueza material.
Marx (2017a, p. 121), retomando William Petty, nos diz que “o trabalho € o pai, ¢ a terra ¢ a mae da
riqueza material”. Dizendo 0 mesmo de outro modo, ocorre que a riqueza material é resultado da acao
do produtor humano que transforma o objeto de trabalho com a mobilizacéo das causalidades naturais
dadas reorganizadas e postas como causalidades que favorecem a objetivacdo da prévia ideia do
produtor. A riqueza material é produto do metabolismo entre o produtor humano (ser social) e o ser
natural (inorganico e organico) mediado pelo trabalho Gtil. Como sua mensuracdo é feita pela
quantidade e qualidade do que é objetivado, e ndo pelo gasto de tempo de trabalho direto, sua criacéo
ndo se subordina necessariamente ao gasto do tempo de trabalho. Bastando lembrar que aumentos da
forca produtiva ocasionam aumentos na producdo da riqueza material, independentemente das

variagOes na quantidade de tempo de trabalho gasto.



N&o se pode esquecer, destaca Postone (2014, p. 226), que a natureza social do trabalho
concreto € inteiramente distinta do aspecto historicamente especifico que o trabalho assume na
sociedade do capital — como atividade socialmente constituinte — quer dizer, na qualidade de trabalho
abstrato. Ao tratar da forga produtiva do trabalho que incide diretamente sobre a producédo de valores
de uso, portanto, sobre as objetivacdes do trabalho concreto/util, Marx (2017a, p. 117-118) elucida
que ela é determinada por varias circunstancias, dentre os quais ele destaca cinco: o grau médio de
habilidade do trabalhador, o nivel de desenvolvimento da ciéncia e de sua aplicacdo como tecnologia,
a organizacéo social do processo de producéo, o volume e a eficiéncia dos meios de producéo e as
condicdes da natureza. Postone (2014, p. 227) dilucida que o aspecto concreto do trabalho, para Marx,
tem um atributo social cuja esséncia € dada pela organizacdo social e pelo conhecimento social, ao
mesmo tempo, tal atributo é abarcado por essa organizacao social e por esse conhecimento social. E
¢ isso que Postone o nomeia de “carater social do trabalho como atividade produtiva” e que nao se
restringe ao trabalho direto ou imediato. Do que se pode inferir que a produtividade ¢ uma
manifestacdo desse “carater social do trabalho como atividade produtiva”, no caso, das capacidades
e conhecimentos adquiridos pelo género humano e aplicados a producéo de valores de uso. Em suma,
a produtividade é um aspecto concreto da praxis humana vital (trabalho universal/geral)® e ndo do
trabalho abstrato que € historicamente estruturante de uma mediacao social especifica.

Nesse ponto de nossa exposicdo consideramos assentado que as determinacdes da riqueza
abstrata sdo discrepantes das determinacdes da riqueza material. Uma especificidade da categoria
valor € a de que se trata de um tipo de riqueza (abstrata) que ndo manifesta imediatamente a relacéo
entre o ser social e o ser natural. Na verdade, manifesta as relacGes sociais dos produtores humanos
mediadas pelo trabalho desses produtores. Do que se infere que o ser natural (ser inorgéanico e
organico) nao participa diretamente da formacéo do valor. O valor, que é mediacdo social e forma
abstrata de riqueza, é estabelecido somente pelo trabalho abstrato (substancia do valor). O trabalho
determinado por mercadoria, especifico da sociedade do capital, objetiva seu aspecto socio-historico
particular como valor e a substancia do valor opera, nessa formagdo social, como substancia das
relagBes sociais reificadas e estranhadas’. Por isso, a grandeza do valor ndo pode manifestar
diretamente a quantidade de mercadorias produzidas, nem as legalidades naturais reorganizadas em
favor da producdo mercantil e, tampouco, as capacidades que o género humano adquiriu ao longo de
sua existéncia enquanto ser social — ainda que na sociedade do capital, tais capacidades e
conhecimentos da espécie humana sejam transformadas em predicados do capital. Ja dissemos que a
grandeza do valor s6 pode ser apreendida pelo tempo de trabalho abstrato despendido, contudo, é

preciso acrescentar que a producdo de valor novo s6 pode ocorrer pelo gasto de trabalho humano

6 A respeito das diferencas entre trabalho universal/geral e trabalho determinado por mercadoria, ver Araujo, 2025.
7 A esse respeito ver Duayer; Araujo, 2015, 2020, 2022; Araujo, 2022a, 2023a, 2024.



direto/imediato e, nesse aspecto, temos mais uma diferenca em relacdo a producdo de riqueza
material.

Diferenciar riqueza abstrata e riqueza material € fundamental para a teoria critica de Marx.
Por isso, é adequado registrar que na vida cotidiana tal diferenciacdo ndo se manifesta imediatamente.
Na verdade, a reificacdo da forma mercadoria constitui um quadro em que a diferenciacéo entre a
especificidade do trabalho na sociedade do capital (trabalho determinado por mercadoria) e o trabalho
universal/geral (transistdrico) se torna incerta e a teoria critica aparece como estando equivocada.
Marx (2017b) explora esse ponto no livro Il de O capital ao tratar, por exemplo, da renda da terra.
A teoria critica de Marx procura demonstrar que a diferenciacdo categorial entre riqueza abstrata e
material & socialmente operante, ainda que as singularidades humanas ndo a apreendam
adequadamente. Além disso, ela procura demonstrar como essas singularidades — que tomam decisdes
e efetivam suas praxis com base nas formas de manifestacdes que surgem na aparéncia, que apagam
as processualidades e invertem as causalidades das estruturas pseudo-abstratas da sociedade do
capital — reproduzem e reconstituem tais estruturas e relacées que Ihes sdo subjacentes. Por fim, a
teoria critica marxiana busca apreender como as estruturas pseudo-objetivas, mediadas por suas
formas de manifestacdo aparente, engendram praxis humanas que sdo socialmente constituidoras da
totalidade social e que, ao mesmo tempo, sdo capazes de irradiar dinamicas e restricdes sociais
adequadas a reprodutibilidade do sujeito automatico — o capital.

Riqueza abstrata e riqueza material sdo manifestacdes do duplo carater do trabalho na
sociedade do capital e se associam a contradicdo fundamental do capitalismo e a relagcdo entre valor
e tecnologia. O que permite inferir que toda a discussdo de Marx a respeito das maquinas deve ser
enfocada no ambito de sua apreensdo do valor como riqueza abstrata especifica da sociedade do
capital e, portanto, distinta da riqueza material, per se, transistorica. E amplamente conhecido o fato
de que maquinas e equipamentos (além de insumos e matérias-primas) nao criam valor. Por mediacéo
do trabalho vivo, executado pelo produtor humano, o trabalho passado, morto, constitutivo da
maquina ¢ “reanimado” e repassado ao valor das novas mercadorias que ela ajuda a produzir. H4 uma
transmissdo de quantidades de valor (tempo de trabalho direto/imediato passado) para as novas
mercadorias produzidas e, a0 mesmo tempo, é possivel que haja reducdo do valor da for¢a de trabalho
devido a reducdo do valor das mercadorias que constituem o valor da propria mercadoria forca de
trabalho. Do que resulta o aumento da quantidade de valor produzida pelo trabalhador e apropriada
pela personificacdo do capital (extracdo de mais-valor relativo). A factualidade de que maquinas ndo
produzem valor € arrimada na distingdo real entre riqueza abstrata e material. Tal diferenciacdo oferta
os fundamentos para Marx esclarecer a contradi¢do crescente entre o par antitético constitutivo da
forma-mercadoria (valor de uso x valor), além disso, a producdo cada vez mais mecanizada cumpre

importante fun¢do na apreensao dessa contradicao.



Marx (2011, 2017a) demonstra que a sociedade do capital, articulada pela l6gica da producéao
e ampliacdo do valor, aciona aumentos crescentes da forca produtiva do trabalho através de novas
aplicacbes da ciéncia em tecnologias voltadas para a produgdo de mercadorias, etc. O avanco
tecnoldgico faculta a elevacdo acelerada da producdo de riqueza material e essa, por sua vez, se
desacopla do tempo de trabalho socialmente necessario gasto para a sua producdo. Ou seja, 0 tempo
de trabalho direto/imediato do produtor de mercadorias ja ndo guarda relacdo relevante com a
producéo da riqueza material. O que indica que o aumento da quantidade de riqueza material ndo
garante a producdo de maiores quantidades de riqueza abstrata (valor). O modo pelo qual a teoria
critica de Marx apreende a contradicdo fundamental da sociedade do capital tem, na distingdo do
aumento da riqueza material sem impacto direto na producdo da riqueza abstrata, seu ponto fulcral.
O aumento da forga produtiva aumenta a quantidade de mercadorias (riqueza material) sem alterar a
quantidade da riqueza abstrata (valor) e, desse modo, o valor permanece a forma especifica de riqueza
da sociedade do capital desacoplado dos ganhos de produtividade. O que, para Marx (2014, p. 587-
589), demonstra que o valor devém progressivamente anacronico frente ao desenvolvimento das
forgas produtivas que ele engendra.

Um desdobramento dessa contradicdo, analisado por Marx (2014), ¢é a centralidade ocupada
pelo trabalho imediato no processo de producéo de mercadorias na sociedade do capital. O aumento
fantastico da produtividade, acionado pela légica do valor em perpétua autoexpansdo, engendra a
possibilidade da constituicdo de uma formacédo socioecondmica na qual o trabalho imediato ja ndo
seja a fonte crucial de producéo da riqueza social. O que ndo elimina o fato de que, na sociedade do
capital, o trabalho imediato ndo pode deixar de ser fundamental para a producdo da sua riqueza
especifica (abstrata) — ele permanece de modo cada vez mais atomizado e fracionado e com a
mobilizacdo de uma massa cada vez menor de trabalhadores produtivos (proletarios). Aqui deve ser
explicitado que Marx ndo sustenta que no ser social, de maneira independente do progresso
tecnoldgico, haja uma ligacdo necessaria entre trabalho humano imediato e riqueza social. O que ele
sugere € que tal aspecto € inerente a sociedade do capital.

Nos Grundrisse, Marx (2011) apresenta a contradicdo fundamental do capitalismo como a
existente entre riqueza abstrata (valor) e riqueza material, enfatizando que por ela ndo se manifestar
nas formas de aparéncia dessa sociedade, na experiéncia imediata da vida cotidiana, as singularidades
humanas ndo a percebem. Postone (2014, p. 230) argumenta que a diferenciacao, capturada por Marx,
entre as duas formas de riqueza, arrima a tese de que a riqueza social ndo € transistoricamente, em
toda formacdo socioecondmica e em qualquer localizacdo geogréfica, fruto do trabalho humano
imediato. N&o se trata de uma riqueza social transistdrica constituida pelo trabalho humano imediato
que na sociedade do capital é velada por formas variadas de mistificacdo; mistificacbes que no

socialismo seriam superadas desvelando a verdade da existéncia humana: toda a rigueza existente é



fruto do trabalho imediato e se trata de distribuir de forma justa essa riqueza. Marx (2011, 2014,
2017a) demonstra que, no seu nivel crucial, a riqueza especifica da sociedade moderna é formada
pelo trabalho abstrato — sendo que esse é o0 alvo de sua critica e ndo as formas através das quais ela
se manifesta na superficie dessa sociedade. O que permite Postone (idem) inferir que a teoria critica
de Marx ndo se limita a demonstrar que a classe trabalhadora, criadora do excedente social, é
explorada no capitalismo, para além disso, tal teoria oferta uma critica do trabalho no capitalismo e
aponta a possibilidade de sua derrogagéo.

O marxismo tradicional, ao ndo capturar adequadamente a distin¢do entre riqueza material e
abstrata, apresenta graves problemas na utilizacdo das categorias marxianas para a analise das
dindmicas socioeconbmicas contemporaneas. Por exemplo, o tratamento dado a relacdo entre
tecnologia e valor é revelador dessas dificuldades. As posicGes tedricas que apreendem o valor como
riqueza social em geral, sustentam que o trabalho é sempre, em todo tempo e lugar, a Unica fonte da
riqueza e, desse modo, colapsam riqueza material na riqueza abstrata. Ja as posi¢des que advogam
que o trabalho abstrato ndo € a Unica geratriz da riqueza abstrata, podendo o valor ser engendrado
pela aplicagdo tecnoldgica do conhecimento cientifico na producéo, submetem a riqueza abstrata a
riqueza material. No primeiro caso ndo se consegue explicar adequadamente os motivos pelos quais
maquinas e equipamentos ndo produzem valor (por eles entendido como riqueza material). No
segundo caso, ao igualar valor com riqueza material, identificam as relacfes sociais da sociedade do
capital com a propriedade privada. As figuracfes que tomam a categoria valor como rigueza
transistdrica ou que apreendem o anacronismo crescente do valor, frente a pletora de valores de uso
que engendra, como uma falha tedrica, na verdade demonstram uma incapacidade de perceber as
diferencas entre valor (riqueza abstrata) e riqgueza material (valor de uso). A particularidade historica
da categoria valor é perdida para essas figuracdes tedricas e, por isso, perdem a capacidade de
compreender que a contradicdo fundamental da sociedade do capital ja se apresenta na prépria forma
mercadoria. Resultando uma representacdo da realidade na qual o modo como o capital produz, e
como ele é produzido, é capturado como uma processualidade técnica determinada por forcas sociais
e instituicbes sociais. Nesse caso, a producao € interpretada como um processo historico linear do
avanco tecnologico que, eventualmente, pode ser dominado por um fator exdgeno como a propriedade
privada dos meios de producdo — embargando a interpretacdo, de Marx, de que o desenvolvimento
historico da producédo é técnico-social e, necessariamente, contraditério.

Marx (2011, p. 588), nos Grundrisse, demonstra que 0 avanco da ciéncia e da tecnoldgica,
acionados pela logica do valor, produzem a reducdo do valor suportado por cada unidade de
mercadoria produzida e estruturam a tendéncia a redugédo do valor social total produzido. Ao mesmo
tempo, esclarece que o valor, na sociedade do capital, tem de permanecer como o lago social e como

forma especifica de riqueza da sociedade do capital. A adequada elucidacdo dessa contradicdo exige



que se compreenda as diferengas entre riqueza material e riqueza abstrata. As duas formas de riqueza,
por sua vez, estdo arrimadas na dualidade do trabalho determinado por mercadoria. Do que se infere
que a sociedade do capital ndo pode ser adequadamente analisada a partir da contradi¢do entre forcas
técnicas produtivas e relagdes sociais de producdo. O mais promissor € iniciar pela contradicao entre
valor e valor de uso, par antitético constitutivo da forma-mercadoria, e demonstrar como a ldgica do
valor constitui as proprias forcas técnicas produtivas e as relagdes de producdo que Ihes sdo adequadas
e, além disso, como engendram as classes sociais e toda estrutura social pseudo-objetiva da sociedade
moderna (Estado, etc.). Essa angulagcdo pode contribuir para uma nova abordagem das necessidades
e formas de consciéncias constituidas na sociedade moderna. Por fim, nos lembra Postone (2014, p.
232), ela impde a investigacao e elucidacdo de como a dindmica do capitalismo é determinada pela
dialética entre tempo e trabalho determinado por mercadoria; dialética que, por sua vez, esta arrimada

na dualidade estruturante da sociedade moderna.

4. TEMPO ABSTRATO E TEMPO CONCRETO

A mensuracdo da grandeza de valor, ja vimos, é feita pelo tempo de trabalho socialmente
necessario. Averiguamos, anteriormente, como a determinacdo dessa grandeza envolve aspectos
sociais e necessarios e, nesse momento, passaremos a examinar o tipo de tempo mobilizado nessa
mensuracdo. Postone (2014, p. 233) indica que a concepcdo de tempo se modifica histérica e
culturalmente, acrescentando que 0s conceitos mais comuns sdo o de tempo ciclico e tempo linear.
Ainda assim, para desvendar as ligaces entre o tempo de trabalho socialmente necessario, a
particularidade do tempo na sociedade do capital e a originalidade histérica do dinamismo dessa
sociedade, ele se propde a diferenciar as formas de tempo de outro modo: considerando o tempo como
variavel dependente ou independente.

O tempo concreto, prossegue Postone (idem) é sempre dado em funcéo de eventos — como por
exemplo os ciclos da natureza, os periodos da prépria vida humana ou mesmo tarefas ou processos
da vida cotidiana — e a0 mesmo tempo em que 0s eventos arrimam essa concepcao de tempo concreto,
permitem gue essa concepc¢ado seja apreendida. No periodo que antecede o advento da sociedade do
capital na Europa Ocidental, predominavam maltiplas formas de tempo concreto®. Nesses casos, era
possivel a existéncia de um juizo moral sobre o tempo — ele poderia ser bom, mal, sagrado, profano,
etc. — posto que ndo se tratava de um conceito desvinculado dos eventos. Postone arremata

esclarecendo que a categoria de tempo concreto € mais dilatada do que a categoria de tempo ciclico;

8 Na Europa feudal anterior & sociedade do capital, o tempo era medido pelo trabalho produtor de valores de uso
(Thompson, 2005, p. 269-272). Com 0 advento da sociabilidade arrimada no valor, o tempo passa a mensurar o trabalho
determinado por mercadorias.



0 que se explica pela existéncia de concepcdes de tempo concreto que sdo lineares, como é o caso da
concepgao de histéria judaico-cristd, com Génesis, Exodo, vinda do Messias, etc. Nessa tradicio, os
eventos estruturam e determinam o tempo ao invés de ocorrerem no interior do tempo. Aqui se
patenteia que tempo concreto € mais bem caracterizado por ser uma variavel dependente de fatos
exdgenos do que por possuir uma direcao.

A mensuracdo do tempo concreto tem por fundamento eventos naturais que se repetem de
modo ciclico (por exemplo, fases da lua, etc.) ou unidades de tempo variaveis. Um bom exemplo
dessas unidades de tempo variaveis, ou “horas” varidveis, é dado pelos intervalos diarios de luz e
escuriddo que eram fracionados em um nimero fixo de segmentos. Sendo que cada segmento variava
de duracédo de acordo com as estacGes do ano e somente no equindcio se verificava a igualdade entre
0 segmento de tempo diurno e o noturno. Nesse exemplo, a mensuragdo do tempo se relaciona a
formacdes socioecondmicas articuladas por atividades agrarias-naturais, para as quais as estacdes do
ano e a alternancia diaria de dia e noite é de fundamental importancia. Por fim, constata-se que ha um
vinculo entre a mensuracdo do tempo e o tipo de tempo. No caso da unidade de tempo que nédo é
constante, mas variavel, temos um tipo de tempo que é uma variavel dependente de acontecimentos
ex0genos ao proprio tempo.

Postone (2014, p. 234-235) dilucida que o tempo abstrato € tipificado por ser uniforme,
continuo, homogéneo, desvinculado de eventos, portanto, um tempo oco, “vazio”. O autor recorda
que Isaac Newton ofertou a formulacdo mais veemente sobre o conceito de tempo abstrato ao
caracterizd-lo como um tempo matematico que ndo se vincula a eventos exogenos e transcorre de
maneira sempre igual. O que lhe permite arrematar dizendo que tempo abstrato € fracionado em
unidades temporais iguais, invariaveis e que ndo se distinguem por suas qualidades. Além disso, o
tempo abstrato € variavel independente e estrutura um campo no qual acGes, dindmicas, movimentos
e eventos transcorrem. Mas ha uma questdo que intriga o autor: quando o tempo abstrato surgiu? Na
antiguidade classica, no mundo islamico, na Europa do medievo, na india e na China® nfo existia tal
conceito, constata o autor. O tempo ndo era tratado como continuo e era fracionado qualitativamente
em conformidade com as estacfes do ano ou a posicado dos astros no ceu; sendo o dia segmentado em
horas variaveis. A nocao de que 0 movimento, enquanto deslocamento, esta correlacionado com a
variavel tempo é algo que surge e floresce na Europa ocidental no periodo de ascenséo da sociedade
do capital. O que conduz a andlise de Postone para a fase constitutiva dos primérdios da sociedade
do capital, para a alta Idade Média europeia. Entre os séculos XIV e XVII, na Europa ocidental,
floresceram um conjunto de praticas estruturadas e estruturantes que acarretaram na modificacdo do

sentido social do tempo. Em outras palavras, a origem histérica do tempo abstrato, para o autor,

9 Postone (2014, p. 235) adverte que na China, ainda que n&o existisse o conceito de tempo abstrato, ja existiam unidades
de tempo constante.



guarda correlagdo com a constituicdo da sociabilidade engendrada por relagdes sociais determinadas
pela forma-mercadoria. Na Europa do medievo, a mensuracao do tempo feita pela igreja catolica era
0 padrdo. A partir do século XIV, esse padrdo passa a ser desafiado por uma nova forma de
mensuracao do tempo e, até o inicio do século XV, o padrdo passa a ser o das horas constantes
associado ao tempo abstrato, tempo como variavel independente.

O aprimoramento do relégio mecénico, a partir do século XIII, na Europa ocidental, cumpre
um papel chave na passagem da mensuracéo do tempo concreto para a mensuracédo do tempo abstrato,
com suas horas invariaveis e intercambiaveis. Postone (2014, p. 236) recorda que o reldgio mecéanico
garantiu objetivamente a separacdo entre tempo e eventos sociais. Ndo obstante, o surgimento e
estabelecimento do tempo abstrato ndo se explica pelo advento do rel6gio mecanico. Ao revés, houve
uma metamorfose socioeconémica e historica, no periodo, e que foi corroborada pela invencéao e
aperfeicoamento do relégio mecanico. Bastando considerar que relogios d’agua, que eram conhecidos
e utilizados na Antiguidade Classica, no medievo europeu, no mundo islamico ,etc., mensuravam
horas variaveis. O que sugere que ndo havia uma restricdo técnica para a mensuracdo de horas
constantes e uniformes — que exigem mecanismos de mais simples confec¢do, considerando o fluxo
constante d’agua no processo de alimentagdo desse tipo de reldégio —; o tempo abstrato, com horas
constantes e uniformes, ndo era padrdo de medida porque néo tinha relevancia social e cultural. O
caso da China é ainda mais robusto para a sustentacdo desse ponto e Postone (2014, p. 237-239)
apresenta relevante sequéncia de informac6es que, por ultrapassarem o escopo do presente artigo, nao
serdo aqui examinadas. Ainda assim, registramos que até o seculo X1V, segundo o autor, havia maior
desenvolvimento tecnoldgico na China do que na Europa ocidental e, ainda assim, os chineses nao
desenvolveram algo como um reldgio mecanico capaz de marcar horas uniformes e que fosse
instrumento apto para normatizar a organizacdo da vida social. O que sugere que o tempo abstrato
ndo era relevante para a organizagdo da vida social na China'®, reforcando a compreenséo de que a
nova organizacdo do tempo social na Europa ocidental é a geratriz do tempo abstrato enquanto norma
social temporal.

Uma vez assentado que a prioridade ontoldgica é dada pela organizacdo da vida social em
relacdo ao advento da mensuracdo do tempo abstrato, Postone passa a analisar dois componentes
centrais da vida social na Europa do medievo: 0s mosteiros e 0s centros urbanos. Nas ordens
monasticas da Europa ocidental, desde o século VI, as atividades religiosas eram organizadas

temporalmente e associadas as horas variaveis. Nos séculos XI, XII e XIlII a disciplina do horério

10 postone (2014, p. 239) argumenta que no final do século XVI h4 a introducdo, na China, de grande quantidade de
rel6gios mecénicos produzidos na Europa e, além disso, cdpias do instrumento foram produzidas na prdpria China nesse
periodo. Ocorre que a utilizagdo desses instrumentos ndo adquiriu significado social pratico e o seu uso os limitava a
condicdo de meros brinquedos. Ou seja, a vida social da China, que ja ndo era organizada com base nas unidades temporais
constantes, continuara a ndo sé-l1o ap6s a introdugéo dos relégios mecanicos — tal introdugdo ndo originou, e ndo poderia
originar, o tempo abstrato.



obteve maior destaque nessas ordens, de modo que o trabalho, as preces, as refeicGes e 0 descanso
eram escrupulosamente controlados pelo tempo — os intervalos de tempo eram anunciados pelo soar
dos sinos acionados manualmente. Postone (2014, p. 240) sugere que houve uma ligacdo entre o
aumento da procura e a melhoria pelos relégios de agua nos séculos XII e XIII, pois esses reldgios
apontavam com maior precisdo 0 momento em que as horas variaveis deveriam ser anunciadas. O
autor acrescenta que, independentemente do acento na disciplina do tempo, observado na vida
monastica, e das melhorias na mensuragdo do tempo que se associaram a ela, a passagem da medicao
do tempo, com base em horas variaveis, para o sistema de horas constantes, e o aperfeicoamento do
relégio mecanico, ndo se originou nos monastérios, mas nos centros urbanos no periodo final do
medievo europeu. A questdo central a ser respondida aqui é: por que isso ocorreu exatamente nos
centros urbanos?

Na Europa ocidental, nas primeiras décadas do século XIV, verificou-se que as comunas
urbanas — que ja estavam experimentando um processo de crescimento fortemente influenciado pela
expansdo dos lacos sociais mediados pelo valor, novos lagos que dissolviam paulatinamente os lagos
manifestos especificos da feudalidade! — adotaram uma ampla gama de sinos e sinais sonoros com a
funcéo de regulamentar suas atividades diarias, organizando de forma mais eficaz o tempo diario da
comunidade. Postone (2014, p. 241) sugere que o florescimento do sistema de horas constantes nas
comunas urbanas e ndo nos monasteérios indica a presenca de interesses divergentes presentes nesses
espacos. A igreja romana parecia empenhada em mensurar o tempo sem alterar o sistema de horas
variaveis, pois isto arrimava sua posicdo de dominacdo politica no mundo europeu. Ja para as
comunas urbanas, que vivenciavam o avanco da sociabilidade estruturada pelo trabalho abstrato
(valor), a manutencdo do velho sistema de horas variaveis era um empecilho para seu proprio
desenvolvimento e ampliacdo de seu poder politico-econémico. O que permitiu que utilizassem e
impulsionassem amplamente a invencéo do relégio mecéanico e o novo sistema de horas constantes
do tempo abstrato.

Considerando as diferengas existentes entre o dia “natural” vivenciado no campo e nas
comunas urbanas, e os respectivos trabalhos ai desenvolvidos, poder-se-ia sugerir que o sistema de
horas constantes teria nesse aspecto seu fundamento. Postone (2014, p. 242) argumenta que a natureza
da vida urbana em si ndo é explicacdo adequada para o advento do sistema de horas constantes, pois
grandes cidades existiram em varias partes do planeta sem que tenha florescido o sistema de horas
constantes. A transicdo do sistema de tempo de unidades variaveis para unidades constantes nas
comunas urbanas da Europa do século X1V, além da especificidade da vida urbana, exige que se

considere a questdo da disciplina —ainda que de imediato se saiba que a inclusdo da disciplina também

11 A esse respeito ver Araujo, 2024.



é insuficiente para a adequada explicacdo da referida transicdo. A distingdo entre o sistema de horas
varigveis e constantes se manifesta através de duas espécies desiguais de disciplina de tempo. Nos
monastérios do medievo a vida era disciplinada rigidamente pelo tempo dedicado a cada tarefa ao
longo do dia. Tratando-se de um tipo de disciplina que ndo requer unidades de tempo constantes. Nas
comunas urbanas a disciplina ird se amalgamando com a busca pelo aumento da produtividade do
trabalho na producdo de mercadorias. Nesse caso, a ldgica do valor se apresenta e plasma a nova
forma de mensuracéo do tempo — o tempo abstrato, homogéneo e independente de eventos.

Postone (2014, p. 243) esclarece que, na Alta Idade Média da Europa Ocidental, a produgdo
mercantil téxtil e de metais atendia, além do consumo local, a mercados distantes, estando envolvidas
em tipos producédo primeva de grandes quantidades dessas mercadorias. Tipificando-se por terem sua
producdo arrimada pela relacdo entre capital e trabalho (com suas especificas personificacdes),
tinham por télos a realizagio do lucro. E manifesto que esse tipo de producéo favoreceu e acelerou o
uso da moeda como lago social entre as singularidades humanas, contribuindo para o processo de
desaparecimento dos lagos sociais que estruturavam o velho mundo feudal?. Essa compulsio ldgica
de fazer de dinheiro mais dinheiro, engendrava a obrigatoriedade do aumento permanente da
produtividade do trabalho que, por sua vez, era obtido pelo rigor da disciplina no trabalho e na vida
diaria da comuna urbana. E nesse contexto que os sinos e as campainhas de trabalho tém centralidade
social’®. Eles expressam a nova sociabilidade que inicia o seu desabrochar e, além disso,
indubitavelmente, contribuiram para o advento dos relogios mecanicos. Com os sinos de trabalho
inicia-se a desvinculacdo entre o periodo de trabalho e a presenca de luz do sol. O tempo concreto,
nesse caso informado pela natureza, comeca a perder relevo para a nova medida de tempo. Nessa
transicdo de modos de mensuragédo do tempo, o autor sustenta que o que se pode inferir € que ha uma
tendéncia de substituicdo das antigas horas variaveis (que se alteravam de acordo com as mudancas
de estacdo) pela mensuracdo do tempo com base em unidades uniformes e constantes. Por fim, como
o dia de trabalho passou a ser estabelecido por um tempo que ja nao era variavel dependente da
duracdo da luz do sol e das estacBes do ano, a questdo da luta dos trabalhadores pelo estabelecimento
da duracéo da jornada de trabalho se apresentou com toda énfase. Em outras palavras, o combate da
classe trabalhadora pela determinacdo da jornada de trabalho é a manifestacdo da luta de classes da
sociedade do capital e, a0 mesmo tempo, explicita e subsidia a constituicdo do tempo abstrato como

medida social do conjunto das praticas humanas.

12 Robert Kurz (1997, 2002) oferece interessante aporte sobre esse processo de surgimento da sociabilidade mediada pelo
valor na Europa ocidental medieval ao tratar das transformacdes socioecondmicas proporcionadas pela pélvora, canhdes
e armas de fogo.

13 Os sinos marcavam o inicio e o fim do periodo diario de trabalho nas comunas urbanas (até entdo esse periodo era
regulado pela alternancia de dia e noite), ja as campainhas indicavam o inicio e o fim do trabalho em cada oficina, bem
como os intervalo para as refei¢des.



O sistema de sinos de trabalho marca uma temporalidade que se orienta pela mensuragdo de
atividades humanas — e traz, de modo latente, um tipo de tempo uniforme — e, por evidente, € muito
discrepante de uma temporalidade que é mensurada por eventos. O sistema de sinos s6 pdde se
estruturar por ser a contraparte da nova forma de tempo engendrada pelas primeiras formas de
producdo de mercadorias capitalistas, ou seja, pela I6gica da producdo de valor e valorizacéo de valor.
Com a producéo e expansdo permanente do valor, temos um tipo de tempo — divisivel em unidades
constantes, sendo essas unidades muito relevantes para a producdo de mercadorias e para a estrutura
social — que ndo é sé uma medida de mensuracdo, ele é, a0 mesmo tempo, norma obrigatdria a ser
seguida por toda atividade produtiva. Ocioso lembrar que essa nova forma de tempo, que tem na
esfera da producdo sua prioridade ontolégica, também se incrustard na esfera da circulacdo de
mercadorias. Postone, (2014, p. 246) esclarece, mais uma vez, que o desenvolvimento dos rel6gios
mecanicos na Europa Ocidental ocorreu nesse ambiente e reafirma que esse novo sistema de tempo,
e 0 aparecimento de um conceito de tempo abstrato-matematico, ndo podem ser explicadas pelo
advento do reldgio mecanico. E que, na verdade, tanto a invengdo do reldégio mecanico, quanto a
concepcao de tempo abstrato, devem ser apreendidos a partir das novas praticas sociais engendradas
pela l6gica do valor — essas novas relagdes sociais arrimaram as unidades de tempo constante e o
proprio tempo abstrato, transformando-os em socialmente relevantes.

Cabe lembrar que o tempo abstrato floresce, nas comunas urbanas, no final do medievo
europeu e so ira tornar-se hegemdnico bem mais tarde. Durante um longo periodo histérico a vida
rural continuaria a ser organizada pelo tempo concreto e nas comunas urbanas, a principio, apenas as
vidas cotidianas de mercadores e dos poucos assalariados irdo ser diretamente estruturadas pelo tempo
abstrato. Postone (2014, p. 246) sustenta que o tempo abstrato s6 muito recentemente, ou seja, com o
predominio global da sociedade do capital, consegue superar 0 seu comando sobre areas locais e
restritas e alcancar grandes areas geograficas por todo o planeta. E acrescenta que, mesmo depois da
difusdo do reldgio mecénico, ndo havia um padrdo estabelecido para a determinacdo da zero hora,
para 0 momento do inicio de um novo dia. Tendo sido a padronizacdo da zero hora 0 marco do
estabelecimento do predominio do tempo abstrato, do tempo especifico da sociedade do capital.

E indubitavel que as mudancas delineadas acima, e que se iniciam no século XIV,
ocasionaram consequéncias relevantes para a vida cotidiana das cidades e do campo. Ja vimos que 0
valor apaga as diferencas entre os valores de uso das mercadorias e é mensurado pela quantidade de
tempo socialmente necessario e se expressa em quantidades de dinheiro. O dinheiro, por sua vez,
porta as mesmas caracteristicas do valor e é indiferenciado em sua qualidade e distinto em suas
quantidades. A nova formacao socioecondémica, baseada nessas categorias, s6 pode ter nas unidades
de tempo constante iguais e divisiveis entre si a forma mais adequada de tempo — o tempo abstrato,

que exige a abstracdo dos eventos e a desconsideracdo da presenca de luz solar ou da escuriddo da



noite ou das estacdes do ano. O tempo abstrato, desse modo, converteu-se em padrdo de tempo. As
formas de consciéncia, e as subjetividades, que se constituem nesse contexto serdo plasmadas pela
obrigatoriedade crescente da abstracéo e da quantificagdo de todos os aspectos da vida cotidiana.

A nova formagéo socioeconémica, plasmada pelo valor, trouxe um novo arranjo de relagdes
sociais e a novidade do tempo abstrato. Do que se infere que o tempo abstrato manifesta um novo
tipo de dominagdo. O novo tempo abstrato e objetivo estd associado a nova ordem social dominada
pela burguesia. Ainda assim, adverte Postone (2014, p. 248), a objetividade do tempo n&o deve ser
entendida como uma mistificagdo que encobre os interesses particulares da burguesia. E evidente que
0 tempo abstrato aflora historicamente associado ao avango da hegemonia da burguesia, contudo,
tanto auxiliou a efetivacdo dos interesses da burguesia, quanto contribuiu para a constituicdo desses
interesses, engendrando a prdpria categoria de interesse. As formas sociais da sociedade do capital
tém vida propria e se constituem como constrangimento para todas as singularidades humanas, ainda
que favoreca materialmente a burguesia. Além disso, 0 tempo abstrato manifesta um tipo de
dominacéo que se coloca para além da dominacdo da classe dominante — uma dominacgéo abstrata que
submete a todas as singularidades humanas na sociedade do capital, 0 que explicita que a dominacgéo
temporal abstrata € um aspecto fulcral na teoria critica de Marx.

Vimos que a categoria de tempo de trabalho socialmente necessario, dada a mediacao social
pelo valor, determina o quantum de tempo de trabalho que cada produtor de mercadoria deve gastar
se almejar receber a totalidade do valor do seu tempo de trabalho individual. Dizendo o mesmo de
outro modo, devido a mediacao social do valor, o gasto de tempo de trabalho devém norma temporal
que é abstraida, se sobrepde e determina a atividade produtiva das singularidades humanas na
sociedade moderna. Postone (2014, p. 248-249) observa que had uma transformacdo do trabalho,
enquanto agir individual do produtor de mercadorias no capitalismo, em premissa social-geral
estranhada a qual esses produtores estdo subsumidos. E, de modo anélogo atal transformacao, o gasto
de tempo de trabalho deixa de ser o mero resultado da atividade individual do produtor e se converte
em padrdo normativo para a atividade produtiva. Considerando a grandeza do tempo de trabalho
socialmente necessario, ocorre que ela é variavel dependente da totalidade social e, a0 mesmo tempo,
é variavel independente da atividade produtiva individual. Esse fato ndo é devido a uma ma
compreensdo, ou ilusdo, produzida pela sociedade do capital, na verdade ele é endogenamente
engendrado pelo proprio processo de estruturacdo social estranhada que, por sua vez, é produto do
préprio trabalho determinado por mercadoria. E assente que tal conformagio de estranhamento
temporal abarca uma mutacdo da propria natureza do tempo. Agora, reafirma Postone (2014, p. 249),
o tempo de trabalho socialmente necessario é concebido como diretriz temporal real e funciona como
um constrangimento externo sobre os produtores; simultaneamente, o tempo foi gerado como abstrato

e absoluto. Por um lado, 0 montante de tempo de trabalho, que especifica a quantidade de valor de



uma mercadoria individual, € uma variavel dependente. Por outro lado, o tempo deveio independente
da atividade, tornou-se varidvel independente mensurada em unidades constantes, continuas,
intercambidveis (por exemplo, como horas, minutos e segundos) e que se adequam a ser “medida
absoluta do movimento e do trabalho como custo” (Postone, 2014, p. 249). Agora € no tempo
absoluto, abstrato e homogéneo, que os eventos em geral, e a producado e o trabalho, em particular,
ocorrem e sdo, simultaneamente, determinados por esse mesmo tempo abstrato.

A coercédo temporal abstrata abrange ndo somente a producgéo, mas alcanca todas as esferas da
vida social. Nada lhe escapa ou fica de fora. O conceito de historia da sociedade do capital aparece,
sugere Postone (2014, p. 250), determinado pela dualidade temporal das formas sociais implicitas do
capitalismo. Ainda que o surgimento da sociedade do capital tenha provocado a substituicdo de
antigas formas de tempo concreto pelo novo tempo abstrato — lembrando que s&o dois tipos diferentes
de tempo e ndo duas formas diferentes de medir o tempo — o tempo abstrato ndo € a Unica
temporalidade presente nessa sociedade. Nela se apresenta uma forma especifica de tempo concreto
que passa a operar como hora de trabalho social normativa e que informa a quantidade de valores de
uso por hora de trabalho compativel com o padrdo de produtividade a ser observado por cada produtor
de mercadorias. Entre esse tempo concreto peculiar e o tempo abstrato instaura-se uma dialética que
estrutura a dinamica do desenvolvimento capitalista caracterizado pela aceleracdo do processo de
trabalho, pela substituicdo do trabalho vivo pelo trabalho morto e pela destruicao e reconstituicdo das

condicdes (produtivas e sociais) necessarias a permanente ampliacdo do valor.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Subjacente a leitura que Postone realiza de Marx, sobre a determinacdo da grandeza do valor
como variavel independente e do tempo como abstrato, homogéneo e vazio, ha o fato de que esse
tempo absoluto e matematico organiza a vida social e é estruturado socialmente. A integracéo entre
0 tempo abstrato e as formas de relacfes sociais plasmadas pela l6gica do valor delineia, sugere
Postone (2014, p. 251), uma teoria socio-histérica do conhecimento e da subjetividade que séo
estruturadas socialmente por praticas humanas estruturantes e parametrizadas pelo constrangimento
I6gico do valor. H4, nesse ponto, uma mudanca no modo de apreensao da relacdo sujeito-objeto. A
ligacdo imanente entre objetividade e subjetividade, na teoria critica de Marx, ocorre através da
constatacdo da constituicdo da objetividade social através das préaticas das singularidades humanas
arrimadas em suas subjetividades. Em Marx, sustenta Postone (2014, p. 252), trata-se da estruturacéo
de uma teoria das formas em que as singularidades humanas assentam os fundamentos da mediacéo
social, tomando a mediacao social como constituidora de formas de pratica social. Postone prossegue

e sugere que Marx presume a existéncia, na sociedade do capital, do sujeito-objeto idéntico de Hegel,



0 sujeito historico* — ele seria as proprias relagdes sociais estranhadas reveladas pela categoria capital
e ndo um sujeito humano individual ou coletivo®®. Nesse caso, arremata o autor, Marx analisaria tanto
a objetividade social quanto a subjetividade social como duas dimensdes inerentemente relacionadas
do ser social que podem ser capturadas por suas categorias analiticas — convertendo a questdo
epistemoldgica em um problema de teoria social.

Por exemplo, vimos anteriormente que a adequada exposic¢ao da grandeza do valor exige uma
teoria histérica e social do florescimento do tempo matematico abstrato como constitutivo e
constituinte da formacdo socioeconémica do capital e como uma categoria especifica. Nesse sentido,
0 que ateoria critica de Marx sustenta é que a subjetividade que perscruta a objetividade ja é portadora
de uma figuracdo de mundo ou de um pré-conhecimento necessario para 0 conhecer; esse pré-
conhecimento é uma estrutura formada de modo social e ndo é universal, transcendente e nem mesmo
envolve um conhecimento absoluto. A teoria de Marx procura capturar a formacéo da objetividade
social e as formas de subjetividade a ela relacionadas — aqui as categorias (formas do ser) e as
diretrizes da acdo sdo tratadas como correlacionadas pois tém por fundamento, em uGltima instancia,
a estrutura das relacdes sociais. A analise da relacdo entre objetividade e subjetividade, sustenta
Postone (2014, p. 254), é feita a partir da chave das estruturas de mediac6es sociais, considerando 0s
modos determinados de constituicdo e a pratica social constituida. A pratica em questdo ndo é a
revolucionéria, trata-se da praxis humana vital, o trabalho.

A teoria madura de Marx elucida que o trabalho determinado por mercadoria, e ndo o trabalho
universal/geral, produz uma forma de vida social que pode ser capturada pelas categorias dessa
propria teoria. O aspecto crucial € a compreensao de que nao é apenas o trabalho concreto que cria o
mundo social analisado pela teoria marxiana. O trabalho determinado por mercadoria carrega um
atributo de mediacao social que constitui relacdes sociais estranhadas — tipificadas pela contradicéo
entre uma dimensdo abstrata, geral, e uma dimensao concreta, particular — que é objetivada nos
produtos do trabalho (mercadorias). Postone (2014, p. 254) sustenta que tal duplicidade produz uma
espécie de espaco unificado do ser social que € peculiar e restrito a sociedade do capital. Para Postone
(idem), na sociedade do capital, tanto as relagdes interpessoais quanto as relacdes entre as
singularidades humanas e a natureza sdo amalgamadas por serem mediadas pelo trabalho determinado
por mercadoria. Esse fato garante que o capital — sujeito-objeto idéntico e sujeito histdrico totalizante
— possa ser desdobrado logicamente, como faz Marx (2017a), a partir da forma-mercadoria e da
centralidade do trabalho determinado por mercadoria. A referida interligacdo (relacdes interpessoais

e relacBes entre as pessoas € a natureza) mediada pelo trabalho determinado por mercadoria, retoma

14 Interpretacdo divergente da oferecida por Lukécs (2003) em Histéria e consciéncia de classe. Nessa obra, Lukacs
identifica o proletariado como o sujeito-objeto idéntico.

15 A esse respeito ver Araujo (2020).



Postone (idem), plasma, simultaneamente, a forma como se produz e as formas das relagdes sociais
nessa sociedade e, além disso, as relaciona intrinsecamente — as categorias de Marx capturam esses
dois aspectos da vida social de forma singular, unificada e necessariamente contraditoria. Trata-se de
uma teoria da pratica social na sociedade do capital, ou seja, teoria do estabelecimento, pelo trabalho
determinado por mercadoria, de formas sociais historicamente determinadas e que realizam a
mediacéo social intrapessoal e entre as singularidades humanas e o ser natural; do que decorre que
sdo, simultaneamente, formas de ser e formas de consciéncia. O autor arremata dizendo que essa é
uma teoria sobre as estruturas de praticas sociais e sobre o conhecimento social (e de suas regras e
carecimentos), que, por sua vez, modela o agir das singularidades humanas. Advertindo que mesmo
sendo produto das préticas sociais, as formas sociais ndo sdo adequadamente capturadas no nivel
imediato do relacionamento social; observa-se que a teoria da pratica humana de Marx tem por télos
a elucidacdo da constituicdo das formas de mediacdo social e das possiveis transformacdes dessas
formas.

Segundo a reinterpretacao de Postone (2014, p. 255), no Marx maduro a relagédo entre trabalho
concreto e pensamento € apresentada como relacdo entre formas de relagdes sociais mediadas pelo
trabalho determinado por mercadoria e formas de pensamento; e ndo entre trabalho concreto e
pensamento. Do que se infere que: (a) a formacao social ndo é dada somente pelo trabalho concreto;
(b) a formacdo da consciéncia pela pratica social ndo é adequadamente capturada somente
considerando as interligacdes, mediadas pelo trabalho, entre individuos e grupos sociais com o ser
natural; e (c) as figuracGes da realidade natural ndo sdo constituidas somente através das pelejas com,
e transformacdes da, natureza. Elas tém por fundamento as formas sociais particulares que estruturam
as interligacbes com a natureza. Em suma, trabalho per se (universal/geral) ndo atribui sentido, ele
obtém sentido das relagdes sociais que o informam e moldam. Sendo relevante enfatizar, mais uma
vez, que na sociedade do capital as relacGes sociais sdo engendradas pelo proprio trabalho, trabalho
determinado por mercadoria. Tais relacdes, mediadas pelo valor (trabalho abstrato), sdo objetivacdes
reificadas que assumem a forma mercadoria e dinheiro. Reificacdo que esclarece o motivo pelo qual
o trabalho determinado por mercadoria pode ser apreendido, na vida cotidiana e por multiplas
figuracdes tedricas (inclusive pelo chamado marxismo tradicional), como trabalho universal/geral e
ndo como trabalho particular da sociedade do capital.

Conforme visto acima, as relagdes do ser social com o ser natural possuem dois momentos
distintos e interligados: (a) o trabalho per se transforma o ser natural e instaura o ser social e (b) as
figuracdes de mundo que sdo produzidas a partir dessas transformacfes. Sabemos que essas
figuracdes ndo podem ser explicadas corretamente considerando somente as interligacdes entre ser
social e ser natural mediadas pelo trabalho per se; as particularidades das relagdes sociais a partir da

qual as interligacdes se realizam devem ser consideradas nessa explicacdo. Na sociedade do capital



0s dois referidos momentos séo fungdes do trabalho determinado por mercadoria; do que resulta que
as figuragdes a respeito da realidade podem ser condicionadas pela modificagéo da natureza efetivada
pelo trabalho social, contudo, a geratriz do sentido da figuragdo é dada pela interligagdo entre ser
social e ser natural mediada pelo trabalho determinado por mercadoria.

As categorias marxianas, por serem ontologicamente determinadas, enquanto “formas do ser
e determinagdes de existéncia” (Marx, 2011, p. 59), ndo exprimem conversdes entre o objetivo e o
subjetivo — como no caso do marxismo tradicional que explica o fetiche da mercadoria e o
estranhamento como a manifestacdo dos atributos especificamente humanos nas objetivagdes de seu
trabalho universal/geral, resultando na inversdo entre sujeito e objeto — e sim como essas dimensdes
sdo socialmente constituidas pela praxis humana socialmente determinada. Na sociedade do capital,
as formas subjetivas, e a objetividade que elas capturam, sdo estruturadas por relagfes sociais
estabelecidas, especificas e estranhadas. Essas relacOes, e as formas objetivas e subjetivas a elas
correspondentes, ndo sdo formas universais, preexistentes e transistoricas, que por serem formas e
relagGes estranhadas se manifestam como atributos das coisas. Marx, sustenta Postone (2014, p. 258-
259), com a analise do duplo carater do trabalho no capitalismo, pode oferecer uma explicacdo do
estranhamento especifico da sociedade do capital na qual as formas sociais — portadoras da antinomia
entre uma dimensdo semelhante a lei, abstrata, universal e objetiva e outra dimensdo
particular/singular e objetal — s@o produtos das praticas humanas estruturantes. Ao mesmo tempo,
essas praticas estruturantes plasmam a pratica € o pensamento a sua imagem e semelhanca.
Decorrendo que as formas sociais dessa formacao socioecondmica sdo contraditdrias e articulam uma
totalidade dinamica e imanentemente contraditdria — 0 que permite a critica e carrega a possibilidade
de transformacdo dessa formacéo social.

A teoria critica de Marx configura-se como uma teoria da producdo sdcio-historica da
objetividade e da subjetividade sociais na sociedade do capital, por um processo de estranhamento.
Ela analisa criticamente a particularidade das vérias esferas da vida social dessa sociedade e, sustenta
Postone (2014, p. 259), ndo se limita a condenar o afastamento da singularidade humana do que ja
existiria como sendo sua propriedade — na verdade, procura analisar o préprio estabelecimento
historico das forcas do ser social na forma estranhada dessa sociedade. A superacdo do estranhamento
produzido pelo sujeito automatico (capital) exige a abolicdo do proprio sujeito e da pratica humana
vital que o produz e é por ele produzida; o trabalho determinado por mercadoria. Nesse quadro, pela
primeira vez na historia do género humano, estariam dadas as condices para que as singularidades
humanas se tornassem sujeitos de suas praticas sociais.

O autor acrescenta que Marx (2017a) intenta capturar como formas de praticas sociais — que
sdo dirigidas por crencas e motivacdes arrimadas em formas de aparéncia amparadas por estruturas

sociais profundas e historicamente particulares — estabelecem essas estruturas sociais. Uma vez aceito



que, na sociedade do capital, a interacdo entre estrutura social e praticas sociais ocorrem em uma
totalidade social contraditoria e dindmica, pode-se perscrutar como objetividade e subjetividade sdo
conformadas. Para Postone (2014, p. 259), esse é o fundamento para a constituicdo de uma teoria da
transformacdo historica da subjetividade capaz de elucidar o processo histérico de formacdo de
necessidades e percepcgdes que se colocam a favor da manutengdo do existente ou a favor do seu
revolucionamento®®. A teoria critica de Marx ndo é funcionalista quanto a subjetividade social e,
como visto, ndo apreende “trabalho” ou a economia como a base € o pensamento como elemento da
superestrutura social. Postone (2014, p. 260) termina esclarecendo que a teoria critica de Marx —
tendo por fundamento o exame das formas pelas quais as relagdes sociais se estabelecem, e nédo
exatamente o interesse ou a posicéo social ou de classes sociais — intenta capturar a vida social com
categorias que facilitem a inteleccdo da conformacdo do significado, ou acepgao, enquanto momento

imanente da configuracdo de relacdes sociais que sdo estruturantes e estruturadas.

16 Registramos a proximidade entre a posicdo aqui defendida por Postone e a teoria da ideologia de Lukacs (2012 e 2013)
apresentada no capitulo O ideal e a ideologia de sua obra Para uma ontologia do ser social.
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RESUMO:

O objetivo do artigo é realizar uma apresentacao e reflexdo dos conceitos kierkegaardianos a luz do filme Morangos
Silvestres de Bergman. Proponho uma leitura filoséfica atraves das lentes dos conceitos de angustia, desespero
humano e da existéncia e finitude do autor dinamarqués. Kierkegaard é a escolha apropriada para esse dialogo, pois
ele afirma repetidamente que escreve para o individuo singular. O cinema atinge diretamente o individuo em sua
singularidade através do envolvimento de todos os sentidos, a emocdo de uma cena nao afeta a todos espectadores
da mesma forma e intensidade. O artigo esta dividido em quatro momentos, na primeira parte uma breve apresentacao
do tema e objetivos. No segundo momento breves notas para apresentar as ideias centrais da filosofia de Kierkegaard.
Na terceira etapa uma leitura das memérias e sonhos de Isak pelas lentes dos conceitos kierkegaardianos. Concluo
com algumas consideracdes pessoais sobre 0s conceitos abordados ao longo do trabalho.

PALAVRAS-CHAVE: Angustia. Desespero. Isak. Kierkegaard. Road Movie.

ABSTRACT:

The aim of this article is to present and reflect on Kierkegaard's concepts in light of Bergman's film Wild
Strawberries. | propose a philosophical reading through the lens of the Danish author's concepts of anguish, human
despair, and existence and finitude. Kierkegaard is the appropriate choice for this dialogue, since he repeatedly states
that he writes for the singular individual. Cinema directly reaches the individual in his singularity through the
involvement of all the senses; the emotion of a scene does not affect all viewers in the same way and intensity. The
article is divided into four parts. The first part presents a brief presentation of the theme and objectives. The second
part presents brief notes to present the central ideas of Kierkegaard's philosophy. The third part presents a reading of
Isak's memories and dreams through the lens of Kierkegaard's concepts. | conclude with some personal considerations
on the concepts addressed throughout the work.

KEY-WORDS: Anguish. Despair. Isak. Kierkegaard. Road Movie.
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1. SITUANDO O LEITOR

Obijetivo do presente artigo € realizar uma apresentacdo e reflexdo dos conceitos Kierkegaardianos a
luz do filme Morangos Silvestres® de Ingmar Bergman. Morangos Silvestres (titulo original em sueco:
Smultronstéllet) é um premiado filme sueco de 1957, do género drama, escrito e dirigido por Ingmar
Bergman. O titulo original, em sueco, refere-se ao lugar (stallet) onde se encontram morangos silvestres
(smultron). Ernst Ingmar Bergman (Upsalia, 14 de julho de 1918 — Fard, 30 de julho de 2007) foi um
diretor, escritor e produtor sueco que trabalhou em cinema, televisdo, teatro e radio. Considerado um dos
cineastas mais talentosos e influentes de todos os tempos, os filmes de Bergman incluem Sommarnattens
leende (1955), O Sétimo Selo (1957), Morangos Silvestres (1957), Persona (1966), Viskningar och rop
(1972), Scener ur ett aktenskap (1973) e Fanny e Alexander (1982). O filme de Bergman traz imagens
passiveis de uma leitura filos6fica. O presente artigo propde uma leitura filosofica através das lentes dos

conceitos de angustia, do desespero humano e da relagdo entre existéncia e finitude do autor dinamarqués.

O cinema atualmente é, sem sombra de duvidas, a forma de arte mais popular e o seu principal papel
é entreter as multiddes e para isso capta a emocao, as contradigdes, as diferencas, as cores, 0 movimento, 0
indizivel.

As lentes da filosofia de Soren Kierkegaard (1813-1855) mostram uma escolha apropriada para o
didlogo com o cinema. Pois, 0 autor dinamarqués afirma repetidamente que escreve para o individuo
singular e o cinema atinge diretamente o individuo em sua singularidade através do envolvimento de todos
os sentidos, a emoc¢do de uma cena ndo afeta a todos espectadores da mesma forma e na mesma intensidade,
durante a exibicdo de um filme. Esse paragrafo poderia estar melhor relacionado com a citacdo de
Aristoteles, talvez, ja propondo essa forma do cinema afetar ao espectador de forma bastante singular.

O cineasta sueco Bergman, ao longo de 91 minutos de exibicdo do longo Morangos Silvestres, nos
apresenta o road movie? existencial de Isak Borg®. Sob a perspectiva fisica, o filme apresenta a viagem de
carro do professor de medicina Isak Borg, que dirige com a sua nora Marianne de Estocolmo a Lund, para
receber o grau honorario da Universidade de Lund por seus 50 anos de carreira. Todavia, em uma

perspectiva subjetiva, o filme retrata uma viagem pela mente de Isak, essa jornada é desencadeada pelo

1 Filme completo e legendado no link: https://www.youtube.com/watch?reload=9&v=A012p1PzeS4.

2 Filme de estrada é um género cinematogréafico no qual a personagem principal sai de casa para uma viagem, normalmente,
alterando a perspectiva de sua vida cotidiana.

3 A personagem Isak Borg é um professor de medicina do filme Morangos Silvestres, interpretado pelo ator Victor Sjéstrom.
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desespero diante da sua finitude, isto é, o0 medo diante da morte. O velho médico, no decorrer do percurso
da sua viagem existencial que foi desencadeada pelo seu desespero diante a finitude, é assombrado pelos
fantasmas do seu passado e pelas suas escolhas. O temor por ter feito as escolhas equivocadas na juventude
0 leva a uma revisdo de toda a sua vida, mediante a reminiscéncias do passado, memorias e sonhos
perturbadores.

O artigo esta dividido em quatro momentos, neste primeiro realizei uma breve apresentacdo do tema
e objetivos que serdo abordados ao longo do texto. No segundo momento breves notas para apresentar as
ideias centrais da filosofia de Kierkegaard. Na terceira etapa uma leitura das memdrias e sonhos de Isak
pelas lentes dos conceitos kierkegaardianos. Na Ultima etapa, algumas consideracdes pessoais sobre
conceitos abordados ao longo do artigo.

2. ALGUMAS NOTAS SOBRE A FILOSOFIA KIERKEGAARDIANA

A filosofia kierkegaardiana constitui-se num contraponto a filosofia hegeliana, que buscava
esquematizar o homem atraveés de um sistema abstrato, ndo levando em conta a subjetividade de cada um,
reduzindo o homem a uma mera engrenagem dentro da totalidade de um sistema universal. O pensamento
de Kierkegaard estuda a existéncia humana a partir da experiéncia individual, centrada em viver a
experiéncia em vez de observar a vida de fora. Ou seja, € uma filosofia da praxis, da acdo preocupada com
a existéncia real dos individuos e seus dilemas existenciais do cotidiano. Em outras palavras, ndo é uma
filosofia que assiste a vida passar pela fresta da janela, mas sim que age no dia a dia.

Segundo o proprio Kierkegaard:

A distingdo entre o pensador objetivo é indiferente com respeito ao sujeito pensante e a sua
existéncia, o pensador subjetivo, como existente essencialmente interessado ao seu proprio
pensamento, é existente nele. Portanto, 0 seu pensamento tem uma outra espécie de
reflexdo, isto €, aquela da interioridade, do dominio, com que ele pertence ao sujeito
pensante e a nenhum outro. Enguanto o pensador objetivo coloca tudo em resultado, e
estimula a inteira humanidade a trapacear copiando resultados e fatos, o pensador subjetivo
pde tudo em devir e omite o resultado, em parte, propriamente porque esta é a tarefa do
pensador existencial, porque possui 0 caminho, em parte, porque como existente ele é
sempre em devir. A reflexdo da interioridade é a reflexdo-dupla do pensar subjetivo.
Pensando o pensador pensa o universal; mas como existente neste pensamento, ele o
apropria em sua interioridade e existe (Kierkegaard, 1993, p. 226).

Kierkegaard, ao contrario do pensamento hegeliano que reduz o real numa unidade sintética dentro
de um sistema, procura reconquistar o valor da interioridade e da subjetividade humana. Sua filosofia fala
da inquietude humana, do individuo existente, desta forma é impossivel desprendé-la da sua vida pessoal.
Ao contrério, € justamente necessario situd-lo no tempo e no espago para compreendé-lo j& que sua vida

exerceu profunda influéncia no desenvolvimento da sua obra.



Portanto,

[...] na filosofia existencial, a chave hermenéutica é a decisdo apaixonada do existente na
transformacéo da propria existéncia, pois toda decisdo essencial se da na subjetividade. A
filosofia assume a dimensdo de didlogo intimo do eu consigo mesmo, partindo do
pressuposto de que o homem é espirito, o espirito é interioridade, a interioridade é
subjetividade, a subjetividade é essencialmente paixdo, e quando atinge o apice, é a paixao
infinita da pessoa interessada na propria salvacao eterna (Almeida; Valls, 2007, p. 27).

A vida ndo dispde de um fundamento Unico, dado a priori, mas € construida individualmente ao longo

do tempo:

A existéncia ndo pode ter, enquanto tal, uma esséncia pronta, pois ndo seria existéncia de
fato, ja que ela ndo existe antes de ser concretizada como existéncia. E a liberdade ndo
existe antes de ser agida, como o ser humano ndo existe antes de assumir o dom e tornar-
se, com todos os perigos e implica¢Bes que o tornar-se comporta. (...) O processo do devir
é a existéncia. Esse processo quando é abstraido da prdpria existéncia € objeto do
pensamento objetivo, mas para que ele possa realizar 0 seu objetivo precisa prescindir
exatamente do que se propde: da prépria existéncia e das condi¢es que garantem o vir-a-
ser do existente e da existéncia (Almeida; Valls, 2007, p.52).

A verdade para Kierkegaard se constitui a partir da existéncia, € através da acdo que o individuo
existente produz a verdade. Em sua obra O Desespero Humano, ele afirma que a origem do desespero esta
r]a imaginacéo, onde o homem pode criar uma relacéo fantasiosa consigo mesmo (Kierkegaard, 1988ano?).
O desespero, segundo o autor, vem do afastamento da existéncia, e constitui a pior das doencas; o0 Unico
mal para o qual ndo ha cura. A morte, encarada pelo senso comum como o pior dos males, ndo €, para

Kierkegaard, um mal maior que o desespero.
2.1. O CONCEITO DE ANGUSTIA

A angustia € um medo fora de foco, para compreendemos e apreendermos de forma satisfatéria o
conceito podemos pensar na imagem de um homem na beira de um precipicio, isto é, sempre no limite. O
filosofo dinamarqués e o cineasta sueco tém em comum o uso de imagens e simbolismos para explicitar 0s
dramas da condicdo humana. Entende-se a anglstia como uma vertigem que o homem sente quando olha
para baixo, experimentando o medo de cair, mas a0 mesmo tempo, um grande impulso de se atirar

intencionalmente para o precipicio.

Em tal estado, existe calma e descanso; porém existe, a0 mesmo tempo, outra coisa que,
entretanto, ndo é perturbacdo nem luta, porque ndo existe nada contra que lutar. O que
existe entdo? Nada. Que efeito produz, porém, este nada? Este nada d& nascimento a
angustia. Ai esta o mistério profundo da vida; é, ao mesmo tempo, angustia (Kierkegaard,
1968, p. 45).



O resultado da experiéncia desta dupla sensacao é a ansiedade, ou melhor a possibilidade que temos
de decidir, escolher entre saltar e ndo saltar, que produz a angustia e esta atormenta a humanidade.
Kierkegaard, expressa essa relagdo nas seguintes palavras:

A angustia pode ser comparada a vertigem. Quando o olhar imerge num abismo, existe uma
vertigem, que nos chega tanto do olhar como do abismo, visto que ndo seria impossivel
deixar de encarar. Esta é a angustia, vertigem da liberdade, que surge quando, ao desejar,
0 espirito, estabelecer a sintese, a liberdade imerge o olhar no abismo das suas
possibilidades e agarra-se a finitude para ndo socobrar (Kierkegaard, 1968, p. 66).

A angustia ¢ essa vertigem de liberdade, uma abertura a possibilidade do individuo para escolher, “a
realidade da liberdade como puro possivel” (Kierkegaard, 1968, p. 45). A liberdade, isto ¢, a possibilidade
que o individuo tem de decidir o seu destino, causa-lhe um assustador sentimento de angustia e temor. A
angustia é a consequéncia do pertencimento do homem & historia da humanidade, ou seja, de estar vivendo,
vivenciando e vendo-se obrigado a escolher e decidir quais os caminhos deve trilhar. O que acontece quando
paralisamos diante das escolhas e decisbes que precisamos tomar? Dessa paralisia nasce a divida e a

reflex@o sobre a decisdo tomada, podendo essa se transformar em culpa.

A consequéncia do pecado hereditario ou a sua presenca no individuo € a angustia, que s
guantitativamente se diferencia da de Addo. No estado de inocéncia — e deve ser possivel,
afinal, falar de tal estado no homem que vem depois — o pecado hereditario deve ter a
ambiguidade dialética da qual surge a culpa no salto qualitativo. Em contrapartida, a
angustia sera mais refletida num individuo posterior do que em Adao, porque o aumento
guantitativo acumulado pelo género humano faz-se valer no individuo posterior
(Kierkegaard, 2013, p. 57).

E através da angustia que o homem toma conhecimento das possibilidades de escolha, que por sua
vez abre caminho para o autoconhecimento e responsabilidade pessoal. Um individuo torna-se
verdadeiramente consciente do seu potencial atraves da experiéncia de ansiedade/angustia, ou seja, do ato
de decidir a acdo tomada diante dos dilemas reais da existéncia. Desta forma, a angustia constitui ao mesmo
tempo um meio para o pecado e um caminho para o reconhecimento ou realizacdo da identidade e liberdade

do individuo existente.

3. AVIAGEM EXISTENCIAL DE ISAK

O road movie existencial de Bergman nos convida a sermos um passageiro no carro do velho médico
Isak, e juntamente com ele embarcar na intrigante e reveladora viagem pela sua mente. O desespero diante
da finitude ¢ ampliado pela “idade da personagem pressupfe a proximidade da morte, 0 medo e o

desassossego que ela desperta sdo quase 6bvios” (Caifiizal, 2001, p. 166). O cineasta nos proporciona uma



experiéncia intensa e perturbadora no percorrer da busca de Isak, em se reconciliar consigo mesmo.
Revivendo as angUstias com as quais se deparou no decorrer da sua existéncia que se aproxima do fim.

Mussi fala sobre o trajeto ndo linear da viagem pela mente Isak:

Neste trilhar rumo ao passado, o tempo torna-se aliado, uma possibilidade de criar um
presente e futuro diferentes, mesmo que breves. Isak sabe que o tempo ndo lhe trara
respostas, nem solugdes as questdes vazias, perdidas nos seus devaneios e sonhos (Mussi,
2012, p. 64).

O que motiva a revisdo de vida do Isak? O medo diante da inevitavel finitude, ou o temor de néo ter

feito as escolhas corretas ao longo da vida? Ou seria ainda a procura por algum sentido na existéncia?

3.1. O DESESPERO DE ISAK BORG

Kierkegaard, na obra O Desespero Humano, apresenta a seguinte contradi¢do: desespero ¢ “a doenga
e ndo o remédio”; “morrer para o mundo é o remédio” (Kierkegaard, 1988, p. 190). Em outras palavras,
para o autor dinamarqués o desespero € uma condigdo inerente aos homens, sendo a morte o Unico remedio
para essa enfermidade.

A origem do desespero segundo Kierkegaard:

Da relacdo que a sintese (a reunido) estabelece consigo prépria, pois Deus, fazendo com
gue o homem fosse esta relagdo, como que o deixa escapar da sua mdo, de modo que a
relacdo depende de si prépria (...) nela (entdo) jaz a responsabilidade da qual depende todo
0 desespero, (...) e dela depende os discursos e 0 engenho dos desesperados em enganarem-
se e enganar os outros, considerando-o como uma infelicidade (Kierkegaard, 1988, p. 198).

Podemos notar o desespero de Isak em vérias passagens do filme, logo no inicio do filme a narracao
conta: “sonhei que durante a minha caminhada matinal, eu me perdi numa parte desconhecida da cidade
(...) com ruas desertas e casas em ruinas™*. Isak, andando pelas ruas da cidade em ruinas depara-se com um
relogio sem ponteiros na entrada de uma loja, assustado diante dessa imagem ele olha para seu reldgio de
pulso que também ndo possui ponteiros.

Kierkegaard diz:

Visto que na linguagem humana a morte é o fim de tudo, (sendo de) costume dizer-se,
enquanto ha vida ha esperanga. Mas, para o cristdo, a morte de modo algum é o fim de
tudo, e nem sequer um simples episédio perdido na realidade Unica que é a vida eterna; e
ela implica para nés infinitamente mais esperanca do que a vida comporta, mesmo
transbordante de salde e forga (Kierkegaard, 1988, p. 191).

4 Morangos Silvestre 00:02:06.



O medo diante a finitude é que desencadeia a reflexdo de Isak sobre a sua existéncia, € o que o leva
a reviver as angustias de sua vida e enfrentar a culpa. Nessa viagem, em busca de se reconciliar consigo

mesmo, enfrentado os temores do passado e do presente.

3.2. AANGUSTIADE ISAK BORG

As primeiras imagens do segundo sonho de Isak sdo de uma revoada de corvos e dos morangos
silvestres, que a Sara® derrubou no canteiro. Logo em seguida aparece o velho Isak em frente da jovem Sara
que a indaga - ja se olhou no espelho? E levanta um espelho em sua dire¢do. E um velho assustado que logo

morrera®.

(...) paga os favores do tempo, cada instante da sua vida pelo pre¢o mais elevado — porque
a minima coisa é sempre realizada em funcdo do absurdo [...] porque este homem efetuou
e completou, a todo momento, 0 movimento do infinito. Converte em resignacgéo infinita a
profunda melancolia da vida: conhece a felicidade do infinito; a experiéncia da dor da total
rendincia aquilo que mais ama no mundo (Kierkegaard, 1979, p. 274).

Ainda no mesmo sonho, Alman’ abre uma porta e Isak entra numa sala de aula. Alman senta-se a
mesa do professor, atrds dele ha uma lousa com uma inscri¢do ndo identificavel. Isak 1€ em voz alta, mas
nao consegue identificar o significado dos dizeres; e fala: “sou médico, ndo filélogo™. Na sequéncia da
cena, Alman diz que Isak foi acusado de culpa, uma acusagdo bem séria. “Foi acusado de pequenos delitos,
porém graves. Indiferenca, egoismo, falta de consideracdo. Sua esposa fara as acusacdes. Terd que
confronta-1a®”. Paramos por aqui a descrigio do sonho, para os propositos deste trabalho ja temos o
necessario. Segundo Kierkegaard: ““(...) a angustia é a coisa mais profundamente pessoal e nenhuma
manifestacdo real da liberdade mostra-se tdo zelosa do Eu como a possibilidade de concrecéo [...] contudo,
enfeitica-nos com a sua suave inquietude!” (Kierkegaard, 1968, p. 66). Isak por meio de seus sonhos revive
a angustia das suas escolhas e culpa por suas decisfes. A culpa se relaciona com a nossa responsabilidade
com as a¢Oes escolhidas. Angustia revisitada pelo protagonista pelas suas escolhas, é fruto da sua condicao
de ser existente e livre, por essa razao o torna o Unico responsavel pelos seus atos. Ndo pode culpar Deus,
e nem o espirito absoluto, e nem alguma razdo desconhecida. A angustia da personagem se da porque “o
homem constituido pela angustia é constituido pela possibilidade e apenas aquele a que a possibilidade

forma esta formado em infinitude” (Kierkegaard, 1968, p. 158).

5 A Sara (interpretada pela atriz Bibi Andersson) dos sonhos de Isak é sua prima e primeiro amor, que se casou com o seu irmao.
A jovem que o velho médico d& carona no filme também se chama Sara é interpretada pela mesma atriz. A viagem fisica é uma
extensdo da mente do Isak.

6 Morangos Silvestres 00:54:18.

7 Alman (Gunnar Sjoberg), até entdo apenas um inconveniente caroneiro que culpa a esposa Berit (Gunnel Brostrém) por tudo
e a humilha ao ponto dela chorar e, depois, agredi-la.

8 Morangos Silvestres 01:04:45.



Le Blanc, descreve hem o drama de Isak e do ser humano:

Se 0 homem ndo tivesse consciéncia da possibilidade, se ndo tivesse espirito e inteligéncia,
ele ndo conheceria a angustia, de onde se conclui que a angUstia esta ligada a espiritualidade
do homem. Em consequéncia disso, € entdo impossivel libertar-se da angustia quanto de si
mesmo (Le Blanc, 2003, p. 83).

Isak encontra o conforto por meio de um passado, que se torna presente e principalmente por meio
da beleza nostalgica da infancia.

Kierkegaard, sobre a relacdo da infancia e da Angustia:

observai a infancia: achareis ai esta angUstia mais exatamente desenhada como uma procura
de aventura, do monstruoso, do mistério (...). A angustia é de tal modo fundamental na
crianca que ela ndo deseja dispensa-la; até quando inquietada pela angulstia a crianca
mostra-se encantada com sua suave inquietacéo (Kierkegaard, 1968, p. 46).

E na Ultima cena em que Isak Borg confessa onde se encontra a beleza. Reconcilia-se consigo mesmo,
com o seu passado e com o seu presente. Isak Borg expressa o anseio de se livrar do temor da auséncia de
sentido na existéncia humana, o sentido esta na prépria existéncia. A experiéncia da existéncia com todos
0s seus horrores, temores e beleza é reconstruida a cada sonho, levando Isak a conciliar-se consigo mesmo,

por meio de cada lembrancga angustiante que € revista e revivida, por suas reminiscéncias da infancia.

4. CONSIDERACOES FINAIS

O road movie existencial criado por Bergman permite inumeras leituras filosoficas, teologicas e
psicanaliticas. Neste artigo optei por analisar alguns simbolos que emergem dos sonhos de Isak através do
olhar da lente da filosofia de Kierkegaard. O filme do cineasta sueco apresenta outros simbolos e imagens
e até mesmo referéncias de cunho teoldgico, como por exemplo, o proprio nome do protagonista Isak, nos
remete ao filho de Abrado. Os sonhos da personagem principal permitem uma abordagem freudiana. A
relacdo entre temporalidade e finitude estaria a feicdo de um olhar a partir do filosofo alemao Heidegger.

A escolha por Kierkegaard mostra-se a mais adequada pela afinidade tematica de ambos nas suas
obras como por exemplo: a existéncia ou ndo de Deus, a morte, a culpa, o desespero, a escolha, a angustia.
A experiéncia cinematografica é algo subjetivo e Unico, consequentemente aberta as mais variadas
interpretacdes. As imagens e simbolos do filme Morangos Silvestres que me provocaram e instigaram a
realizar essa leitura filosdfica foram aquelas que remetem ao conceito de angustia de Kierkegaard.

A inquietante jornada de Isak nos permitem as seguintes questdes:

Qual é, portanto, a relagdo do homem com esta poténcia ambigua? Qual a relagdo do
espirito com ele mesmo e com a sua condigdo? A relagdo € a angustia. O espirito ndo pode



estar contente com ele mesmo, nem apreender-se, enquanto 0 Seu eu Se conservar exterior
a si mesmo (Kierkegaard, 1968, p. 47).

O filme apresenta a relacdo da personagem principal com a objetividade buscando na sua
interioridade e subjetividade se reconstruir. Durante os 91 minutos o diretor nos surpreende apresentando
as contradi¢des da condicdo humana. O que ¢ homem? Kierkegaard diz: “o0 homem ¢ uma sintese de infinito
e de finito, de temporal e de eterno, de liberdade e de necessidade, é, em suma, uma sintese. Uma sintese é
uma relagio de dois termos” (Kierkegaard, 1979, p. 337). E esse mesmo homem que Bergman nos apresenta
nessa obra magnifica e perturbadora.

O filme apresenta uma dupla narrativa, a primeira da viagem fisica de carro e os dialogos e conflitos
entre 0s passageiros dessa jornada. A segunda narrativa ocorre na mente, no espirito do protagonista. Em
alguns momentos as duas narrativas se entrelacam numa relacéo dialética. Podemos dizer que no final com
a reconciliagédo de Isak consigo mesmo, temos a sintese, a superacao do conflito na alma do protagonista e

conquista da serenidade.
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RESUMO:

Este ensaio se dedica a investigar a fetichizacdo do Outro, a partir do dialogo entre dois conceitos: pacto
narcisico da cisgeneridade e ofensa da nomeacdo. Ao observarmos as comuns reacdes de rejeicdo do termo
“cisgeneridade”, sua designa¢do como ndo-cientifico, percebemos a manutencdo de um pacto narcisico. Ao
nos apresentar ao pacto da branquitude, Cida Bento percebe como a branquitude se protege, por vias
institucionais, de sua fragilidade. Percebemos, em espacos académicos, de onde emergem as categorias
diagndsticas sobre os corpos “Outros” que a cisgeneridade institucionalizada se vale de suas posi¢des de poder
para garantir a hegemonia de seu siléncio descritivo, de sua deslocalizacdo. H4, entdo, na estrutura do pacto
da branquitude, um pacto da cisgeneridade que se conforma a heteronormatividade, a corponormatividade.
Seria essa a cisgeneridade em negacdo, que se ofende ao ser nomeada, gque reage a sua prdpria designacdo tal
como se reagiria a uma ofensa. Essa € nossa tese.

PALAVRAS-CHAVE: Pacto Narcisico da Cisgeneridade. Ofensa da Nomeacdo. Negacéo.

Fetichizacéo.

ABSTRACT:

This essay focuses on the investigation of the fetichization of the Other, regarding the relationship between
two concepts: the narcissistic cisgender pact and the offense of naming. By observing the common reactions
to the rejection of the term ‘“cisgenderity”, its designation as unscientific, we see the maintenance of a
narcissistic pact. By introducing us to the pact of whiteness, Cida Bento realizes how whiteness protects itself,
through institutional means, from its fragility. We see, in academic spaces, where diagnostic categories about
“Other” bodies emerge, that institutionalized cisgenderity uses its positions of power to guarantee the
hegemony of its descriptive silence, of its displacement. There is, then, within the structure of the pact of
whiteness, a pact of cisgenderity that conforms to heteronormativity, to corponormativity. This would be
cisgenderity in denial, which is offended by being named, which reacts to its own designation just as one would
react to an offense. This is our thesis.

KEYWORDS: Narcissistic Cisgender Pact. Offense of Naming. Denial. Fetishization.
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INTRODUCAO

Ao longo de nossa trajetoria de pesquisa, passeamos por movimentos sociais consonantes ou
dissonantes entre si, e também por espacos institucionalizados de producdo de saber comumente
ocupados por individuos que sustentam posicdes de poder. Percebemos certos vinculos entre
fendmenos que ocorrem nestes ambientes. Por um lado, as violéncias exercidas contra pessoas
género-dissidentes dentro do movimento social sdo explicitas: ha fetichizacdo, objetificacdo e
inferiorizagdo da diferenga pela cisgeneridade, pela endossexualidade, pela heterossexualidade
compulsoria e pela branquitude enquanto estruturas. Por outro lado, ao testemunharmos discursos
cisnormativos sobre género e sexualidade, identificamos a mesma fetichizacdo, objetificacdo e
inferiorizagdo que nos atravessam nas ruas, nas instituicdes de ensino e de saude etc. Ou seja, ainda
que se construam como antagonicos — de um lado, autdbnomos e, de outro, institucionalizados —, esses
campos reiteram certas normatividades.

Neste ensaio, buscamos evidenciar que estas violéncias se sustentam pela consolidacdo de um
pacto narcisico colonial (Leonora Maniglia Macedo, 2024). A no¢éo de pacto narcisico se origina das
elaboracdes de Cida Bento (2002) sobre o pacto da branquitude, através do qual a branquitude
sustenta sua posicdo de poder e soberania diante de racialidades ndo-brancas. Concomitantemente,
percebemos o mesmo pacto em relacdo a cisgeneridade (Pfeil; Pfeil, 2024), e também de maneira
abrangente para com diversos marcadores sociais da diferenca. E desse modo que compreendemos o
pacto narcisico como sendo de ordem colonial, conforme Macedo (2024), pois diz respeito a
estruturacdo da modernidade pela supremacia da cosmovisao europeia hegemdnica.

A partir disso, vagamos pelo conceito de ofensa da nomeacéo, que seria um componente
fundamental do pacto narcisico da cisgeneridade e que estrutura, também, o pacto narcisico da
branquitude e sua conformacdo ao regime da diferenca [hetero]sexual. A fetichizacdo de
corporalidades género-dissidentes, ndo-brancas e com deficiéncia ocorre ndo somente pela
pornificacdo, como também pelo academicismo em sua supremacia do saber, pela producdo de
discursos sobre nds ao mesmo tempo em que nos embarreira a possibilidade de discursarmos por nos.
A nomeacao, nesse caso, adquire um papel interessante.

A ofensa se refere a uma recusa de conceber a atribuicdo de uma nomenclatura a norma, pois
as normatividades, no que se refere ao sistema sexo/género, se camuflam como natureza por meio de
seu siléncio descritivo — um siléncio sobre si que Ihe permite manter-se em uma posicéo falaciosa de
neutralidade. Conceituando a cisgeneridade, constrangemos suas normativas; demonstramos que a
nomeacao da transexualidade enquanto patologia ¢ sintomatica da busca por uma ‘verdade’ sobre os

sexos. Por um lado, as academias designam as corporeidades trans como patoldgicas; por outro, em



resposta, a cisgeneridade é nomeada enquanto tal por parte dos sujeitos patologizados. Assim, a
norma € destituida de sua pretensa universalidade.

Essa destituicdo compreende uma ofensa que percorre dois sentidos: da designacao de um corpo
como patoldgico e incongruente, que o destitui de sua capacidade de autodeterminacdo; e da
designacdo da cisgeneridade enquanto tal, como ndo-universal, como um ndo-ponto-de-origem, como
ndo-congruente. Empregamos o termo “cisgeneridade institucional” para caracterizar a ofensa, pois
essa cisgeneridade, que se arroga o poder de nomear corpos trans enquanto incongruentes, é a que se
recusa a reconhecer sua propria diferenca, ofendendo-se. Escrito de outra forma, se, em um primeiro
movimento, nos ofendemos ao sermos alocados deliberadamente em posi¢céo de patologia, em um
segundo movimento, tomamos as rédeas dos mecanismos de nomeagao e constrangemos a norma,
suscitando reacOes de negacdo aqueles que nos patologizam. Como escreveu Antonio Bispo dos
Santos (2023, p. 9), frente ao exercicio colonial de nomeagao e desterritorializagdo, nds “temos que
enfeiticar a lingua”, criando nomes para nos e para o outro como tatica de defesa.

Assim, nosso estudo se inicia por uma breve contextualizacéo sobre a historia da patologizacéao
da transexualidade nos saberes médicos, psiquiatricos e psicanaliticos, em cenario europeu e norte-
americano da segunda metade do século XX. A aplicacdo das categorias diagnosticas emergentes
nesse periodo se expandiu para o sistema de saude brasileiro. Optamos por incluir a psicanalise no
rol da patologizacgéo visto que, ainda que tenha, em sua emergéncia, se inconformado com os saberes
psiquiatricos de sua época, o cerne de suas teorias reproduziu as normativas do regime da diferenca
sexual e, com isso, uma cisnormatividade ndo nomeada que posiciona as corporeidades trans como
incongruentes. Privilegia-se, assim, um ideal de corpo cismasculino, branco, heterossexual etc.
Veremos essa reiteracao ao apresentarmos a nocao de fetichismo da diferenca.

Em seguida, mergulhamos em uma analise sobre a ofensa da nomeacao e sua via de mao dupla.
Compreendemos a nomeacdo da cisgeneridade como uma contra-nomeacao contra-normativa, e
associamos as reacdes suscitadas por ela a no¢do de pacto narcisico. Novamente, ressaltamos a
importancia de haver um arcabouco psicanalitico em nossas investigacfes. Ao pesquisar
manifestacdes de racismo em ambientes de trabalho, Bento percebeu a formacdo de aliancgas entre as
pessoas brancas, de modo a garantir sua soberania branca e a impedir que pessoas negras alcancassem
posicBes de poder. Da mesma forma, Macedo amplia 0 escopo do pacto narcisico da branquitude para
se pensar na estrutura colonial como um todo.

Observamos que a cisgeneridade institucional produz aliangas em si mesma por meio de pactos
narcisicos, imiscuindo-se nas dinamicas de supremacia da branquitude e do patriarcado (Macedo,
2024). Tais aliancas acompanham a soberania de uma corponormatividade produtivista (Mello;

Nuernberg, 2012), especialmente ao considerarmos seu funcionamento em ambientes de trabalho.



Justamente por isso investigamos espacos institucionais e ocidentalizados (Grosfoguel, 2012) de
producéo e reproducdo de conhecimento, de estabelecimento de uma historia oficial, de canonizacéo
de categorias diagnosticas.

A hegemonia desses saberes ocidentalizados é identificada por Maldonado-Torres (2019) como
colonialidade do saber. O siléncio descritivo da branquitude e da cisgeneridade caracteriza essa forma
de colonialidade, na medida em que os “sujeitos produtores de conhecimento” — aqueles considerados
capazes de pensar, nos moldes cartesianos — comumente se recusam a reconhecer seus proprios
marcadores sociais, ao passo que demarcam frequentemente a diferenca do Outro. Esta recusa se
entrelaca com o desejo desse sujeito colonial em relagcdo ao Outro: se o Eu, de um lado, se recusa a
ser nomeado, de outro, nomeia 0 Outro a partir de seus proprios desejos. Trata-se, em suma, da
fixacdo do Eu pelo Outro, ou melhor, de uma fetichizagéo colonial. Entrelagamos, assim, o conceito
de Outridade, de Grada Kilomba; os estudos sobre género e sexo, de Anne Fausto-Sterling e Thomas
Laqueur; as nocdes de autodeterminagdo e autonomia pensadas por Alex Barksdale, dentre outros

referenciais.

A NOMEACAO COMO INSTRUMENTO COLONIAL DE DOMINACAO

A modernidade se estrutura por contrastes. Para Anténio Bispo dos Santos (2023), a nomeacéo
€ 0 primeiro passo da desterritorializacdo, assemelhando-se a um adestramento. O exercicio do
adestramento e da colonizacdo ocorre por meio da alienacdo do vivente colonizado/adestrado,
“quebrando-lhe a identidade, tirando-o de sua cosmologia, distanciando-o de seus sagrados, impondo-
Ihe novos modos de vida e colocando-lhe outro nome” (Bispo dos Santos, 2023, p. 7). A nomeagao
esvazia o outro, propiciando um terreno ideal para que este seja preenchido com as fantasias que o
colono cria sobre ele (Kilomba, 2019). Reduzidos a lente do colonizador, inicia-se 0 apagamento de
suas histérias, de suas cosmologias e autopercepcdes (Bispo dos Santos, 2023). Esta ldgica parte de
principios evolucionistas que pressupdem certo ideal de sujeito como superior e referencial,
relegando outras possibilidades de constituicdo corporal e subjetiva a selvageria e ao primitivismo.
Trata-se, conforme Macedo (2024, p. 110), de um modelo “antropocéntrico e desidentificatério que
enxerga em povos originarios [...] um carater primitivo, selvagem, e que serve de justificativa para
ser domesticado, catequizado, embranquecido”.

As dindmicas que decorrem desta alienacdo fundamentam a logica operativa da modernidade.
Da nomeagdo de povos indigenas a nomeacdo da loucura, verifica-se 0 mesmo mecanismo de
manutencdo de poder e de subjugacdo do Outro. E este esvaziamento alienante que percebemos

ocorrer quando nos deparamos com a insurgéncia do saber biomédico, a partir da categorizacdo de



diversas nomenclaturas diagndsticas e de fatores sintomatoldgicos para designar a fronteira entre o
normal e a anomalia (Andreoni et al., 2022).

A anomalia é utilizada como referéncia para o que se compreende por normalidade: o normal
depende do anormal para se afirmar, assim como o Eu depende de uma concepgdo de Outro para
exercer sua outremizacdo (Morrison, 2019). Recorrendo a Foucault, Andreoni et al. (2022) nos
indicam como a anomalia foi categorizada a partir da ideia de monstruosidade. Na europa?® do século
XIX, a anomalia monstruosa se centraliza na dissidéncia sexual e de género, com énfase na
intersexualidade. Se, com Georges Canguilhem, a monstruosidade seria pensada somente a partir de
um viés filoséfico, Foucault a analisa como uma categoria politica, inerentemente entremeada com
as facanhas econ6micas e sociais vigentes em seu periodo de surgimento. Assim, se, antes, a
monstruosidade seria pensada como uma aberragéo da natureza, com a emergéncia da psiquiatria esta
passa a ser concebida como um desvio da ordem social. A pessoa intersexo e, concomitantemente,
pessoas com identidades e expressdes sexuais e de género inconformes, seriam elencadas como
criminosas, para alem de doentes.

A bidloga Anne Fausto-Sterling (2000) corrobora com essa critica a binarizacdo compulsoria
do sexo bioldgico — sendo a propria nog¢do de “sexo bioldgico” proveniente de constructos historicos
e sociais. Nesse mesmo sentido, Vieira et al. (2021) explicitam as mutilacbes as quais criangas
intersexo sdo submetidas, perpassando ndo apenas o corpo como também a subjetividade. A
nomeacao da diferenca ocorre concomitantemente a sua violacao: nomeia-se a pessoa intersexo para
mutila-la, nomeia-se a pessoa trans para normatiza-la, tal como se nomeiam povos originarios e nao-
brancos, pessoas com deficiéncia e contranormativas de maneira geral (Mello; Nuernberg, 2012) para
reduzi-las e enquadré-las as lentes coloniais.

O historiador Thomas Laqueur (2001) nos evidencia como esses discursos normativos
modernos sdo meramente construcdes sociais, ao contrario de manifestacdes da natureza. As
concepcOes de sexo bioldgico natural se modificaram conforme a historia ocidental, passando de
perspectivas isomarficas de sexo, vigentes até meados do século XVII, a perspectivas dimérficas de
sexo. Estas mudancas discursivas ndo interferem somente na maneira como nos referimos aos 6rgaos
sexuais, as fungdes reprodutivas e as manifestacdes da sexualidade, mas impactam a forma como nos
inteligibilizamos na cultura; as possibilidades de autopercepc¢do e de reconhecimento do outro. A
lente binaria e dicotdmica por meio da qual concebemos as nocBes de sexo bioldgico, de papéis

sexuais e de género insurgiu somente ao longo do século XVII11, de modo a nos fazer questionar sobre

! Empregamos o termo “europa” dessa forma assim como empregamos a palavra “deus” com letra minGscula, pois ndo
nos referimos, nesse caso, ao continente europeu, mas sim a uma concepc¢do de mundo que privilegia a europa como
sendo seu centro.



0 quéo naturais sé@o os paradigmas que regem o campo do género e da sexualidade na sociedade
ocidental moderna.

A isso, Macedo (2024) apresenta diversas maneiras de se constituir cultural e socialmente que
ndo espelhem os paradigmas ocidentais modernos de género. Em consonancia as elucubragdes de
Laqueur, a autora compreende que os “papéis de género nao se naturalizam a partir da diferenga
sexual, mas ndo atribuidos a ela e a constroem no campo do discurso” (Macedo, 2024, p. 106), de
modo que a cisgeneridade, tal como a endossexualidade e demais normatividades corporais, ndo
possam ser concebidas como reflexos da natureza, mas sim como atributos culturais a partir dos quais
elementos naturais sdo interpretados. Desse modo, o modelo dimérfico de sexo vigente, a
cisgeneridade, a endossexualidade, a branquitude e a corponormatividade se apresentam como
producdes artificiais, que visam a manutencdo da supremacia da cosmovisdo europeia dominante.

Com as criticas destes pesquisadores, pode-se afirmar que a ciéncia moderna busca tanto
promover o apagamento de saberes que ndo a reiteram quanto reiterar modos de ser e de viver que
ndo condizem com a multiplicidade. A nomeacéo formal da binaridade sexual e de género ndo ocorre
de forma arbitraria, mas diz de propostas politicas disciplinares que visam a manutencdo da
dominacdo de uns sobre outros. Conforme Judith Butler (2018), as diferencas de género séo
elementos constitutivos da humanizacéo de individuos na sociedade ocidental moderna. Nomear um
individuo como homem ou mulher reitera sua humanidade, enquanto nomear um individuo como
‘androgino’, ‘maria-homem’, ‘traveco’ e demais nomenclaturas referentes a dissidéncia sexual e de
género acabam por promover sua desumanizacao.

Desse modo, individuos que ndo performam o género que lhes foi atribuido ao nascimento, ou
cuja conformacdo anatémica ndo se enquadra no que a biomedicina compreende como normal,
sofrem punicdes sociais e embarreiramentos institucionais. Por serem tidas como menos humanas, as
punicdes que essas pessoas sofrem ndo sdo reconhecidas como violéncias propriamente ditas, pois
apenas se inteligibiliza algo como violento quando se é cometido contra uma pessoa humana (Butler,
2018). E sabemos, como pensam os anarquistas, que o argumento de legitima defesa € utilizado por
agentes do estado? a todo momento. Ou seja, o estado e seu aparato institucional se autorizam a se
defender daquilo que ameaca sua soberania. Sendo o patriarcado branco cisheteronormativo um
componente fundamental de sua soberania, é previsivel que as instituicdes modernas de saude se
outorguem o direito a legitima defesa, inferindo violentamente contra os corpos desviantes.

Seguindo com Foucault (1978), vislumbramos a estruturagdo de variadas técnicas disciplinares

gue buscam ou normatizar, ou eliminar o que se nomeia por anomalia e monstruosidade, a fim de néo

2 Novamente, empregamos essa palavra com inicial minGscula por motivos ja explicitados.



contaminar o tecido social com sua degenerescéncia. A nomeagéo colonial, como pontua Antonio
Bispo dos Santos, opera como mecanismo de esvaziamento do outro, ou melhor, da transformagao
do outro em Outro. O Outro se refere justamente a construgdo da Outridade enquanto um arquétipo
(Kilomba, 2019), que ndo diz do outro em si, mas daquele que o nomeia. No caso, nos referimos aos
individuos que ocupam posi¢des de poder nas ciéncias modernas, especialmente dos saberes psi, do
campo discursivo composto pelas producGes em psicologia, psiquiatria e psicanalise.

Com a consolidagdo destes discursos, verifica-se a institucionalizagdo de nomenclaturas
relativas a dissidéncia sexual e de género, ou seja, a patologizacdo formal da transexualidade, tal
como de demais dissidéncias sexuais e corporais. A seguir, investigaremos como 0s saberes psi,
principalmente no que concerne a psicanalise, em sua duvidosa subversdo, executam esse exercicio

tdo caracteristico a dominacéo e producgédo do Outro: dar-lhe um nome.

OS SABERES PSI E A PRODUCAO DE SUJEITOS CISGENERIFICADOS

Como Foucault nos mostra, a psiquiatria promove um levante de categorias diagndsticas e
paralelamente um conjunto de tratamentos voltados a normatizacdo de individuos considerados
loucos. A loucura, tal como a degenerescéncia e a delinquéncia, € um dos principais alvos das técnicas
disciplinares (Foucault, 1978). A psiquiatria, alicercada no assoalho da ciéncia moderna, atua como
uma importante ferramenta dessas normatizagdes. Todavia, a modernidade ndo se qualifica somente
como uma maqguina de nomeacGes, mas também como uma maquina de contradi¢cGes. A ciéncia
moderna se apresenta como um antro de ciéncias, composto por multiplos discursos dissonantes entre
si. A psicanalise, nesse cenario, rompe em alguma medida com os saberes psiquiatricos e biomédicos
preponderantes, de modo que esta contrarie discursos normativos de sua época, introduzindo na
academia todo o debate sobre sexualidade infantil.

N&o podemos negar o papel fundamental que a psicanalise, em suas ramificacdes posteriores,
exerceu no combate a discursos endurecidos e patologizantes sobre género e sexualidade. No entanto,
ndo é essa postura que nos interessa aqui, mas sim a reproducao dos mesmos postulados tradicionais
e violentos pelos saberes psi em seus alicerces modernos. A raiz da psicanalise, isto €, os estudos
sobre a histeria e 0 assoalho colonial-moderno de seu saber, advém de um cenario patriarcal que
promove a inferiorizacdo de qualquer corporalidade que fuja a ideais modernos de humanidade. O
que se observa, como buscamos evidenciar, é a producdo de sujeitos cisgenerificados.

Da mesma forma com que os saberes psi buscam categorizar clinicamente patologias e
anomalias monstruosas, estes produzem por si mesmos as patologias e as monstruosidades que se

propdem a estudar. Como pessoas trans que permeiam estes ambientes de produgdo de saber,



sentimos como se estivéssemos presos no que 0 outro — o Eu, sujeito cartesiano — pensa entender de
nds, sem brechas para falarmos do que nos sabemos de nés mesmos, e também do que sabemos sobre
as estruturas de dominacio que nos atravessam. E como se este sujeito moderno, tao legitimado a
discursar sobre nds, soubesse mais das marcas que carregamos do que nés mesmos. Sabemos muito
bem do que se trata esta colonialidade do saber.

Em diversos circulos psicanaliticos, muito se fala sobre o desejo de pessoas trans: de onde surge
o desejo por ‘transicionar’ — novamente, 0 que quer que transicionar signifique —, por realizar
determinada modificacdo corporal, por se inserir no mundo de tal ou qual forma. De onde vem o
desejo de sermos quem somos? Por que somos quem somos? No entanto, ao pensarmos sobre de onde
se origina a producéo discursiva sobre nds, nos questionamos sobre até que ponto o desejo ndo parte,
em realidade, da cisnorma. O fetiche — uma fixacao pelo Outro, pela anomalia monstruosa — esta na
normatividade.

O fetiche € explorado por Freud em "Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade” (1905/1996,
p. 145) como a substituicdo do "objeto sexual normal por outro que conserva alguma relacdo com
ele, mas € inteiramente inadequado para servir ao objetivo sexual normal”. Ha nessa inferéncia uma
concepcao bem estabelecida sobre o que seria um objeto e um objetivo sexual normais, e o fetiche
seria uma alteracdo da normalidade relacional. Recusando-se a reconhecer que a méde ndo possui um
pénis, 0 menino busca algo para substituir o pénis da mulher que, em sua concepcao inicial, existiria.
E nitida a l6gica cisnormativa e heterocéntrica das investigagdes freudianas. De todo modo, 0 menino
tanto recusa a realidade como a desmente ao concebé-la engquanto tal, e entdo fixa seu desejo em um
objeto sexual tido por Freud como inadequado ao objetivo sexual normal.

Longe de aludirmos a uma suposicdo de normalidade, o conceito de fetiche nos interessa em
virtude de sua fixacao, da eleicdo de um objeto de gozo. Como exemplo, podemos trazer a categoria
diagndstica de travestismo fetichista, que, apesar de dissociada de outras categorias diagndsticas
voltadas a pessoas género-dissidentes, ndo deixa de aludi-las. Por essa categoria diagndstica,
compreende-se a excitagdo sexual em se utilizar de elementos do que seria 0 ‘sexo oposto’ — com
Laqueur e Fausto-Sterling, essa oposicionalidade sexual é questionada... O carater fetichista do
‘travestismo’ — termo que repudiamos, pois seu sufixo ‘ismo’ remete ao patologico — diria respeito a
fixacdo por aderecos e elementos concernentes ao ‘sexo oposto’, como, por exemplo, uma pessoa
designada homem sentir prazer sexual ao utilizar um vestido, considerado como de ordem feminina.
Todavia, vale questionar se o que de fato ocorre é ndo um travestismo fetichista, mas sim um
cisgenerismo fetichista vinculado a um fetichismo heterossexual, na medida em que pessoas
cisgéneras e heterossexuais alegam apenas gozar através da continua performance de posigdes sexuais

e de género hegemdnicas. Tais pessoas ndo alegam somente excitar-se com uma unica performance,



como manifestam uma fissura pela reproducdo de comportamentos cisheterossexuais de maneira
generalizada. O fetichismo cisheterossexual ultrapassa o campo do desejo sexual e se alastra a um
desejo de normatizacdo sexual, considerando, também, que a performance cisheteronormativa tem
como um de seus principais alicerces uma ideologia, qual seja, a de que as atividades sexuais
deveriam se voltar a reproducédo bioldgica da espécie humana. Trata-se, em suma, da produgdo de
discursos sobre 0 sexo e de desejo, como Foucault bem o disse em sua Historia da sexualidade (1988)
ao contrariar a hipotese repressiva. A fixacdo que estamos observando, afinal, ndo parte da género-
dissidéncia, mas sim da normatividade, tendo em vista que esta busca na género-dissidéncia a
satisfacdo de seus desejos: as transgressdoes de género sdo alocadas em uma posicdo fixa,
suficientemente ostracizada para ser desejada, mas ndo distanciada o bastante a ponto de ndo ser
acessada.

Bispo dos Santos (2023) aponta para a funcédo do adestramento, qual seja, a de transformar o
colonizado em objeto de satisfacdo para o colonizador, por uma lente fetichista. O processo de
adestramento sobre o qual o autor disserta é variado, ndo se limitando a aplicagdo da violéncia fisica.
Por técnicas de condicionamento e disciplina, pode-se transformar um vivente em um mero objeto,
com a mesma finalidade da colonizagdo: “fazer trabalhar ou produzir objetos de estimacdo e
satisfagao” (Bispo dos Santos, 2023, p. 7). A este fluxo de excitagdo e satisfacdo, remetemo-nos a
Preciado (2018) quando fala do ciclo de excitacdo-frustracdo da modernidade. Pelas hierarquias de
dominac&o e submissdo proprias a colonialidade, formam-se segmentacdes no campo da producéo do
desejo, de modo que alguns corpos sejam inteligibilizados enquanto sujeitos e outros, enquanto
objetos. Assim, 0s primeiros possuem a legitimacdo para consumir 0s segundos, dentro ou fora de
contextos sexuais — embora, especialmente tratando de fetichizacdo, todos os contextos sejam
perpassados pelo desejo.

Se, como escreve Preciado (2018, p. 53), “o controle dos fluxos e dos afetos se realiza sob a
forma da excitagdo-frustracao”, paramos para analisar esta dindmica discursiva e desejante em
espacos de producdo de saber, para além de ambientes cujas manifestaces de objetificacdo se
escancaram. A escuta clinica psi, apesar de alegar neutralidade, se percebe retida pela universalizacdo
do sujeito moderno, ao produzir e reproduzir continuamente as mesmas violéncias contra as quais,
com a psicanalise, pareceu se contrapor. Desse modo, ao averiguarmos a estruturacdo dos saberes psi
como alicerces de sintomatologias diagndsticas, percebemos como sua base cisnormativa,
endonormativa e corponormativa se mostra também como o alicerce para a institucionalizacdo da
transexualidade enquanto uma patologia. 1sso pode ser observado na segunda metade do século XX,
quando a medicina moderna, na endocrinologia e na psiquiatria, imerge em um vortex sobre

transexualidade.



A concepcdo moderna e patologizante de transexualidade, portanto, foi cunhada por vieses
médicos e psicanaliticos, que, apesar de antagdnicos, se uniam pela afirmacdo de um modelo ideal de
corpo, identidade e sexualidade do qual o individuo poderia se enquadrar, ou desviar, tornando-se
uma anomalia monstruosa. Ainda que, em psicanalise, o fetichismo ndo tenha sido considerado uma
patologia psiquica, sua conceituacao se da em contraste com uma concepc¢do normal de sexualidade,
corpo e desejo. Tomar algo como exdtico pode se aproximar da fetichizacdo, na medida em que
desloca o desejo para algo distante da normalidade, em substitui¢do: em “Fetichismo” (1927/1996, p.
155), Freud escreve que “[...] o fetiche ¢ um substituto do pénis da mulher (da mae) em que o
menininho outrora acreditou e que — por razdes que nos sao familiares — ndo deseja abandonar”. E
nitido, portanto, que o desmentido ndo equivale a um recalcamento da castracdo, mas sim a seu
reconhecimento. A exotificacdo, para Viviane Vergueiro (2015), € um dos tracos da cisgeneridade
enquanto estrutura colonial de dominacdo. Assim, ao apresentarmos nossos saberes e criticas, estes
sejam concebidos, para os pciscanalistas®, como elementos constitutivos de uma ‘identidade trans’
bastante curiosa, instigante e proficua para a formulacéo de teorias cisgéneras sobre a transexualidade.
A hierarquia de poder se mantem.

Em contraposicdo a cisnorma, organizam-se movimentos sociais de pessoas trans género-
dissidentes a partir da segunda metade do século XX, logo em resposta as institucionalizagdes. Se a
ciéncia moderna parte de um principio universalizante, movimentos sociais por emancipacao buscam
evidenciar o constructo historico de tal ‘natureza’, tal como o fez Laqueur por uma perspectiva
historiografica. Ao nos empenharmos no esforco de nomear, rompemos com uma ldégica de
dominacdo em que apenas o Sujeito detém a palavra; em que a fetichizacdo da diferenca fundamenta
0 narcisismo do pacto colonial.

Todavia, essa contra-nomeacao nao é recebida de bom grado. A cisgeneridade, em seu aporte
institucional, nega sua propria nomeacao; nega que o sujeito outremizado seja capaz de falar. Nega,
ainda, sua propria fetichizacdo, atribuindo-a ao Outro. Essa negacdo de si, como escreve Kilomba
(2019), perpetua a manutencdo do antagonismo entre a transexualidade e a cisgeneridade, ou melhor,
entre 0 Outro e 0 Sujeito: a anomalia monstruosa e o humano. Observa-se tanto uma recusa a
nomeacdo de si, pela negacdo da cisgeneridade enquanto uma nomenclatura legitima, quanto
observa-se a negacdo da mesma em veiculos midiaticos, em producgdes discursivas universitarias.
Como exemplo, basta buscar o vasto aporte de pesquisas que falam de pessoas trans em contraposicao

a escassez de estudos que buscam analisar a cisgeneridade. Esta dicotomia estrutural diz respeito a

3 Empregamos esse termo para designar psicanalistas cisnormativos.



algo que ja pontuamos em trabalhos prévios: o mecanismo narcisico da cisgeneridade se sustenta,

dentre outros fatores, em um siléncio descritivo sobre si mesma.

ALIANCAS NARCISICAS DA CISNORMA

Aquilo que medicina/psiquiatria e psicanalise determinam sobre transexualidade corresponde a
uma incompreensdo da primeira sobre a segunda, justamente por ndo ser possivel reduzir a
multiplicidade das existéncias a uma categoria diagnostica. E por isso que a nomeagdo da
cisgeneridade ndo ambiciona refletir, de maneira inversa, 0 que a cisgeneridade institucional realiza
para com pessoas trans. O que se almeja é a marcacdo da normatividade e o constrangimento de sua
naturalizacdo. As nogOes biomédicas sobre transexualidade designam tdo somente as fantasias
cisgéneras sobre o desvio, sobre a desobediéncia. Eis a expressdo da colonialidade do saber. As
posturas desdenhosas e depreciativas das equipes médicas diante das “incongruéncias” de género,
como observou Vergueiro, revelam o teor violento dessas fantasias e a postura defensiva de quem se
beneficia delas.

Se a categorizacdo do Outro e realizada por mecanismos de defesa projetivos, podemos
identificar que a transexualidade diagnostica opera como um espelho invertido do sujeito cartesiano
— incongruente, instavel, incapaz de se autodeterminar e de produzir conhecimento sobre si. Os
mecanismos de defesa projetivos permitem ao Sujeito imputar sobre o Outro elementos que o
primeiro rejeita em si, e € por meio de aliangas narcisicas que esse Sujeito garante a soberania de suas
projecdes.

A formacdo de tais aliancas é introduzida por Cida Bento (2002) em seus estudos sobre a
branquitude, em que investiga como esta atua de maneira sistematica para garantir sua dominacéao
sobre racialidades ndo-brancas. Pela criacdo de fantasias brancas [e cis] sobre pessoas com
racializagdes distintas da branquitude, promove-se tanto uma alienacao — ao elencar-se o corpo branco
como aquele a ser buscado, enaltecido etc. — quanto uma marginalizacdo sistematica de corpos nao-
brancos [e ndo-cis] — escrevemos ‘ndo-’ no sentido de que esta categoria opera justamente pela
negacdo. Estas fantasias se unem pela execucdo de um pacto narcisico da branquitude que subjuga
continuamente corporalidades e narrativas negras, indigenas, amarelas.

A partir disso, Macedo faz uma articulacdo entre a branquitude e a cisgeneridade,
compreendendo ambas como componentes da cosmovisao europeia colonial. O sujeito colonial
moderno se caracteriza como “o corpo branco, cuja branquitude indica sua pretensiosa superioridade,
e cuja conformagdo de género assume congruéncia a cisnormatividade” (Macedo, 2024, p. 109),

adquirindo seus tragos narcisicos por advir de um sistema colonial que opera um ideal de corpo e



subjetividade. “Se Deus fez o Homem a sua imagem e semelhanga, entre cosmovisdes de matriz
europeia, este homem e este Deus seriam brancos e cisgéneros”, escreve Macedo (2024, p. 109).

E importante salientarmos que o narcisismo, em psicanalise, € algo proprio da constituicio
subjetiva, oriundo de aliangas inconscientes que promovem a sobrevivéncia comunal. A formacéao de
coletividades ocorre por intermédio de investimentos narcisicos, possibilitando a diferencia¢do entre
aqueles que fazem parte de meu grupo e aqueles distintos de mim (Macedo, 2024). Assim, de um
lado, o narcisismo seria proprio da constituicao subjetiva, pois, sem a identificacdo com o outro, sem
nos espelharmos nele, ndo seria possivel nos constituirmos como sujeitos. De outro lado, porém, a
formacdo de pactos narcisicos, tal como mostram as autoras, caracteriza a perversidade do Eu
colonial.

O narcisismo da constituicdo egoica nao preconiza formas de exterminio, enquanto 0 pacto
narcisico se funda pelo aniquilamento do Outro, por sua fetichizacdo. A operagdo desse mecanismo
se da “frequentemente [por] quem estd no poder e tem medo de perder seus privilégios” (Bento, 2002,
p. 42). Investigando o arquétipo do Outro, conseguimos tracar os contornos do Eu, pois ¢ o “ndo
reconhecimento no Outro destas caracteristicas préprias ao Eu branco cisgénero que fundamenta a
implementagdo e a exequibilidade dos pactos narcisicos que o regem” (Macedo, 2024, p. 117). A
nomeacao do Outro €, portanto, fetichista, sendo a fixacao elemento nevralgico da estrutura perversa.
Dentro da performance ritualistica de papéis normativos de género realizada pela cisheteronorma,
observamos o ritual da nomeacdo do Outro. Nomear a dissidéncia é crucial a manutencao da abjecéo,
pois, sem ela, ndo haveria um Eu pelo qual gozar. O Eu goza consigo mesmo a partir da nomeagéo
do Outro; objetifica-se-0 e abjetifica-se-0, perpetuando o pacto do Ideal do Ego cisgénero. Desse

modo, é assim que:

Corpos intersexo, corpos trans e ndo-binarios sao submetidos aos efeitos de um pacto
tacito que pressupde que, uma vez nao sido realizada neles a identificacdo espelhada
do Ideal do Ego cisgénero, estariam passiveis ao expurgo, a exterminagao
orquestrada e denegada pela sociedade. Assim se garantem a cisgeneridade diversos
privilégios e acessos que sdo negados socialmente as transidentidades. (Macedo,
2024, p. 116)

Uma expressao dos efeitos desse pacto tacito sdo os procedimentos cirlirgicos aos quais criancas
intersexo sdo submetidas, ainda em seus primeiros anos de vida. Machado (2005) pesquisou registros
médicos sobre intersexualidade entre 1990 e 2003, e encontrou relatos médicos absolutamente
heterocéntricos, nos quais somente se considerava a visdo normativa dos e das profissionais da satde

sobre o corpo da crianga. Em suas palavras,



As técnicas cirlrgicas sdo empregadas no sentido de tornar a genitalia da crianga o
mais proximo possivel do normal, de acordo com determinados padrfes de tamanho,
forma, terminagdo do trajeto urinario (mais na ponta do pénis para 0s meninos; mais
abaixo nas meninas) e uso (construir vaginas “penetraveis” e pénis “que penetrem”).
(Machado, 2005, p. 264)

A0 passo que criangas intersexo sdo submetidas a esses procedimentos invasivos, sendo
forcadas a corroborar com uma normatividade anatdomica e performativa, pessoas trans se veem
impossibilitadas de acessar, de modo autdbnomo, ou ao menos digno, dispositivos de salde como
terapias hormonais e determinados procedimentos cirlrgicos. Observa-se, portanto, uma explicita
contradicdo: o que faz com que certas pessoas tenham acesso a tecnologias de generificacéo e outras
ndo? O que faz com que homens cisgéneros ndo precisem de um laudo psiquiatrico para ter o direito
de aplicar testosterona sintética, ao contrario de pessoas transmasculinas e nao-binarias que, ao
buscarem servicos de hormonizacéo, acabam por sofrer embarreiramentos institucionais? O que faz
com que pessoas transfemininas que desejem fazer a neovaginoplastia sejam tdo questionadas sobre
‘arrependimento poOs-cirirgico’ e que bebés intersexo com um pénis menor do que o tamanho
‘normal’ — vulgo, endonormativo — sejam t&o facilmente submetidos ao mesmo procedimento, sob a
alegacao de que, futuramente, estes teriam dificuldade de ter relagdes sexuais ‘normais’?

Cabe nomear a endonormatividade, como reflete o pesquisador e ativista Amiel Vieira (2024),
definindo-a como o conjunto de normas corporais — anatbmicas, cromossémicas e hormonais — que
dita onde comeca e onde termina a fronteira entre o que se compreende por homem e mulher. Laqueur
ja nos mostrou como estas fronteiras se modificaram ao longo da histéria ocidental. Com Vieira, nos
defrontamos com os impactos da naturalizacdo destas fronteiras que ndo passam de producdes
artificiais voltadas a manutencao da supremacia corponormativa. Deve-se desnaturalizar a mitologia
biomédica, que somente perpetua a mesma dinamica de homeacdo pontuada por Bispo dos Santos: o
médico cisgénero detém o poder de mutilar o bebé intersexo, tal como o de negar 0 acesso da pessoa
trans a salde. N&o se trata do procedimento em si, mas de quem tem o poder da palavra. Quem tem
0 poder de nomear.

Em ambos os casos, 0 Outro € nomeado e tratado enquanto tal, e 0 Eu detém o poder de inferir
sobre seu corpo, ou de mitigar sua autodeterminacdo. Ao burlarmos esses mecanismos,
demonstramos a fragilidade das fronteiras entre o Sujeito e o Outro. A titulo de exemplo, Alex
Barksdale (2024) escreve sobre as praticas autbnomas de salde. A despeito da transfobia institucional
que embarreira nosso acesso a saude integral e especializada, nos organizamos de modo autdnomo
para termos salde, e isso envolve tanto o acesso a cuidados integrais em salide como a luta pela

despatologizacéo.



A0 nomearmos a norma, ndo depuramos aquilo que ela esconde, mas constrangemos sua
pretenséo de universalidade, explicitamos a fetichizacdo, a fixacdo de um auto-nomeado Eu pela
diferenca de um inventado Outro, e sua transformacdo em objeto de desejo. Por isso, a nomeagéo da
norma € uma contra-nomeacao; se da em resposta a algo que ja estd posto, assim como as praticas
autdbnomas de satude. O modo reativo como o feminismo cisgénero radical e trans-excludente, ou
como as escolas tradicionais de psicanalise, ou como equipes psiquiatricas, lidam com a nomeacéo
da noma revela sua cumplicidade narcisica: “o que ¢ verdadeiro para as academias cientificas, €¢-0
igualmente para todas as assembleias constituintes e legislativas” (BAKUNIN, 1975, p. 48). Sendo
assim, consideramos que a ofensa da nomeacdo, no sentido da contra-nomeacdo, pode ser uma
estratégia interessante para enfraquecer 0s pactos narcisicos, ou ao menos para constrangé-los e

desestabilizar suas estruturas.

CONCLUSAO

A partir dos conceitos de outremizacdo e Outridade, respectivamente de Toni Morrison e Grada
Kilomba, assim como de pacto da branquitude, de Cida Bento, e pacto narcisico colonial, de Macedo,
analisamos as aliancas que uma cisgeneridade institucional bastante localizada pratica em relacéo a
manutencdo de suas posicdes de poder. Através de mecanismos defensivos e projetivos, facilmente
associados a fetichizacdo, essas aliancas se espraiam por instituicbes modernas, especialmente no
campo da saude e da producédo académica.

O pacto narcisico da cisgeneridade ndo existe sem a soberania branca, sem o estabelecimento
da corponormatividade e de uma distribuicdo de poder que ocorre em beneficio de um patriarcado
cisheterossexual e endossexo. Ademais, a formacdo desse pacto ndo existe fora de um regime
discursivo que molda nossas possibilidades de manejo da linguagem, empurrando-nos a
nomenclaturas, designacdes e expressdes que ndo compreendem nossa multiplicidade. Como Bispo
dos Santos pontuou, a nomeacdo € um mecanismo de exercicio de poder e deriva de préaticas de
dominacdo. Nomear ndo € o inicio nem a finalidade de algo, mas se demonstra, em nossa perspectiva,
como um dos meios pelos quais a normatividade se faz soberana.

Se a nomeacdo possui como funcdo transformar o Outro em objeto de satisfacdo ou de
producdo, nos perguntamos como a industria farmacéutica, clinicas e consultérios médicos e
psiquiatricos se satisfazem e lucram com a patologizacdo da transexualidade, da intersexualidade, e
a lista segue. Nao podemos negar que, tal como o pacto narcisico, exerce-se uma fixagdo colonial
perversa que ultrapassa a esquina e o pornd, ou melhor, que pornifica o Cddigo Internacional de

Doencas, 0 Manual Diagndstico de Transtornos Mentais, os laudos de transtorno de identidade de



género, de disforia de género e da recém-nascida “incongruéncia de género”. Ao contrario dos bebés
e criangas intersexo, que ndo detém autonomia para decidir sobre seus corpos e que sofrem, por isso,
verdadeiras violagdes pelas mdos da medicina, esse laudo recém-nascido precise ser cirurgiado... A
emergéncia do transfeminismo no Brasil e a organizagao de espacos educacionais autdnomos ilustram
essa necessidade, a exemplo do Centro de Pesquisa Transfeminista*; da Revista Estudos Transviades?®,
uma revista independente sobre transmasculinidades e editada por pessoas transmasculinas, criada
em 2020; da coordenacdo educacional do Instituto Brasileiro de Transmasculinidades (IBRAT), que
publicou em 2023 o Mapeamento Educacional das Transmasculinidades no Brasil®. Em educagdo
popular, podemos citar o PreparaNem’, o TransEnem?® o Cursinho Popular Demétrio Campos®, duas
iniciativas de pré-vestibular popular atualmente em funcionamento voltadas para pessoas trans e
travestis, e o Preparatdrio Transviades'®, um curso preparatdrio para pessoas trans ingressarem em
programas de pds-graduacao. S&o iniciativas autbnomas de producdo de conhecimento, pesquisas e
coletividades, e que ndo hesitam em se posicionar diante do constrangimento da norma.

A titulo de exemplo, podemos citar o “caso Miskolci”’, em que um professor de sociologia da
UNIFESP foi reconhecido como persona non grata pelo movimento transfeminista brasileiro, sob
respaldo de 30 pessoas ativistas e/ou académicas, trans e cis, que assinaram uma nota publica on-line.
Essa nota foi redigida em resposta a declaracdes realizadas pelo referido professor durante o
Seminario ldentidades Trans e Travestis: cidadania, memoria e coletividades, realizado em 7 de
novembro de 2023 em S&o Paulo. Esse seminario foi apelidado de “Cisminario” por um conjunto de
ativistas e académicos trans (lazzetti; Mascarenhas, 2024, p. 9). E nesse sentido que incorporamos a
ameaca do antagonismo radical, e ndo por acaso as reacfes a nota publica foram quase imediatas: a
Sociedade Brasileira de Sociologia, a Associacao Nacional de Pos-Graduacao e Pesquisa em Ciéncias
Sociais e 0 Nucleo de Estudos de Género PAGU/UNICAMP prontamente publicizaram seu apoio ao
professor, declarando que os ativistas e académicos trans estariam atentando contra a liberdade de
catedra e cometendo formas de silenciamento. Ao que nos questionamos: em que medida o
constrangimento da normatividade poderia se enquadrar como uma tentativa de silenciamento se a

cisnormatividade se estrutura em torno da inferiorizacdo do corpo trans, travesti, transviado?

4 Disponivel em: https://transfeminismo.org/

® Disponivel em: www.revistaestudostransviades.com/

® Disponivel em: https://www.ibratnacional .com/portfolio-collections/pesquisas/a-dor-e-as-delicias-1-1
" Disponivel em: https://www.instagram.com/preparanem/

8 Disponivel em: https://www.instagram.com/transenempoa/

9 Disponivel em: https://www.instagram.com/cpdemetrio/

10 Disponivel em: https://www.instagram.com/preparatoriotransviades/



E, entdo, no constrangimento da norma que nos alicercamos, por meio de sua contra-nomeagao,
de sua designacdo conceitual. E isso, evidentemente, ndo € algo que se restringe a um registro
discursivo, mas que ocorre através, concomitantemente e em virtude de transformacGes concretas em
nossas vidas, em nossas corporeidades, em nossos modos de organizagdo. A ofensa da contra-
nomeacdo se da tanto pela necessidade de desnaturalizar a cisgeneridade, como por um confronto
contra espacos hegemdnicos de producdo de patologias. N&o € algo cujo exercicio se limita a textos
académicos. Constrangendo as normatividades, ofendemos a formacgdo dos pactos; dai aqueles que
se beneficiam dessas aliancas tentam se defender dessa ameaca que é a incongruéncia de género.
Como argumenta a anarquista e transfeminista Shuli Branson (2024), em vez de recusar o0 teor de

ameaca que nos é imputado, devemos, por outro lado, incorporar a ameaca.



REFERENCIAS

ANDREONI, Leilane; MUCURY, Manuella; ADEODATO, Jorge; GONSALVES, Rodrigo. Lacan
avec Foucault: Insights and Reflections on Monstrosity. Continental Thought & Theory: a journal
of intellectual freedom, v. 3, n. 4, 2022, p. 152-172.

BAKUNIN, Mikhail. Conceito de Liberdade. Porto: Edicdes RES limitada, 1975.

BARKSDALE, Alex. Perspectivas Anarquistas-Feministas sobre Saude Reprodutiva e Trans
Auténoma. Biblioteca Anarquista Lusdfona, 2024. Disponivel em:
https://bibliotecaanarquista.org/library/alex-barksdale-perspectivas-anarquistas-feministas-sobre-
saude-reprodutiva-e-trans-autonoma-1. Acesso em: 18/07/2024.

BENTO, Maria Aparecida. Pactos narcisicos no racismo: branquitude e poder nas organizacoes
empresariais e no poder publico. Sdo Paulo. 185f. Tese (doutorado). Universidade de S&o Paulo,
2002.

BISPO DOS SANTOS, Antonio. A terra da, a terra quer. Sao Paulo: Ubu Editora; PISEAGRAMA,
2023.

BRANSON, Shuli. Por um feminismo trans-anarquista: Transi¢cdo como Cuidado e Luta. (Trad.
Cello  Latini  Pfeil). Biblioteca  Anarquista  Lusofona, 2024. Disponivel em:
<https://bibliotecaanarquista.org/library/schuli-branson-por-um-feminismo-trans-anarquista-
transicao-como-cuidado-e-luta>. Acesso em: 04/04/2024.

BUTLER, Judith. Os atos performativos e a constituicdo do género: um ensaio sobre
fenomenologia e teoria feminista. Caderno de Leituras, n. 78, Edi¢cbes Chao da Feira, 2018.

FAUSTO-STERLING, Anne. Sexing the body: gender politics and the construction of sexuality.
New York: Basic Books, 2000.

FOUCAULT, Michel. Histéria da Loucura na Idade Classica. Sdo Paulo: Editora Perspectivas,
1978.

. Historia da sexualidade I: A vontade de saber. Rio de Janeiro, EdicGes Graal, 1988.

FREUD, Sigmund. Fetichismo. In: FREUD, Sigmund. Edi¢do Standard Brasileira das Obras
Psicoldgicas Completas de Sigmund Freud (vol. XXI). Rio de Janeiro: Imago, 1927/1996, p. 151-
160.

. Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade. In: . Edicéo Standard Brasileira das
Obras Psicoldgicas Completas de Sigmund Freud (vol. VII). Rio de Janeiro: Imago, 1905/1996.

GROSFOGUEL, R. Descolonizar as esquerdas ocidentalizadas: para além das esquerdas
eurocéntricas rumo a uma esquerda transmoderna descolonial. Revista Contemporanea, Sao
Carlos, v. 2, n. 2, 2012, p. 337-362.

IAZZETTI, Brume Dezembro; MASCARENHAS, Ruby. Do “Cisminario Queer” ao “Caso
Miskolci”: tracando controvérsias. Revista Anbémalas, Cataldo, v. 4, n. 1, 2024, p. 7-23.



KILOMBA, Grada. Memdrias da plantacdo: episodios de racismo cotidiano. Rio de Janeiro:
Cobogo, 2019.

LAQUEUR, Thomas. Inventando o sexo: corpo e género dos gregos a Freud. Rio de Janeiro:
Relume Dumard, 2001.

MACEDO, Leonora Maniglia. Pacto narcisico colonial: articulagdes psicanaliticas entre psicanalise
e branquitude. In: PFEIL, Bruno Latini; PFEIL, Cello Latini. (Orgs). Por psicanélises transviadas.
Canoas: Instituto de Psicandlise e Relagdes de Género, 2024, p. 101-126.

MACHADO, P. S. O sexo dos anjos: Um olhar sobre a anatomia e a producéo do sexo (como se
fosse) natural. Cadernos Pagu, Campinas, n. 24, 2005.

MALDONADO-TORRES, Nelson. Analitica da colonialidade e da decolonialidade: algumas
dimensdes basicas. In: BERNARDINO-COSTA, J.; MALDONADO-TORRES, Nelson.
GROSFOGUEL, Ramon. Decolonialidade e pensamento afrodiasporico. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2019, p. 27-54.

MELLO, Anahi Guedes de; NUERNBERG, Adriano Henrique. Género e deficiéncia: intersecdes e
perspectivas. Revista Estudos Feministas, Floriandpolis, v. 20, n. 3, 2012, p. 635-655.

MORRISON, Toni. A origem dos outros: seis ensaios sobre racismo e literatura. Rio de Janeiro:
Companhia das Letras, 2019.

PFEIL, Cello Latini; PFEIL, Bruno Latini. Sobre o pacto narcisico da cisgeneridade e a ofensa de
desnaturalizar a diferenca. In: Ciéncia e Arte do Encontro: o Rio de Bracos Abertos.... Campina
Grande: Realize Editora, 2024, p. 1569-1582.

PRECIADO, Paul B. Testo Junkie: Sexo, drogas e biopolitica na era farmacopornogréafica. Séo
Paulo: n-1 edicdes, 2018.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. Buenos Aires:
CLACSO, 2005.

VERGUEIRO, Viviane. Por inflexdes decoloniais de corpos e identidades de género
inconformes: uma analise autoetnografica da cisgeneridade como normatividade. Salvador.
244f. Universidade Federal da Bahia. Dissertacdo (mestrado), 2015.

VIEIRA, Amiel; COSTA, Anacely Guimaraes;, PIRES, Barbara Gomes; CORTEZ, Marina.
Intersexualidade: desafios de género. Periddicus, Salvador, v. 1, n. 16, 2021, p. 01-20, set./dez.

VIEIRA, Amiel Modesto. Por que falamos “endonormatividade”. Revista FOrum, 2024.
Disponivel em: https://revistaforum.com.br/opiniao/2024/3/27/por-que-falamos-endonormatividade-
por-amiel-modesto-vieira-156391.html. Acesso em: 20/10/2024.



PARALELOS FILOSOFICOS ENTRE J.M. COETZEE E OLGA TOKARCZUK

PHILOSOPHICAL PARALLELS BETWEEN J.M. COETZEE AND OLGA TOKARCZUK

Camila von Holdefer Kehl

Doutoranda em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS)
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-8674-6633

E-mail: contact@camilavonholdefer.com

RESUMO:

Este artigo explora alguns paralelos entre Elizabeth Costello e Janina Dusheiko, personagens de,
respectivamente, John Maxwell Coetzee (Africa do Sul, 1940) e Olga Tokarczuk (Poldnia, 1962). De Coetzee,
leremos Elizabeth Costello e Contos morais; de Tokarczuk, Sobre 0s 0ssos dos mortos. Tanto a personagem
de Coetzee quanto a de Tokarczuk rejeitam o cisma entre natureza e cultura — fruto sobretudo do mecanicismo
do século XVvIl—, o que se manifesta em uma rejei¢do analoga de outros dualismos e hierarquias dai derivados,
como o que postula a superioridade de humanos em relagdo a ndo humanos. Argumentamos que a analise dos
textos literarios revela de que forma esses autores mobilizam em suas protagonistas algumas ideias filosoficas
importantissimas para certos debates contemporaneos — como 0s que giram em torno dos dualismos que
espelham o corte brutal entre natureza e cultura e suas consequentes implicacfes —, e defendemos que sua
comparacdo é fundamental para se destacar tais ideias. Recorremos principalmente a teérica Carolyn Merchant
com seu essencial The Death of Nature.

PALAVRAS-CHAVE: Olga Tokarczuk. J.M. Coetzee. Filosofia. Literatura. Feminismo.

ABSTRACT:

This article explores some parallels between Elizabeth Costello and Janina Dusheiko, characters from John
Maxwell Coetzee (South Africa, 1940) and Olga Tokarczuk (Poland, 1962), respectively. We will analyze
Elizabeth Costello and Moral Tales by Coetzee, and Drive Your Plow Over the Bones of the Dead by
Tokarczuk. Both Coetzee’s and Tokarczuk’s protagonists reject the divide between nature and culture—
primarily a product of 17th-century mechanistic thought—which is reflected in a similar rejection of other
dualisms and hierarchies derived from it, such as the supposed superiority of humans over nonhumans. We
argue that the analysis of these literary texts reveals how these authors incorporate into their protagonists
certain crucial philosophical ideas for contemporary debates—particularly those revolving around dualisms
that mirror the sharp divide between nature and culture and its consequent implications—and we maintain that
their comparison is essential to highlighting such ideas. Our approach is primarily informed by theorist Carolyn
Merchant and her seminal The Death of Nature.
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INTRODUCAO

Elizabeth Costello e Janina Dusheiko sdo mulheres idosas. Ambas sdo vegetarianas,
comprometidas que estdo com — e empregamos uma expressdo genérica que designa diferentes
principios e estratégias — “a causa animal”. Também sdo combativas, embora seus combates
ocorram, por forga das circunstancias, de maneiras e em frentes distintas: se Costello € uma célebre
escritora que recebe convites para palestrar em diferentes paises, Dusheiko tem seus pontos de vista
ignorados ou ridicularizados no povoado isolado em que vive.

Personagens de dois célebres autores, ambos agraciados com o Nobel de Literatura, elas tém,
portanto, muito em comum. Para construi-las, J.M. Coetzee (Africa do Sul, 1940) e Olga Tokarczuk
(Polbnia, 1962) mobilizam um punhado de argumentos filosoficos que se deixam entrever nos
discursos e inclinacdes de, respectivamente, Costello e Dusheiko. Esses argumentos, ou 0s modos de
expressa-los, (1) partem de uma recusa da cisdo entre natureza e cultura, e de uma rejeigéo, portanto,
dos demais dualismos que decorrem dai, (2) surgem da defesa da causa animal e (3) estdo
indissoluvelmente ligados ao género e a idade das protagonistas.

A personagem de Tokarczuk surge no romance Sobre os 0ssos dos mortos (2019); ja a de
Coetzee surge no romance Elizabeth Costello (2004) e em cinco das narrativas breves reunidas em
Contos morais (2021).! Os trés livros serdo levados em consideracdo neste artigo. Nosso objetivo é
mostrar que a prépria cisdo a que nos referimos acima — central para uma serie de discussdes atuais
— pode ser percebida de forma mais nitida quando se delineia e analisa as muitas semelhancas entre
Costello e Dusheiko.

Passamos a um breve resumo das caracteristicas mais importantes de cada uma das

personagens.

JANINA DUSHEIKO

Tokarczuk — apropriando-se da conhecida férmula do romance policial — retrata Janina
Dusheiko como uma senhora fragilizada, embora dé pistas discretas que levam os leitores mais
atentos a questionar tal constru¢do. “Com a minha idade e nas minhas condigdes atuais, deveria

sempre lavar bem os pés antes de dormir, caso uma ambulancia precise vir me buscar a noite”, lemos

! E importante assinalar que boa parte do contetido de Elizabeth Costello fora publicado anteriormente sob o titulo de A
vida dos animais (2002). Além disso, a personagem Costello também desempenha um papel pouco significativo em
Homem lento (2013), romance que ndo serd analisado.



na frase de abertura do livro (2019, p. 7). Esta cumpre duas fungdes correlatas: (1) introduz a
personalidade peculiar da narradora e (2) ludibria os leitores quanto ao desfecho, no qual Dusheiko,
que de inicio surge tdo debilitada quanto comica, se revela a assassina de varios homens da regido
envolvidos com a caca. Dusheiko, portanto, segue o prototipo da narradora ndo confiavel e
manipuladora.

Dusheiko vive em um diminuto vilarejo polonés que “consiste em algumas casas localizadas
[em um] planalto, longe do resto do mundo” (2019, p. 24). O lugar ndo recebeu um nome oficial, o
que assinala sua insignificAncia — insignificancia que a propria protagonista espelha. Como principal
ocupacdo, Dusheiko leciona inglés para criancas. Entre os meses gélidos e sombrios de outubro a
abril, ela, a Unica a permanecer no vilarejo, também toma conta das casas dos vizinhos; assim, nas
suas palavras, “os desobrigava de participar das trevas” (2019, p. 49). Sugestiva, a observagdo ¢ um
bom exemplo das pistas que Tokarczuk, no intuito de assinalar a verdadeira natureza de Dusheiko,
insere ao longo do livro. Aqui, o duplo sentido d& conta de que, assumindo ela mesma a tarefa
(autoimposta) de assassinar aqueles homens, isenta os vizinhos de tomar parte no horror. Em outra
passagem, a narradora se compara as martas, animais que, na visao dela, “poderiam estar no [seu]
brasdao” (2019, p. 53). Martas “parecem ligeiras e inocentes”, ¢ contudo “sd0 criaturas perigosas e
astutas” (2019, p. 53). Também aqui a insinuagao ¢ 6bvia: Dusheiko ndo ¢ aquilo que os outros julgam
a partir do que veem.

O que veem ¢é uma velhinha enfadonha e excéntrica.? Ela sabe disso, e compreende que a
condescendéncia ou a grosseria de que é alvo se devem em parte a idade avangada. “Quando
chegamos a uma certa idade”, diz (2019, p. 31), “precisamos entender que as pessoas sempre ficarao
irritadas conosco.” Diversas vezes Dusheiko pede a um vizinho — apelidado de Pé Grande — que
nao cace de forma ilegal, corte as arvores ou ateie fogo a vegetacdo. “Cai fora, sua velha”, ele
responde (2019, p. 13). N&o s6 a idade, mas também o género de Dusheiko importa. Quando vai a
delegacia denunciar Pé Grande por manter a cachorra de estimacéo presa em um galpdo escuro e frio,
Dusheiko calcula que tem a mesma idade do comandante, embora ele a trate como se fosse “sua mae,
ou até sua avo” (2019, p. 30). Ela sabe que, aos olhos dele, seguramente ¢ “uma senhorinha”, e que,
quando seu discurso se torna mais enfatico, passa a ser uma “velha” (2019, p. 30). Os discursos
enfaticos de Dusheiko em defesa dos animais ndo raro soam despropositados aos demais. Dai a verem

nela uma excéntrica € um passo: Dusheiko nota que o comandante ndo sabia se ela estava

2 Embora a idade de Dusheiko nio seja mencionada em momento algum, sabemos que se trata de uma senhora idosa. “Ja
estou viva ha muito tempo”, observa ela (2019, p. 95). Ao descrever a barba do vizinho, ela diz que esta ¢ tdo branca
quanto seu cabelo.



“debochando dele ou se ele estava lidando com uma velha louca” (2019, p. 31). Em outro trecho, ela
percebe que €, aos olhos de um cagador, “apenas uma velhinha completamente lunatica” (2019, p.
180).

Tokarczuk se empenha em reforcar os tracos de personalidade de Dusheiko que poderiam ser
considerados peculiares. Além de basear seus argumentos e resolucées em previsoes astrologicas que
ela mesma esboca, Dusheiko trata o proprio carro como um ser dotado de sentimentos. Também tem
opiniBes peculiares a que chama de teorias. A propria teoria a partir da qual procura explicar a série
de mortes soa bizarra aos demais, e termina por minar o pouquissimo crédito que lhe dao no vilarejo:
a de que os animais, cansados da crueldade de que tém sido alvo, seriam os verdadeiros assassinos
dos cacadores. Dusheiko, claro, a elabora para proteger a si mesma.

Para completar a imagem vulneravel, Dusheiko também sofre com ataques constantes do que
chama de suas “moléstias”. Mas os reparos que costuma executar nas casas vizinhas, como consertos
de calhas, aléem dos longos trajetos que percorre a pé, revelam um vigor fisico incompativel com uma
senhorinha adoentada. Ela ainda menciona, como que de passagem, que ¢ “alta e forte” (2019, p.

111).

ELIZABETH COSTELLO

Elizabeth Costello é uma escritora idosa. E australiana, mas viveu por alguns anos na Inglaterra
e na Franca. Tanto em Elizabeth Costello quanto em Contos morais, € a partir da perspectiva de um
de seus dois filhos, de nome John, que certas passagens sao narradas.

E John quem observa, mordaz, que a mie passa seus anos de maturidade “fazendo propaganda
contra a crueldade com os animais” (2004, p. 70). Ao longo de Elizabeth Costello — mistura de
ficcdo e ensaio —, ela deixa suas ideias claras em palestras e em didlogos nos quais toma parte. Trata-
se de contextos e situacBes que servem em boa medida de pretexto para que Costello desenvolva e
defenda determinados pontos de vista. Afinal, nas palavras da propria Costello, “as ideias ndo
flutuam, nem podem flutuar livremente” na fic¢do, mas carecem de personagens para lhes servir de
veiculo (2004, p. 15). Como Dusheiko, Costello também oferece aos leitores sua visdo de mundo.

A certa altura, seu filho John assegura que Costello ¢ “apenas uma velhinha comum” (2004, p.
35). Em seguida, sem notar a contradigdo, John pergunta, exasperado: “Por que [Costello] nao pode

ser uma velhinha comum, levando a vida de uma velhinha comum?” (2004, p. 96).



S&o as opinides de Costello que parecem radicais aos demais, que a impedem de ser uma
velhinha comum. Norma — um nome carregado de significado —, mulher de John, se opde com
viruléncia aos posicionamentos e discursos em defesa dos ndo humanos da sogra. Em uma passagem
de Contos morais, Norma acusa Costello de viver “num mundo s6 dela, um mundo irreal” (2021, p.
33). De novo, o mundo irreal de Costello ndo é somente o dos mundos ficticios que cria, mas
sobretudo o de suas opinides controversas. Por conta delas — e a despeito de ser uma mulher bem-
sucedida —, Costello também recebe, como Dusheiko, a pecha de louca. E Norma quem diz que a
escritora “ndo tem nenhuma autocritica. E porque tem tdo pouca autocritica sobre as proprias
motivagdes que ela parece sincera. Loucos sdo sinceros” (2004, p. 129).

Nas narrativas de Contos morais, as ideias de Costello parecem tanto mais radicais quanto mais
tortuosas. John acha que a mae esta senil. No conto “A velha e os gatos”, o titulo j& aponta para a
imagem cliché e caricaturesca de que Coetzee se vale conscientemente, reforcando o desdem e a

condescendéncia a que Costello esta sujeita.

O QUE AS UNE

A posicdo combativa assumida por Costello e Dusheiko — e ligada, de novo, a sua defesa
incansavel e inflexivel da causa animal — é totalmente incompativel com o cisma entre natureza e
cultura e com os demais dualismos derivados dai, motivo pelo qual estes Gltimos se encontram, ainda
que implicitamente, no centro da maioria de seus argumentos. Tracar os paralelos entre as
personagens, porém, nos leva ndao sé a compreender aquilo que rejeitam, mas também o que
reivindicam quando procuram superar certas divisdes artificiais. Nesse sentido, buscaremos apontar
que o fato de ambas serem mulheres, e mulheres idosas, ndo é de modo algum gratuito.

De modo geral, é possivel atribuir o corte definitivo entre natureza e cultura ao mecanicismo.
Nas palavras de Philippe Descola, a representacéo da natureza que ganhou forca na Europa do século
XVII era a de “um grande relogio, do qual podemos desmontar o mecanismo” (2016, p. 23). De modo
que 0 mecanicismo, na excelente sintese de Pierre Hadot, teria descoberto “o meio de [fazer] avangar
de modo decisivo e definitivo [um] projeto de dominacéo da natureza apegando-se a analise do que
pode ser medido e quantificado nos fendmenos sensiveis” (2006, p. 144, grifos nossos). A
humanidade, portanto, a fim de vé-la como um campo de experimentos e como um todo inanimado

do qual extrair recursos, tomou distancia da natureza.



O caso é que, como argumenta Carolyn Merchant ao longo do célebre The Death of Nature [A
morte da natureza], “a associagdo das mulheres com a natureza ¢ antiga” (1989, p. xix). A distin¢ao
entre natureza e cultura oculta, portanto, uma identificacdo que tanto Costello quanto Dusheiko
exploram: a das mulheres e da animalidade com formas de vida inferiores (MERCHANT, 1989, p. 143).
Dito de outra maneira, a cultura, simbolicamente associada aos homens, gozaria de superioridade;
abaixo dela estaria a natureza, associada as mulheres e aos animais. A razédo de tal associagdo seriam
as préprias funcoes fisioldgicas da reproducdo e da amamentagdo, além da criacdo dos filhos, vistas
como mais proximas da natureza. “O lugar das mulheres era simbolizado pela matéria passiva,
basilar, que nutria o principio ativo espiritual mas sempre estava abaixo dele”, escreve Merchant
(1989, p. 145).2 A carne — das mulheres e dos animais — era, portanto, subordinada ao que era ent&o
majoritariamente chamado de espirito. Assim, ao fim e ao cabo, 0 mecanicismo terminou por
sancionar tanto a dominagéo da natureza quanto a das mulheres (MERCHANT, 1989, p. xxi).

A propria maneira como Costello e Dusheiko séo vistas pelos demais personagens, além dos
papeéis que (seja de forma voluntaria ou involuntaria) assumem, ajudam a situar o corpo feminino
como sujeito as pressuposicdes, hostilidades e violéncias derivadas da visdo mecanicista e suas
implicacdes. Se ambas se situam e séo situadas ao lado dos ndo humanos, isso ndo significa que
reconhegam “seu lugar” — isso significa que ndo reconhecem o cisma entre natureza e cultura.

Ao palestrar em uma universidade, Costello sente-se um animal num zoolégico — uma criatura
em exibicdo. A personagem também é relacionada a animais especificos. A cada novo evento de que
a mae participa, John a associa a “uma foca de circo velha e cansada” (2004, p. 9). “Mais uma vez
[Costello, a foca] tem de sair com esforco do tanque, mais uma vez mostrar que sabe equilibrar a bola
no nariz”, pensa John (2004, p. 9). Em uma visdo distinta, Costello também lembra a John “um
daqueles gatos grandes que fazem uma pausa quando estdo destripando sua vitima e, por cima da
barriga aberta, nos langam um olhar amarelo e frio” (2004, p. 12). Aos olhos de John, ora Costello se
mostra cOmica e desajeitada em seu cansaco e desconforto, ora intimidadora e perversa em sua escrita
e em suas palestras contundentes.

O mesmo ocorre, como ja vimos, em Sobre 0s 0ssos dos mortos. Além de se comparar as
martas, Dusheiko ainda escolhe — em uma das passagens mais fundamentais do livro, pois é nela
que os indicios que a incriminam comegam a surgir — uma roupa de lobo para ir a uma festa a

fantasia. Contrariando o conto de fadas Chapeuzinho Vermelho, a escolha remete ndo ao lobo vestido

3 Segundo Merchant, deixamos, ao longo da Revolucéo Cientifica, de ver a Terra como um organismo vivo e sensivel para
concebé-la como um todo composto de matéria inerte. A matéria basilar de que ela fala, portanto, é inteiramente passiva.



de vovozinha, mas & vovozinha vestida de lobo. E como se Tokarczuk procurasse sugerir nio a
discrepancia entre fantasiada e fantasia, mas um certo ajuste — diferente do que sua aparéncia
cotidiana sugere, Dusheiko nada tem de inofensiva. Dusheiko cré que é “no crepusculo que os
fendmenos mais interessantes acontecem, pois ¢ quando as diferengas simples se apagam”; ela pensa,
portanto, que “poderia viver num crepusculo eterno” (2019, p. 47). E possivel ler a frase ndo s6 como
um elogio do relativismo moral por parte de Dusheiko, mas também como uma defesa do apagamento
da linha que separa natureza e cultura e humanos e ndo humanos — algo que estaria plenamente de
acordo com a visdo de mundo das duas protagonistas. Costello, claro, ndo julgaria ofensivas as
comparacdes feitas pelo filho, ainda que a visdo do préprio John ndo necessariamente envolva ternura
ou compreensdo. No que se refere a diferenca entre humanos e ndo humanos, a opinidao dos demais
personagens € muito diferente da opinido das protagonistas. No que Ihe concerne, John acredita que
“ha uma vasta distancia fixada entre o humano e 0 resto” (2021, p. 80, grifos nossos).

A pretensa inferioridade dos ndo humanos — que espelha, de novo, a pretensa inferioridade
das mulheres — é amplamente explorada nos trés livros, o que envolve o reconhecimento das diversas

formas de crueldade que a acompanham. Costello diz que

um dia, quando eu estava caminhando, vi um gato num bueiro. Era uma fémea e
estava dando a luz. Como ndo podia fugir, ela me fuzilou com os olhos e rosnou.
Uma pobre criatura meio morta de fome, parindo seus filhotes num lugar Umido,
imundo, mas pronta para dar a vida por eles. Eu também sou mae, eu queria dizer
para ela (COETZEE, 2021, p. 81).

Aqui fica evidente, 0 que ecoa 0 argumento de Merchant, de que maneira e por qual razdo
Costello se identifica com a gata. Naquele instante, a personagem decidiu “virar as costas a [sua]
propria tribo — a tribo dos cacadores — e ficar do lado da tribo dos cagados™ (2021, p. 81). Embora
Costello se situe em uma espécie de interseccao, ja que é a0 mesmo tempo um ser humano e um ser
humano inferiorizado por conta de seu género, foi um “inimigo ancestral” ¢ um “inimigo de espécie”
o que a gata viu nela (2021, p. 83). Ainda assim, de acordo com Costello, o que “aconteceu [com ela,
Costello] naquele momento” — a afinidade que a personagem sentiu, por assim dizer — “teve a ver
com maternidade” (2021, p. 83, grifos nossos). Costello entdo diz ndo querer “viver num mundo em
que um homem de botas tira vantagem do fato de vocé estar em trabalho de parto, vulneravel,
indefesa, incapaz de fugir, para te chutar até a morte” (2021, p. 83). A escolha da palavra homem néo

parece ter sido gratuita, tampouco a situacdo descrita; o mais provavel é que Coetzee esteja



explorando conscientemente o fato de que a aproximacéo entre mulheres e animais tem sua origem
nas funcbes organicas de conceber e dar a luz.

Também Dusheiko vé a questdo a partir da ideia de inimigos ou de cacadores e cacgados.
Quando vai a delegacia denunciar os maus-tratos contra uma cadela, o comandante lhe diz que aquele
ndo é um caso para a policia. Minimizando ndo apenas o sofrimento do animal como seu préprio
direito a vida, ele afirma que “um cachorro ¢ s6 um cachorro” (2019, p. 32). Dusheiko entdo diz que
ndo sabe a quem se dirigir sendo a policia, ao que o comandante sugere, rindo, que ela procure um
padre. O padre, por sua vez, Ihe diz que ndo se pode “tratar os animais como se fossem pessoas. |[...]
Deus concedeu um lugar aos animais abaixo do ser humano, para que sirvam a ele” (2019, p. 218).
Nao faz sentido orar pelos animais, o padre garante a Dusheiko; afinal, animais “ndo tém alma, ndo
s80 imortais. Nao serdo salvos” (2019, p. 218).

Embora o argumento do padre seja puramente teoldgico, € inevitavel ver nele ecos da obra
cartesiana. Na visdo de Descartes, 0 espirito humano € distinto do corpo e imortal — dualismo que
continua a pautar determinadas discussdes filosoficas. Este mesmo espirito, porém — e aqui
Descartes segue a hierarquia que ja se encontra na Biblia —, estaria ausente nos animais. Vale
destacar que Descartes reconhece o bom desempenho dos ndo humanos em certas atividades; tal

desempenho, porém, seria derivado de um simples automatismo. Escreve Descartes:

E também coisa mui digna de nota que, embora existam muitos animais que
demonstram mais industria do que nds em algumas de suas ac¢des, vé-se todavia que
ndo a demonstram nem um pouco em muitas outras: de modo que aquilo que fazem
melhor do gue nds ndo prova gque tenham espirito; pois, por esse critério, té-lo-iam
mais do que qualquer de néds e procederiam melhor em tudo; mas antes que ndo o
tém, e gque é a natureza que atua neles segundo a disposicao de seus Orgaos: assim
como o relégio, que é composto apenas de rodas e molas, pode contar as horas, e
medir o tempo, mais justamente do que nds com toda a nossa prudéncia
(DESCARTES, 2010, p. 106).

Note-se, mais uma vez, 0 argumento mecanicista em acdo. A analogia do relégio nao é
meramente ilustrativa, mas central, aqui, para a concep¢do da natureza como um sistema de
engrenagens cujas partes funcionam de maneira inteiramente automatica. Se 0s animais Sao
comparaveis a maquinas, sua conduta ndo expressaria quaisquer intencdes, desejos, alegrias ou
sofrimentos genuinos, mas apenas reacdes automaticas a estimulos externos, fossem eles prazerosos

ou dolorosos.



Em O homem e o mundo natural, Keith Thomas ¢é categdrico ao afirmar que “a doutrina
cartesiana produziu o efeito de degradar ainda mais os bichos, em contraste com os seres humanos”
(2010, p. 44).* Para o autor,

o mais forte argumento em favor da posi¢do cartesiana era que ela constituia a
melhor racionalizacdo possivel para 0 modo como o homem realmente tratava os
animais. A visdo alternativa deixava espaco para a culpa do homem, ao reconhecer
que os animais podiam sofrer e efetivamente sofriam; e suscitava davidas sobre 0s
motivos de um Deus capaz de permitir que os bichos sofressem misérias ndo
merecidas em tal escala. O cartesianismo, ao contrario, absolvia Deus da acusacao
de causar dor injusta as bestas inocentes ao permitir que os homens as maltratassem;
também justificava o predominio do homem, ao liberta-lo, como Descartes afirmava,
de “qualquer suspeita de crime, por mais frequentemente que pudesse comer Ou
matar os animais”. Ao negar a imortalidade dos bichos, ele afastava qualquer duvida
remanescente quanto ao direito do homem a explorar a criacdo bruta (THOMAS,
2010, p. 45).

Tanto a personagem de Tokarczuk quanto a de Coetzee veem a cagca como uma atividade ligada
ao presumido direito de exploracdo a que Thomas se refere, e igualmente referendada (ainda que
apenas em parte) pela negacgdo da imortalidade dos ndo humanos. Depois de se deparar com um javali
morto por uma arma de fogo, Dusheiko diz, dirigindo-se aos animais, que “ndo lhes prometerdo
salvacdo depois da morte, ndo se compadecerdo de sua pobre alma, pois eles dizem que vocés nao
possuem alma” (2019, p. 102, grifos nossos).

Dusheiko, claro, deplora a “grande matanga cruel, insensivel, sem nenhum remorso, sem
nenhuma pausa para pensar, embora muito pensamento esteja implicado em filosofia e teologias
engenhosas” (2019, p. 104, grifos nossos). Ela abomina sobretudo as estruturas, “erguidas nos
campos, nas divisas, nos confins da floresta”, de onde 0s homens fazem pontaria e disparam as armas
(2019, p. 57). As estruturas sao chamadas de pulpitos, escolha que Dusheiko considera um escarnio.
“O que se [ensina] nesses pulpitos? Que evangelho se [prega] ali? Nao ¢ o cumulo de presun¢ao, uma
ideia diabolica, denominar assim o lugar de onde se mata?” (2019, p. 57). Mais tarde ela conclui que
as estruturas de caca sdo assim chamadas porque em um “pulpito um homem se coloca acima dos

outros seres e concede a si proprio o direito de decidir sobre sua vida e sua morte” (2019, p. 224).

# Coetzee chega a utilizar uma citacdo de Keith Thomas em Contos morais (2021, p. 107).

> Em “A Busca da Verdade pela Luz Natural”, composto de notas para um dialogo que niio chegou a ser concluido,
Descartes traz uma visao ligeiramente distinta. “Eu me dirigirei”, escreve Descartes (2018, p. 186), “aquelas da natureza,
e tendo-vos feito ver a causa de todas as suas mudancas, a diversidade de suas qualidades e como a alma das plantas e
dos animais difere da nossa, eu vos farei considerar toda a arquitetura das coisas sensiveis”. E possivel dizer, portanto,
que Descartes chegou a considerar que os ndo humanos, incluindo aqui as plantas, possuiam uma alma diferente da
humana. Agradeco ao(a) parecerista por chamar a atencao para esse escrito.



A certa altura, Dusheiko se depara com uma fotografia tirada ao final de uma cagada. No grupo
de homens reunidos diante da cAmera, ela adivinha o “cheiro masculo de couro curtido, [as] escopetas
lubrificadas, [0] &lcool e [0] suor”, todos “insignias do poder” (2019, p. 234). Os cagadores, “pais de
familia, cidaddos exemplares”, orgulhavam-se dos “cadaveres que jaziam aos seus pés” (2019, p.
234). Ao longo de Sobre os ossos dos mortos, a caga desponta tanto como uma atividade
eminentemente masculina — no sentido mesmo de operar, com seus signos, um refor¢co da
masculinidade e da ideia de dominacdo que a acompanharia — quanto como uma atividade
normalizada, respaldada até mesmo pela doutrina religiosa que rege a vida do vilarejo. 1sso é visivel
em um sermao do mesmo padre a quem Dusheiko havia se reportado anteriormente, que glorifica os

cacadores como “embaixadores e colaboradores de Deus” (2019, p. 222). Diz o padre:

Sujeitai toda a terra. Essas palavras foram dirigidas por Deus a vocés, cacadores,
pois Deus faz do homem seu colaborador para que participe da obra da criacdo e
para que essa obra seja concluida. A palavra “cacar” significa procurar por algo,
portanto um cacador € alguém que procura cumprir sua vocacdo de zelar por essa
dadiva divina que é a natureza, de um modo consciente, sensato e prudente
(TOKARCZUK, 2019, p. 224).

Na opinido de Costello, as pessoas “reclamam que tratamos os animais como objetos, mas na
verdade tratamos os animais como prisioneiros de guerra” (2004, p. 118). Isso porque “promovemos
uma guerra contra 0s animais, que chamamos de caca, embora, na verdade, guerra e caca sejam a

mesma coisa” (2004, p. 118). Costello continua:

Essa guerra foi travada ao longo de milhdes de anos. S6 a vencemos definitivamente
faz algumas centenas de anos, guando inventamos as armas de fogo. Sé quando a
vitéria foi absoluta é que pudemos nos permitir cultivar a compaixdo. Mas a nossa
compaixdo é muito rarefeita. Por baixo dela existe uma atitude mais primitiva. O
prisioneiro de guerra ndo pertence a nossa tribo. Podemos fazer o que quisermos
com ele. [...] Podemos cortar seu pescogo, atira-lo ao fogo. N&o existe lei quando se
fala de prisioneiros de guerra (COETZEE, 2004, p. 119).

Como Tokarczuk, Coetzee também sugere que a guerra se intensificou por conta da ideia da
auséncia de alma. Em Elizabeth Costello, a personagem-titulo discute com um professor de filosofia
que lhe assegura que, para um animal, “morrer é s6 uma coisa que acontece, uma coisa contra a qual
pode haver uma revolta do organismo, mas ndo uma revolta da alma”, j4 que os animais nao teriam
alma (2004, p. 125). O professor acredita, portanto, que é “licito matar animais” (2004, p. 125).

Costello entdo retruca — colocando-se mais uma vez ao lado dos animais — que, se isso é o melhor



que a filosofia teria a dizer, ela “preferiria ir viver entre cavalos” (2004, p. 127). Em Contos morais,
Costello sustenta que os animais tém “almas invisiveis” (2021, p. 71). Tal invisibilidade seria nao
uma qualidade da alma animal, mas uma espécie de deficiéncia do observador — ou seja, dos
préprios humanos.

Na palestra de Elizabeth Costello intitulada “Os filosofos e os animais”, a personagem ja havia

criticado certos raciocinios teoldgicos e filoséficos. Diz Costello:

Poderia colocar a vocés, por exemplo, o que acho da tese de santo Tomas de Aquino
segundo a qual, posto que sé o homem ¢é feito a imagem de Deus e participa da
esséncia de Deus, 0 modo como tratamos 0s animais ndo tem nenhuma importancia
salvo na medida em que ser cruel com os animais pode nos acostumar a ser cruéis
com os homens. Posso perguntar o que santo Tomas considera ser a esséncia de
Deus, ao que ele respondera que a esséncia de deus é a razdo. Da mesma forma que
Platdo, da mesma forma que Descartes, cada um a sua maneira. O universo é
construido sobre a razdo. Deus é um Deus de razdo. O fato de que gracas a razao se
possa a compreender as leis que regem o universo demonstra que a razao e 0 universo
tém a mesma esséncia. E o fato de que os animais, ndo tendo razdo, ndo possam
compreender o universo mas devam limitar-se a obedecer cegamente suas leis,
demonstra que, diferentemente do homem, eles fazem parte dele mas nao participam
do seu ser: demonstra que o homem é como deus e 0s animais, como coisas
(COETZEE, 2004, p. 76).

E aqui que vemos se desdobrar o principal argumento de Costello — desenvolvido pela
personagem em ambos os livros —, que se opde a hegemonia da razdo, ou ao “monstro da razéo, da
razao mecanica”’, que daria primazia aos humanos (2004, p. 174). A personagem critica, ecoando
Pierre Hadot, “a decodificagdao do grande livro da natureza por intermédio das disciplinas da fisica e
da matematica”, bem como os discursos dualistas que concebem “o homem versus o animal, o
racional versus o irracional” (2004, p. 79). A razdo, para Costello, é “a esséncia de apenas uma
tendéncia do pensamento humano” (2004, p. 77). A razdo ¢ “uma vasta tautologia”, uma vez que ¢
“evidente que a razdo validara a razdo como principio primeiro do universo” (2004, p. 79).

Também em Sobre os 0ssos dos mortos a supremacia da razdo é questionada. Pensando na
Republica Tcheca — que ndo toma como um local real, mas como um paraiso mitico —, Dusheiko
conclui que ali “o ser humano ndo age de acordo com as regras da razdo, estupidas e rigidas, mas
segundo o coragdo e a intuigdo” (2019, pp. 82-3). A concepcao de paraiso € de extrema importancia
nos livros discutidos aqui; para ambas as personagens, a ordem hierarquica que confere uma posicao
privilegiada & razdo esta associada a narrativa da expulsio de Ad&o e Eva do Eden, ou seja, a perda
de uma pureza ou de uma inocéncia que deveriamos tentar reter ou recuperar. “As criangas sempre

me atrairam mais do que os adultos, pois eu também sou um pouco infantil”, confessa Dusheiko



(2019, p. 109). Por volta dos dez anos, contudo, as criangas, segundo Dusheiko, “se entregam cada
vez mais a0 dominio da razao” (2019, p. 109). Dusheiko, entdo, procura “ndo manter contato com
elas nessa altura, porque seria obrigada a testemunhar a queda, mais uma vez” (2004, p. 110).

Durante um passeio em uma ilha, Costello se depara com um albatroz que “olha para ela com
firmeza e, assim lhe parece, divertido” (2019, p. 64). “Antes da queda, pensa [Costello]. Devia ser
assim antes da queda” (2004, p. 64). A intengdo de Coetzee talvez fique mais clara algumas paginas
adiante, quando um professor diz a Costello que, antes de Adao e Eva, “éramos todos apenas animais,
juntos” (2004, p. 97).

Merchant (1989) nota que a narrativa biblica da queda nos levou a igualar o mal ao ermo, as
regides indspitas, a natureza indomada. A domesticacdo da natureza pode ser vista, entdo —
sobretudo, de novo, a partir dos séculos XviI e Xvil —, como uma tentativa de recriar, com o auxilio
da técnica, o Eden do qual fomos expulsos. N&o a equidade, porém, mas a superioridade humana
nortearia toda sorte de relag6es nessa retomada do paraiso perdido. Aos olhos de Costello e Dusheiko,
em contrapartida, o mal residiria justamente nos cortes brutais que separam e hierarquizam natureza
e cultura — com seu respectivo espelhamento em mulheres e homens —, irracionais e racionais. A
posicao de ambas €, portanto, a de recusa de uma no¢ao associada ao pensamento mecanicista e seus
desdobramentos.

Foi, de fato, no inicio da modernidade que a natureza passou a ser amplamente considerada um
reino cadtico a ser subjugado e controlado. Como em muitas outras ocasides ao longo da historia, as
imagens da natureza e da mulher eram entdo duas faces da mesma moeda. A mulher podia simbolizar
a ninfa que oferece paz e serenidade ou a mée-terra que nutre e fertiliza, mas podia simbolizar a bruxa
indomavel que traz pragas e caos (MERCHANT, 1989, p. 127). “A bruxa, simbolo da violéncia da
natureza, provocava tempestades, causava doencas, destruia colheitas, atrapalhava a procriacdo e
matava criangas. A mulher desregrada, como a natureza caética, precisava ser controlada”, escreve
Merchant (1989, p. 127).

Ou seja, da perspectiva masculina, o0 maior simbolo de desordem na natureza era a temivel

figura da bruxa. Da perspectiva feminina, contudo, a “bruxaria” representava uma forma de poder

® Sabemos a opinido pessoal de Coetzee a esse respeito. Em The Good Story, que reine uma extensa troca de ideias entre
o0 autor e a psicoterapeuta Arabella Kurtz, ele lembra de um documentério a que assistiu, Ce n’est qu 'un début, de 2010.
O documentério mostra criancas em idade pré-escolar sendo apresentadas ao pensamento filoséfico, e dominando-o com
impressionante rapidez. Coetzee conclui que o discurso da razdo pode, sim, ser ensinado, mas teme que este possa
diminuir o interesse e 0 pendor das criangas para a brincadeira ltdica — algo que julga importante no desenvolvimento

infantil. “Lamentaria ver jovens almas brilhantes transformadas em maquinas de raciocinar exemplares”, escreve ele
(2016, p. 156).



pela qual as mulheres oprimidas das camadas sociais inferiores podiam lutar contra as injusticas, além
de uma suposta fonte de cura atraves dos espiritos e dos poderes regeneradores da natureza
(MERCHANT, 1989, p. 155). Isso porque a visdo associada as bruxas era a do animismo; seu mundo
era anti-hierarquico e repleto de espiritos em todos os cantos (MERCHANT, 1989, p. 140). Néo
estamos, portanto, diante da matéria inerte do mecanicismo. Quando os julgamentos das bruxas
tiveram inicio, os espiritos abandonaram a natureza. A mulher, por sua vez, foi confinada a casa e
aos papéis domesticos.

Antes que esse processo se completasse, porém, era comum a crenga de que as bruxas podiam
convocar e controlar os poderes da natureza a fim de se vingar daqueles que lhes tinham feito algum
mal ou daqueles de quem ndo gostavam. Gracas a uma série de crendices, as mulheres mais velhas,
que ja haviam passado pela menopausa, eram mais comumente associadas a pratica da bruxaria.

De certa forma, tanto Costello quanto Dusheiko tém, em seus tracos, principios e aptiddes, algo
da figura da bruxa — sobretudo, de novo, no desprezo que demonstram pelos dualismos e pelas
hierarquias, além de sua recusa em ver a natureza como um aglomerado de matéria passiva. No caso
de Dusheiko, a associacdo com a bruxaria esta, pelo menos até certo ponto, em contradi¢cdo com sua
imagem cotidiana. Ela mesma menciona a ‘“aparéncia alegre” que os outros, “ingénua e
simploriamente”, lhe atribuem, embora confesse perceber “tudo como anormal, horrivel e perigoso”,
e enxergar “apenas catastrofes” (2019, p. 61). Ha uma alusao a forcas ocultas nos mapas astrais € nas
previsdes terriveis que traca — e que, a partir de suas proprias acdes no papel de assassina em seérie,
se concretizam —, e mesmo sua Vvisdo de mundo ndo estd, em certos momentos, tdo distante do
animismo. Mas ha uma diferenca importante em Sobre o0s 0ssos dos mortos: Dusheiko ndo convoca
ou comanda forcas da natureza, sendo ela prépria quem age. Mesmo com seus discursos em defesa
dos ndo humanos, ao lado dos quais se coloca, Dusheiko ndo deixa de encarnar uma justiceira
mesquinha levando a cabo uma vinganca pessoal: todos os homens assassinados se indispuseram com
ela em dado momento, além de terem matado suas cachorras durante uma cacgada. “Nao mentia
quando repetia que 0s animais estavam se vingando das pessoas. Era assim mesmo. Eu era sua
ferramenta”, afirma Dusheiko (2019, p. 241). Na justificativa de Dusheiko, ela mesma ¢ a forca da
natureza.

Dusheiko, cuja arma consistia em uma sacola plastica cheia de gelo, diz com todas as letras que
se beneficiou da propria invisibilidade: “Ninguém presta atengdo a mulheres velhas que andam para
cima e para baixo com sacolas na mao” (2019, pp. 235-6). Trata-se, segundo ela, de uma “arma do

crime ideal para uma velhota”, ja que estas “sempre andam com algum tipo de sacola de plastico”



(2019, p. 240). Na delegacia, tentando denunciar as crueldades cometidas contra os animais, ela era
somente “uma louca rabugenta”, uma senhorinha “patética e ridicula” (2019, p. 236). Era, portanto,
impotente como as bruxas. No final do livro, porém, Dusheiko revela que foi camped, no ano de 1971,
de langamento de martelo. Teriam sido a sabedoria e a memoria do corpo — o dualismo que autoriza
a associacdo das mulheres com a carne surge mais uma vez — que lhe permitiram executar 0s mesmos
movimentos com a sacolinha de gelo. “Poderia dizer que foi ele [0 corpo] quem tomou a deciséo, se
impulsionou e golpeou”, justifica (2019, p. 237). A frase também deixa implicito que nao haveria
nenhuma decis&o consciente nos seus atos.’

Ou seja: o fato de Dusheiko ser uma mulher, e uma mulher idosa, se revela mais uma vez
determinante para a trama. Em uma das visitas da personagem a delegacia, um policial lhe diz que
fica pensando nas “mulheres mais velhas... as mulheres [da idade dela] que se preocupam tanto com
os animais. Ndo ha mais pessoas para cuidarem? E porque seus filhos cresceram e ja ndo tém mais
ninguém com quem se preocupar?” (2019, p. 105). As mulheres estariam, portanto, reduzidas as
funcdes de gerar e criar filhos — e as mulheres mais velhas, assim, a completa inutilidade. Dusheiko
de fato percebe que pertence “a esse grupo de pessoas que o mundo considera intuteis” (2019, p. 229).
“Nao inventamos nada. Nao temos poder, ndo dispomos de nada além de nossas pequenas posses.
Cumprimos nossas tarefas, mas elas ndo tém nenhuma importancia para os outros”, diz Dusheiko
(2019, p. 229). Para ela, se “desaparecéssemos nao mudaria, essencialmente, nada. Ninguém notaria”
(2019, p. 229). E clarissimo o paralelo com os ndo humanos, cuja morte Dusheiko também lamenta,
e mais de uma vez, que permaneca amplamente ignorada. Assim, embora suas a¢es sejam extremas,
0 sentimento de impoténcia de Dusheiko é bastante claro.

A propria Costello descreve a si mesma como “uma pessoa cuja unica atividade digna de
atengdo ¢ ter escrito historias sobre pessoas inventadas” (2004, p. 76). Eis a bruxaria de Costello: o
total dominio do artificio literario capaz de elaborar pontos de vista incomuns e mobilizar afetos. A
sensacdo de impoténcia — uma vez que a guerra a que deseja por um fim é universal —, porém,
Costello convoca e oferece a poténcia da imaginacdo. Coetzee ndo estd, € claro, inconsciente daquilo
a que alude ao criar os tracos gerais e as adesdes da personagem: quando tenta entabular um dialogo
com um sujeito que ndo lhe da ouvidos, Costello sente que ele esta se perguntando o que faz ali

“ouvindo a arenga de uma velha bruxa maluca” (2004, p. 191).

’ Mas Dusheiko se contradiz: no inicio do livro, ao avistar a pilha de lenha do vizinho, ela pensa na “cooperacio
construtiva das maos e da mente, que, mesmo com uma coisa tdo banal como a lenha, expressa 0 movimento mais perfeito
do universo” (2019, p. 27).



Para ambas as personagens, ha diferentes formas de se estar no mundo — diferentes formas de
ser — entre as quais ndo existe nenhuma divisdo. Em Contos morais, Costello ataca Martin
Heidegger: “No que concerne aos animais, Heidegger observa que sua experiéncia de mundo ¢
limitada ou deficiente: a palavra que ele usa em alemao é arm, pobre. Sua experiéncia de mundo ndo
é pobre apenas em comparagio com a nossa: é pobre em termos absolutos” (2021, p. 115).8 Ela, é
claro, discorda fortemente de Heidegger.

Em uma de suas palestras, Costello faz referéncia ao famoso texto do filésofo norte-americano
Thomas Nagel, “What Is It Like to Be a Bat?” [“Como ¢é ser um morcego?”’]. A resposta de Nagel a
pergunta que ele mesmo formula — segundo a qual ndo esta ao nosso alcance saber como é ser um
morcego — ¢, segundo Costello, “tragicamente limitada” (2004, pp. 86-7). No entender de Costello,
“nao ha limite para nossa capacidade de perceber pelo pensamento o ser de outrem” (2004, p. 91). Ja
Dusheiko diz ter “muita vontade de saber como 0s morcegos veem o0 mundo; [ela] queria, a0 menos
uma vez, sobrevoar o planalto em seu corpo” (2019, p. 133, grifos nossos). E outra referéncia, ainda
que velada, a0 mesmo texto citado por Coetzee/Costello. “Como todos parecemos aqui embaixo
quando somos vistos por seus sentidos? Como sombras? Ou um feixe de vibragdes, fontes de ruido?”,
questiona Dusheiko (2019, p. 133). A personagem de Tokarczuk acha que tem muito em comum com
0s morcegos, ja que também experimenta o mundo a partir de “outras frequéncias, as avessas” (2019,
p. 133). Segundo Dusheiko, n6s humanos “temos a visao do mundo, mas os animais tém a percepgao
do mundo” (2019, p. 188). Costello, em uma conclusdo analoga a de Dusheiko, prefere falar em
“plenitude de ser”, de se “existir COmo um corpo” (2004, p. 90).

Em Literatura e animalidade, Maria Esther Maciel defende que esta ao nosso alcance, como
viventes, imaginar “o que [um animal] sente enquanto ser vivo” (2016, p. 65). Maciel argumenta que,
na visdo da personagem de Coetzee, “a recusa de se imaginar no corpo de outro, na vida do outro, é
a base de muitos atos de crueldade. A alegacdo de que a linguagem e o pensamento sdo
imprescindiveis para que a subjetividade se constitua enquanto tal ¢ [...] algo inaceitavel” (2016, p.
65, grifo nosso). E a prdpria Tokarczuk, em seu discurso do Prémio Nobel de literatura, define
“sensibilidade” como olhar “com atenc¢do e foco para dentro de outro ser, naquilo que ndo ¢ ‘eu’”

(2023, p. 257).

8 Costello, colocando-se mais uma vez ao lado dos ndo humanos, afirma que quer entender Heidegger e seu estranho
raciocinio langando sobre ele sua “rede de curiosidade, como uma aranha” (2021, p. 118, grifos nossos).



O QUE AS SEPARA

Para Dusheiko, podemos “aceitar coisas banais que provocam apenas um desconforto, mas nao
uma crueldade sem sentido e onipresente” como aquela a que a maior parte dos ndo humanos estéo
sujeitos (2019, p. 328). “Que mundo ¢ esse onde matar e causar dor ¢ tido como algo normal?”,
pergunta ela (2019, p. 104). N&o apenas Dusheiko, mas também Costello parte de uma indignacao
sincera contra um estado de coisas amplamente aceito. Diz Costello:

Aparentemente, eu me movimento perfeitamente bem no meio das pessoas, tenho
relacBes perfeitamente normais com elas. E possivel, me pergunto, que todas estejam
participando de um crime de proporcOes inimaginaveis? Estou fantasiando isso
tudo? Devo estar louca! No entanto, todo dia vejo provas disso. As proprias pessoas,
de quem desconfio, produzem provas, exibem as provas para mim, me oferecem.
Cadaveres. Fragmentos de corpos que compraram com dinheiro (COETZEE, 2004, p.
131).

E evidente, portanto, que Costello concordaria com a seguinte convic¢do de Dusheiko — que

deixa entrever uma critica ao mecanicismo:

Nenhum Deus tratara disso, nenhum contador celeste. Seria dificil uma pessoa
aguentar tanto sofrimento, especialmente uma do tipo onisciente. Acho que
desabaria sob a pressdo de tamanha dor. SO se, por acaso, se munisse de alguns
mecanismos de defesa, assim como o ser humano. Sé uma maquina seria capaz de
carregar toda a dor do mundo. Apenas uma maquinaria, simples, eficaz e justa.
(TOKARCZUK, 2019, pp. 41-2).

Outra teoria de Dusheiko, esta menos questionavel, diz que a psique humana € construida como
um “sistema de defesa” que nos impede de perceber ou assimilar uma realidade cruel (2019, p. 208).
Segundo ela, seria “impossivel [para nds] suportar tamanho conhecimento, visto que todas as
particulas do mundo”, sdao “compostas de sofrimento” (2019, p. 208). Qualquer mau funcionamento
no sistema de defesa nos torna vulneraveis a agonia; a propria Dusheiko tem a impresséo de ndo ser
“constituida de nada além de sintomas da doenga” (2019, p. 66). Nao ¢ a toa que, quando vai ao
médico, ela lhe pede um anestésico para “néo sentir, ndo [se] preocupar” (2019, p. 67). E improvavel
que Dusheiko aceitasse algum tipo de cura, uma vez que, no seu entender, “apenas aqueles que

sofrem sdo sadios” (2019, p. 109). Nao ¢ diferente do que prega Costello, que diz que

pertencemos a uma civilizacdo que tem profundas raizes no pensamento religioso
grego e judaico-cristdo. Embora nem todos acreditemos nas nogdes de impureza e



pecado, acreditamos firmemente nos seus correlatos psiquicos. Aceitamos sem
questionar que a psique (a alma) tocada pelo sentimento de culpa ndo pode estar
bem. N&o aceitamos que as pessoas com crimes em sua consciéncia possam ser
saudaveis e felizes (COETZEE, 2004, p. 74).

Costello tem fazendas, laboratérios € matadouros em mente quando diz que “estamos cercados
por uma empresa de degradagdo, crueldade e morte” (2004, pp. 74-5). Ela chega mesmo a falar em
“escravidao de populagdes de animais inteiras” (2004, p. 175, grifo meu). “Escravo: ser cuja vida e
morte estdo nas maos de outro”, diz (2004, p. 175).

Costello ainda compara a sujei¢do dos ndo humanos — e nossa deliberada ignoréancia desta —
ao Holocausto. “As pessoas que moravam [...] em torno de Treblinka, poloneses em sua maioria,
disseram que ndo sabiam o que acontecia no campo” (2004, p. 72). “Ocorre a cada dia um novo
Holocausto e, no entanto, [...] nosso ser moral permanece intocado. Isso ndo nos afeta”, diz (2004,
p. 92). Dusheiko traga o0 mesmo paralelo: a seus olhos, as abominadas estruturas de caga se pareceriam
“com as torres dos vigias nos campos de concentragdo” (2019, p. 224). De modo geral, nossa forma
de tratar os nao humanos mostra, para Dusheiko, como “seria o mundo se os campos de concentragao
se tornassem algo normal” (2019, p. 102).°

Dusheiko e Costello séo, portanto, duas mulheres que se opem com veeméncia a um estado
de coisas tdo cruel quanto normalizado. Entretanto, ao encarnar duas maneiras muito distintas de
manifestar seu repddio, acabam por evidenciar as caracteristicas que as singularizam e por ampliar a
distancia que as separa. Costello espera “encontrar um jeito de falar com [seus] semelhantes humanos
que seja calmo e ndo inflamado, filosofico e ndo polémico, que traga iluminacéo e ndo a divisao entre
puros e pecadores, redimidos e danados, carneiros e bodes” (2004, p. 75). A propria literatura de
Costello, segundo sua filha Helen, “ensina as pessoas a sentir” (2021, p. 50). Trata-se de usos
retoricos e estéticos da linguagem que revelam uma tentativa, ainda que quase sempre frustrada, de
erguer pontes. Ja a conduta de Dusheiko — e talvez haja aqui uma ironia relacionada a profissao que
ela exerceu durante algum tempo e em seguida abandonou, justamente a de construtora de pontes —

lanca mao da mesma crueldade que diz rejeitar.

9 Quando sua comparagio com o Holocausto é mal recebida, Costello ganha apoio de pessoas que a envergonham, entre
elas “sentimentais defensores dos direitos dos animais” (2004, p. 175). Aos olhos dos outros, porém, em que Costello se
diferencia destes ultimos? Norma ‘“nunca hesitou em dizer” que as opinides da sogra “‘sobre animais, consciéncia animal
e relagdes éticas com os animais sdo inconsistentes e sentimentais” (2004, p. 69). “A senhora trata as coisas de uma forma
demasiadamente emocional” é uma frase que, com uma ou outra variac¢ao, a propria Dusheiko ouve com frequéncia (2019,
p. 105). N&o pretendemos, evidentemente, tragcar uma linha descabida entre razdo e emogao, apenas sublinhar que ambas
as personagens tém suas opinides diminuidas sob a acusagdo de sentimentalismo.



John observa que “o nivel de comportamento que [Costello] quer mudar é basico demais,
fundamental demais para ser modificado pelo discurso” (2004, p. 118). “Vocé acredita mesmo, mae,
que aulas de poesia podem fechar matadouros?”, questiona ele (2004, p. 117). Costello responde que
ndo. Que esperanga, a propria personagem se pergunta em seguida, pode haver de “o problema do
mal, se problema ¢ a palavra certa para o mal, [...] vir a ser resolvido com mais palavras?” (2004, p.
176). E quando John pergunta se a mae deseja “curar” a humanidade que a resposta de Costello sugere
uma espécie de vago comprometimento: “John, eu ndo sei o que quero fazer. Eu s6 ndo quero ficar
sentada, calada” (2004, p. 119). Para Costello, o siléncio — a julgar pelas comparacfes que a propria
personagem estabelece — possivelmente reforcaria a impresséo de alheamento, e pareceria, portanto,
um tipo de falta. Ela ndo pode fingir que ndo se d& conta. O uso da prépria voz é, para Costello, uma
imposigdo moral.

O modo de falar calmo e néo inflamado defendido por Costello nem sempre se limita a
impulsos mais ou menos benévolos, uma vez que ela “nunca teve nenhum escrapulo em esfregar na
cara das pessoas o que acontecia, por exemplo, nos abatedouros” (2004, p. 199). E essa disposicio
que, em Contos morais, ela deseja levar as ultimas consequéncias, propondo a construcdo de um
matadouro de vidro. Costello argumenta que “as pessoas so toleram o abate de animais porque nao
veem nada do que acontece” (2021, pp. 105-6). De modo que, “se houver um matadouro funcionando
no centro da cidade, onde todo mundo puder ver, sentir o cheiro e ouvir 0 que acontece la dentro,
talvez as pessoas mudem suas atitudes” (2021, p. 106).

Ao defender a mée da visdo impiedosa de Norma, John pergunta se ndo se pode considerar
Costello “uma pregadora, uma reformadora social, em vez de uma excéntrica que tenta impor suas
preferéncias aos outros” (2004, p. 129). Norma entdo chama atengdo para “os outros pregadores e
todos os seus planos malucos para dividir a humanidade em eleitos e condenados” (2004, p. 129). E
uma opinido injusta, pois Costello, como ela mesma deixa claro, ndo se atreve a se colocar na posi¢cao
de juiza. Dusheiko, por outro lado, ndo apenas acredita piamente na distin¢gdo como julga, sentencia
e aplica ela mesma as punicdes: nas palavras dela, ela foi escolhida para ser “a mao castigadora da
justica” (2019, p. 235).

Ha varias alusbes a sensacdo de superioridade de Dusheiko. A certa altura, ela declara que a
“diferenga de nivel entre o planalto e o resto do vale Klodzko nao ¢ grande. No entanto, ¢ suficiente
para se sentir um pouco elevado e olhar para tudo de cima” (2019, p. 51). O vizinho P¢ Grande lhe
parecia “repugnante, horrivel”, um homem pouco asseado que lhe da asco (2019, p. 11). Quando ele

aparece morto, engasgado com um 0sso de uma corca que ele mesmo cagou, Dusheiko se d& conta



“dos beneficios da morte ¢ de como ela era justa, a semelhanga de um desinfetante ou de um
aspirador” (2019, p. 12, grifos nossos). Seu discurso esta repleto de alusées a nogdes como limpeza
ou pureza. A certa altura, Dusheiko tenta interromper uma cacada. N&o demora para ser repreendida
pelos cacadores, quando entdo sente “uma onda de ira, genuina — para nao dizer divina” (2019, p.
64, grifos nossos).

E dificil dizer o que Dusheiko gostaria de mudar com suas a¢des — embora estas ndo parecam
seguir uma estratégia —, ou mesmo se acredita que uma mudanca seria possivel. Ela ora defende o
livre-arbitrio, ora o determinismo — este Gltimo representado pela astrologia. Se ndo somos livres,
como poderiamos mudar o modo como encaramos e tratamos 0s ndo humanos? Mas é um erro, claro,

esperar coeréncia de uma narradora deliberadamente dubia.

CONCLUSAO

Delineamos, neste artigo, alguns paralelos entre as personagens Elizabeth Costello e Janina
Dusheiko. Por meio delas — e, por extensdo, da visdo de mundo que manifestam —, tanto J.M.
Coetzee quanto Olga Tokarczuk mobilizam alguns argumentos filosoficos capazes de fazer frente as
premissas mais basicas do cisma entre natureza e cultura. Para tanto, partem de nocdes e discussdes
centradas nos direitos dos ndo humanos.

A comparacdo entre as personagens tornou mais claros seus comprometimentos, adesdes e
rejeicdes, esclarecendo e aprofundando seus posicionamentos — e o quadro geral de onde foram
extraidos — e atitudes. Podemos citar, aqui, sua identificacdo com os ndo humanos; uma rejeicao
absoluta do consumo de carne, que compreende uma rejeicdo da caca, dos abates e de toda forma de
exploracdo animal; uma recusa do corte brutal entre natureza e cultura e de todos os cortes analogos;
e uma disposicdo de imaginar outras formas de existir e perceber o mundo distintas da humana.

A relevancia filos6fica dessa comparacdo se amplia ao considerarmos como ambas as
personagens encarnam uma critica ao pensamento mecanicista do século xvii, particularmente no que
diz respeito a dominacgédo da natureza — que se vale, como ja sublinhamos, do corte entre natureza e
cultura. Como argumenta Carolyn Merchant, o mecanicismo reconfigurou a natureza como um
sistema inerte e passivo, pronto para ser explorado e manipulado com brutalidade. Ao dissociar a
mente do corpo e ao negar, em sua obra mais famosa, qualquer interioridade aos ndo humanos,

Descartes forneceu um dos mais duradouros fundamentos filosoficos para a objetificacdo da natureza



e dos animais. Costello e Dusheiko, contudo, rejeitam essa estrutura e suas implicagdes, insistindo
em formas de reconhecimento que desafiam a primazia absoluta da racionalidade instrumental.

Pierre Hadot, por sua vez, nos lembra que essa transformagdo da natureza em um “livro” a ser
lido e decifrado pela ciéncia resultou em uma relacdo de dominio; nela, a humanidade passou a se
posicionar como alheia e superior ao mundo natural. Tanto Coetzee quanto Tokarczuk, por meio de
suas protagonistas, articulam uma contestacdo desse paradigma, sugerindo, ainda, que a
hierarquizacdo de humanos e ndo humanos resulta em exploracdo e crueldade. Mais do que isso, ao
associarem a marginalizacdo dos animais a marginalizacdo das mulheres, os romances expdem como
essa l6gica dualista se manifesta também ou sobretudo em estruturas sociais e de género.

Nesse sentido, a literatura se torna um espaco privilegiado para questionar e reimaginar essas
divisdes. Costello, enquanto escritora e pensadora, e Dusheiko, em sua vivéncia e resisténcia ativa
— ainda que imoral e ilegal —, desafiam os leitores a reconsiderarem suas concepgdes sobre
natureza, cultura, moralidade e justica. Tanto uma quanto a outra fazem da recusa — seja da
indiferenca, da hierarquia ou do siléncio — um ato central, ecoando a necessidade de um outro modo

de habitar o mundo. Um modo, observamos, que néo se apoie na dominacao.
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RESUMO:

A profunda relacdo entre a globalizacdo e o capitalismo politico dos Estados-nacdo, corroborada pelas guerras e
combates armados dos quais o ser humano é vitima, tém contribuido para o aumento nos fluxos migratérios e o
processo de desterritorializacdo do estrangeiro, na busca por um espago temporal e geografico de paz. No entanto,
observa-se a frustracdo dessa caminhada diante de um mundo intensificado pela exclusdo social do outro e, no
presente estudo, do estrangeiro “indesejado”. Assim, objetiva-se, a partir do método de abordagem hipotético-
dedutivo, abordar a luta pela cultura de paz no processo de (re)territorializacdo, em oposi¢do a guerra, a partir do
estudo da produgdo dos “indesejados” pelo movimento migratério. Tem-se, portanto, a forte mobilidade de
contingentes humanos, impulsionada por conflitos armados, regimes de Estado e catastrofes climaticas, resultando,
desse modo, nas migracbes e situacdes de reflgio, o que produz, por conseguinte, legides de estrangeiros
“indesejados”, rechacados pelos nacionais, intensificando movimentos bélicos de excluséo social. No horizonte esta
a luta pela paz, valores da humanidade, alteridade e fraternidade, reconhecendo e incluindo o outro, ndo mais como
indesejado, mas igual, fazendo referéncia, para tanto, as cartas entre Freud e Einstein.

PALAVRAS-CHAVE: Movimento migratério. Estrangeiro. Guerra. Cultura de Paz. Reconhecimento do

outro.

ABSTRACT:

The profound relationship between globalization and the political capitalism of nation-states, corroborated by the
wars and armed combats of which human beings are victims, have contributed to the increase in migratory flows and
the process of deterritorialization of foreigners, in the search for a space temporal and geographical peace. However,
there is the frustration of this journey in the face of a world intensified by the social exclusion of the other and, in the
present study, of the “unwanted” foreigner. Thus, the objective is, based on the hypothetical-deductive approach
method, to address the struggle for a culture of peace in the process of (re) territorialization, as opposed to war, based
on the study of the production of the “unwanted” by the migratory movement. There is, therefore, a strong mobility
of human contingents, driven by armed conflicts, state regimes and climate catastrophes, thus resulting in migrations
and situations of refuge, which therefore produces legions of “unwanted” foreigners, rejected by nationals,
intensifying military movements of social exclusion. On the horizon is the struggle for peace, values of humanity,
alterity and fraternity, recognizing and including the other, no longer as unwanted, but equal, referring, for this
purpose, to the letters between Freud and Einstein.
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1. CONSIDERACOES INICIAIS

Uma das principais peculiaridades das recentes transformagoes das sociedades hodiernas, no contexto
do fendmeno da globalizagdo, é a agudizacdo e o enredamento que o deslocamento internacional de pessoas
— no presente artigo representado pelo estrangeiro “indesejado” —, assumiu. O esfor¢o dessa minoria para
buscar visibilidade na sociedade hegemdnica-receptora acarreta implacaveis resisténcias, como a limitacao
da mobilidade humana a partir da securitizacdo das politicas migratorias e 0s ecos do preconceito projetados
a partir de sentimentos odiosos e destrutivos que crescem em niveis avassaladores. Como consequéncia,
vultosa quantidade de pessoas refugiadas, sem péatria ou sem rumo, em busca de condi¢Ges de vida
minimamente dignas, vivem desterritorializadas, com o “fascinio” de estar em todos os locais e o
desassossego de ndo estar em nenhum com seguranca e receptividade, ficando abandonadas a prépria sorte.

A partir do método de abordagem hipotético-dedutivo, analisa-se o porqué da guerra sob a Gtica do
processo de (re)territorializagdo da producdo dos “indesejados” pelo movimento migratorio e busca
compreender de maneira mais adequada as questdes rotineiramente langadas em desfavor dos estrangeiros
“indesejados”.

Nesse contexto, resgata-se passos historicos percorridos por grupos minoritarios em busca da
preservacdo da vida e da formacéo de todas as civilizag@es, da antiguidade a era pds-moderna, examina-se
aspectos vinculados ao estimulo das migragdes em periodos temporais especificos, ao lado de algumas
formas de violéncia, intolerancia e enrijecimento de fronteiras que impactaram a cultura e a sobrevivéncia
de muitos, projetando-se um horizonte de afirmacao dos direitos humanos e de um pacto entre os iguais por
(vivir.

Na sequéncia, examina-se a tematica migratoria no contexto do isolamento e das irritantes diferencas
e estranhamentos autoimpostos, que pulverizam o veneno do 6dio e da destruicdo social, questionando-se,
a partir da troca de cartas de Einstein e Freud, ocorrida em 1932, o porqué da guerra, debate atual e relevante

para compreender a luta pela paz e pelo fortalecimento de um destino comum que objetiva o bem de todos.

2. O ESTRANGEIRO “INDESEJADO” NO PROCESSO DE DESTERRITORIALIZACAO:
MOVIMENTOS MIGRATORIOS, ONTEM E HOJE

O estudo das questdes relacionadas aos deslocamentos internacionais dos estrangeiros?

“indesejados”, que desesperadamente fogem para outros espagos territoriais, obriga, ainda que de maneira

1.0 termo estrangeiro deriva do latim extraneus que, como qualificativo, significa “vindo de fora”. Mas foi apenas a partir do
Império Romano que estrangeiro adquire conotagdo politica. Até o século XIV, em francés a palavra estrange — que havia
aparecido no século XII — designava tudo aquilo que ndo era comum ou que ndo se oferecia & compreensdo. No francés atual,
étrange (estranho) faz parte da raiz de étranger (estrangeiro) — atributo tanto de quem é estranho como de quem vem do extérieur.



sintética, a perlustrar a perspectiva historica precedente a esse encaminhamento hodierno e a considerar
algumas circunstancias que Ihes dédo suporte para, finalmente, se chegar ao que se conhece e se vive na
contemporaneidade em termos de mobilidade de pessoas e produgdo de milhares de estrangeiros
“indesejados”.

A partir disso, busca-se compreender razdes e motivos subjacentes, na medida em que, a compreensao
de fenbmenos atuais é facilitada a partir da analise de acontecimentos historicos. Ignorar grande parte da
historia humana, quando o fendmeno migratorio era visualizado como necessidade fundamental, e a
acolhida e o recebimento de estrangeiros, como atos de civilidade (Faria, 2015, p. 113), é comprometer o
complexo, desregulado e cadtico cenario atual das correntes migracdes internacionais. Verdade seja dita:
desde sempre na histdria da humanidade se observam ocupac@es, invasfes, viagens e navegacdes como
eventos com relacdo estreita com o processo de constituicdo dos espacos publicos de ampliacdo e melhoria
das condicdes de vida dos seus grupos (Campuzano-Julios; Santos; Lucas, 2016, p. 21).

O fenbmeno migratorio contribuiu para que cada nagdo, no decorrer dos anos, formasse as

nacionalidades e as identidades ora existentes, haja vista que:

E inegavel no intimo de cada ser humano o impulso incoercivel natural de sociabilidade e
liberdade. Tendo nascido livre e em sociedade, é muito facil para o homem adaptar-se em
lugares diferentes dagquele em que nasceu. Por isso, o impeto de locomover-se pelo mundo
é uma chama que se acende facilmente dentro daqueles que por qualquer razdo ficam
insatisfeitos com a vida que estejam levando. A mudanga sempre pareceu a solugdo mais
adequada para problemas gque ndo se consegue resolver (Cavarzere, 1995, p. 8).

Cidades, regiGes, paises, quica, continentes inteiros, foram influenciados, direta ou indiretamente, por
incontaveis fluxos migratorios ao longo de sua formacéo, os quais difundiram ideias, técnicas e culturas.
Realizados desde os tempos mais remotos, confunde-se com a prépria histéria da humanidade, a exemplo
dos estudos filoséficos de Platdo na obra A Republica? e de Aristételes na obra A Politica,® que apontavam

a mobilidade como um problema especifico de governabilidade, assim como no texto biblico,* que, além

No inglés do século XVI, strange dizia respeito tanto a mulher adiltera quanto aos elementos bastardos de uma familia, ou, em
outros termos, a tudo o que nado fosse (reconhecidamente) familiar. S6 depois do século XVIII passou a significar uma pessoa,
objeto ou ser oriundo de outro pais. No Oxford Advanced Learner’s Dictionary l1é-se que foreigner (estrangeiro) é uma pessoa
de um lugar outro que ndo o seu pais, ou alguém que ndo tenha vinculo de pertencimento a uma comunidade, a stranger or an
outsider. Em alemao, fremd relacionava-se, primeiramente, ao ndo-familiar.” O sentido de ser estrangeiro agregou-se, mais tarde,
a palavra ausslander (Souza; Gallo, 2002, pp. 50-51).

2 Santos e Lucas (2016, p. 12) referem que no Livro IV da Republica, mais especificamente no fragmento 423, ha um dialogo
entre Adimanto, irméo de Platdo, e Scrates, que da conselhos ao principe quanto ao modo de se comportar, de exercer o poder,
de ser aceito e respeitado pelos suditos, foram raz8es e meios de administrar a populagdo para estabiliza-la em um determinado
espaco.

3 No livro IV da Politica, Santos e Lucas (2016, p. 12) fazem referéncia ao paragrafo terceiro do Capitulo “Teoria Geral da
Cidade Perfeita”, onde Aristételes dedica especial atencéo ao problema da populagio da cidade-estado.

4 Citando Exodo, 23:9, Santos e Lucas (2016, p. 13) mencionam a recomendaco de que estrangeiros e peregrinos desse tempo
humano sdo todos irmaos e concidadaos na familia de Deus: “Também ndo oprimiras o estrangeiro; pois vos conheceis o coragao
do estrangeiro, pois fostes estrangeiros na terra do Egito”. No mesmo sentido, Cavarzere (1995, p. 7) reproduz trechos biblicos
localizados em Exodo, 22;9: “Nao molestaras, afligiras o estrangeiro, porque também vos fostes estrangeiro na terra do Egito” e



de considerar a mobilidade de pessoas uma saga sem-fim, onde a terra prometida estad em outro lugar, sendo
necessario mover-se, peregrinar para provar a fé (Santos; Lucas, 2016, pp. 11-13), anuncia ensinamentos
para “amenizar os sofrimentos que muitas pessoas amargaram € amargam, em terras estrangeiras”
(Cavarzere, 1995, p. 7).

Né&o sendo um fendbmeno estatico ao longo da historia, as percep¢des (cultural, econdmica, politica e
juridica), assim como as variaveis e as condi¢cbes de mobilidade de pessoas, sofreram inimeras mudancas
e, por vezes, direcdo reversas. Mesmo assim, o ser humano sempre circulou no mundo, pouco importando
as incertezas e as dificuldades, ja que o nomadismo e o deslocamento por razdes de sobrevivéncia ou de
expansdo territorial eram pontos centrais da cultura antiga que acabaram por definir o préprio mapa
historico do mundo e por redefinir toda a configuracdo das na¢des (Faria, 2015, p. 114).

Segundo Baraldi (2014, p. 25), citando Wihtol de Wenden, houve uma época, na Europa, em que era
mais facil entrar em outro territério do que deixar o seu, uma vez que os Estados, recém-construidos,
necessitavam de um povo estavel que pudesse defender o territorio das guerras e pagar impostos. A
emigracao dos nacionais, dessa forma, era desencorajada e substituida pela deliberada campanha de atragéo
de populac6es de outros paises. Na Europa mercantilista, as fronteiras foram abertas para trabalhadores
estrangeiros — leia-se artesdos — cujo objetivo era a transferéncia de tecnologia. Observou-se, nesse sentido,
uma situacao peculiar, pois paises desencorajavam ou restringiam a emigracdo, a0 mesmo tempo em que
incentivavam a imigracéo, e a saida de seus nacionais para garantir expansao de mercados e poder (Faria,
2015, p. 117).

Com isso, a ideia de Estados fechados estava sepultada e a marcha para lugares inexplorados abria o
teatro do mundo a expanséo civilizatoria (Carvalho, 1998, p. 22). O movimento migratdrio, contrario sensu,
se dirigia para espagos abertos, subdesenvolvidos, areas largamente indefesas, em que o controle de
imigracdo, quando existente, era minimo. A entrada irrestrita de pessoas parecia ser natural na transicdo
para 0 mundo moderno. A propdsito, no plano das migracGes ocorridas na Fase Contemporanea, destacam-
se ndo somente 0s movimentos transoceanicos, bem como os intracontinentais (Cavarzere, 1995, p. 18).

A partir do século XVI até a segunda metade do século XX, a Europa foi o principal emissor de
migrantes. No periodo, foram realizadas as grandes migracdes do Velho para o Novo Mundo. Milhares de
conquistadores europeus — portugueses, espanhdis, britanicos, franceses, holandeses, entre outros —
rumaram a América, Africa e Asia para estabelecer novas coldnias europeias, dando nova roupagem a
composicao social, cultural e geografica desses locais.

De acordo com Faria (2015, p. 121):

Levitico, 19;33: “Se algum estrangeiro habitar na vossa terra, e morar entre nds, ndo o impropereis; mas esteja entre vos como
um natural; amai-o como a vos mesmos, porque também vos fostes estrangeiro na terra do Egito”.



Entre 1840 e 1860, cerca de treze milhGes de europeus desembarcaram nas Ameéricas,
caracterizando processo de imigracdo em cadeia, que se iniciou com europeus ocidentais,
seguidos por imigrantes do sul e do leste do continente. No periodo de 1860 a 1914, cerca
de 58 milhGes de europeus cruzaram o Atlantico. A maioria dos migrantes das ultimas
décadas do século XIX era formada por excluidos do processo de maturacéo do capitalismo
industrial, geralmente originarios de areas deprimidas economicamente, bem como de
regibes rurais superpovoadas. A possibilidade de migracao serviu, assim, como importante
valvula de escape para o grande crescimento da populagdo europeia no século XIX,
impulsionado pela Revolugao Industrial.

No periodo, especialmente no seculo XIX, prevaleceu a liberdade de deslocamento, baseado na
supremacia do liberalismo econémico e politico da Europa. O velho mundo — que hodierna e ironicamente
atrai migrantes e refugiados de todas as partes do globo — era o ponto de partida, e ndo o fim da jornada
para milhdes de pessoas, onde a livre locomog¢ado de pessoas “era reconhecida, inclusive em comunicados
de organizacdes internacionais, como o Instituto de Direito Internacional, cujas conferéncias realizadas em
Lausanne (1889), Hamburgo (1891),° e Genebra (1892) afirmaram o direito de ir e vir do individuo” (Faria,
2015, p. 123). Nessa esteira:

A manifestacdo dos Estados era de incentivar o fendmeno, pois havia paises que
necessitavam que uma parte de sua populacdo deixasse 0 seu territorio para encontrar um
equilibrio em termos demograficos e, no mesmo instante, existiam paises que buscavam
preencher seus vazios demograficos ou que buscavam uma médo de obra capacitada para
fazer a sua modernizacdo. Caso existisse uma politica migratoria mais restritiva, seria
impossivel estabelecer 0 quadro que marca o século XI1X (Silva, 2011, p. 202).

Com efeito, ao tempo em que os fluxos se intensificaram para as Américas,® o que, segundo Faria
(2015, p. 123), “era tido pelos governos europeus, no século XIX, como mecanismo legitimo para equilibrar
as pressoes demograficas e econOmicas nos paises de origem dos migrantes”, comegaram a surgir,
especialmente nos Estados Unidos da América, pressdes de grupos favoraveis a reducdo — inclusive

interrupcao — das migracoes transatlanticas:

A inflexdo na politica migratéria norte-americana manifestou-se, de inicio, por meio da
implantagdo de sistemas mais restritos de identificagdo, que buscavam diferenciar o
nacional e o estrangeiro. Essa tendéncia dos EUA, ainda em meados do século XIX,
contraria, portanto a percepcdo de que o mundo vivera uma época de livres fluxos
migratorios da segunda metade do século X1X até a Primeira Guerra Mundial (Faria, 2015,
pp. 123-124).

5 Cavarzere (1995, 42) aponta para a mudanca de atitude do Instituto de Direito Internacional, que, na sessdo de Hamburgo,
pronunciou-se majoritariamente favorével ao principio de que a questdo da admisséo de estrangeiros ndo deveria ser exclusiva
da esfera de competéncia do Estado interessado, mas subordinada ao campo de atuacéo do direito internacional.

6 Os principais destinos eram os Estados Unidos da América, Canada, Argentina e Brasil. O testemunho histérico, em nivel de
Brasil, ensina que durante mais de quatro séculos o territério nacional recebeu aproximadamente quatro milhdes de europeus e
asiaticos — muitos deles impulsionados pelo excesso populacional e pela falta de oportunidades nos locais de origem e, ainda,
pelo incentivo direto e indireto do Novo Mundo, como o custeio da viagem e a noticia de oportunidade de trabalho, concesséo
de terras e de ascensdo social (Moraes, 2016, p. 52).



Com a ecloséo da Primeira Guerra Mundial (1914-1918), a efetividade dos direitos de ir e vir das
pessoas foi seriamente abalada, principalmente nos Estados beligerantes, que necessitavam do maior
nimero de efetivo possivel para os combates. A liberdade de circulacdo de pessoas, considerada grande
conquista do século XIX, diminuiu consideravelmente, onde todo o progresso alcangado no tratamento da
questdo do direito de ir e vir entre os Estados voltava praticamente a estaca zero, com a obrigacdo de possuir
passaporte, a obrigatoriedade de obtencdo, para os estrangeiros, de vistos de entrada, de permanéncia, de
transito e de saida, além das medidas restritivas tanto para a emigracdo como para a imigracdo e as severas
prescricdes alfandegarias, com diversas taxas, altamente prejudiciais ao trafego internacional de pessoas
(Cavarzere, 1995, p. 47).

Em outras palavras, com limitacGes e métodos de controle e enrijecimento das politicas migratérias
no periodo posterior & Primeira Guerra Mundial, passou-se a viver no mundo ocidental a contradi¢éo entre
o liberalismo democratico como ideologia e a progressiva diferenciagdo “excludente” entre nacionais e
estrangeiros (Faria, 2015, p. 130), 0 que serviu para situar 0 estrangeiro no espaco, preserva-los em sua
funcéo de estrangeiro, designa-los e, no mesmo movimento, fazé-los desaparecer (Hassoun, 1998, p. 92),
sobretudo porque 0s governos receptores passaram a interpretar as migracdes como fatores de
desestabilizacdo politica e econdmica, além do problema da participacdo dos migrantes na sociedade
receptora, um dos mais relevantes embaracos a ser enfrentado pelos Estados e sociedades envolvidos nos
processos de mobilidade (Campuzano-Julios; Santos; Lucas, 2016, p. 25).

Nessa perspectiva, a crise migratoria no inicio do século XX representava anomalia em um sistema
de Estados-nacgdo que se reconheciam como Estados etnicamente homogéneos, cuja politica de governo era
limitar e controlar os fluxos de entrada e saida de estrangeiros através de barreiras politico-institucionais,
expressas em politicas migratorias restritivas, bem como barreiras culturais e ideolégicas, com o migrante
caracterizado como inferior, indesejavel ou ameacador a seguranca e ao bem-estar da populacdo local
(Povoa Neto, 2008), se sobrepondo, dessa forma, ao tratamento internacional que as migracoes
necessita(va)m, onde fronteiras muito bem demarcadas refletiam o “mundo totalmente dividido, possuidor
de donos, portas de entrada e de saida devidamente bem policiadas, pelos quais ndo passam quaisquer”
(Cavarzere, 1995, p. 02).

Esse periodo se desdobra ao longo do século XX, e, particularmente, durante a Segunda Guerra
Mundial, quando os governos fortaleceram ainda mais seus regimes de controle social de imigracao,
passando, dessa forma, a entendé-los como expressdo normal do exercicio da soberania (Faria, 2015, p.

147). Nesse contexto, iniimeras medidas restritivas e solugdes repressivas foram adotadas pelos Estados’.

7 Como exemplo, em nivel de Brasil, no dia 29 de janeiro de 1942, foi restringida a liberdade de locomocao, através das
normas estipuladas pela policia. E, depois da entrada do Brasil na Guerra com as poténcias do Eixo, houve ainda maiores



Apesar disso, paises do hemisfério sul receberam grande contingente de migrantes/refugiados
originarios da Europa, quando diversos movimentos migratorios se caracterizaram pela fuga de milhdes de
pessoas que se deslocavam para fora do Velho Mundo devido as constantes perseguicdes dos regimes
totalitarios, como foi o caso da Alemanha nazista contra os ciganos e judeus (Martins; Santana, 2015, p. 8).

Ao término da grande guerra — uma das maiores didsporas contemporaneas — paises atingidos pelos
conflitos, com suas conquistas e derrotas, facilitaram a entrada de imigrantes em seus territorios,
principalmente homens solteiros, para trabalhar na reconstrucéo dos paises e reorganizar suas economias.
Contudo, esse ndo foi o perfil do imigrante que se dirigiu ao continente, acabando por se tornar um polo
receptor de todos os tipos de pessoas, das mais variadas ragas e culturas. Salarios baixos e trabalhos pesados

esperavam-nos de portas abertas. Nesse sentido, Villa, citando Castles, descreve que:

[...] a reconstrucdo da Europa e o decorrente crescimento econémico e a industrializagao
de areas-chaves originaram uma intensa demanda de forca de trabalho. Assim, houve duas
frentes principais de migragao de trabalhadores. De um lado, a Inglaterra, os Paises Baixos
e a Franca receberam milhdes de trabalhadores de suas colfnias e ex-col6nias da Africa,
Asia, Oriente Médio e Antilhas. De outra parte, quase todos os paises da Europa Ocidental
recrutaram mao de obra das regifes da periferia do continente: Franca, Bélgica, os Paises
Baixos, Suica e Alemanha Federal contrataram europeus do sul (portugueses, espanhdis,
iugoslavos e italianos meridionais); Inglaterra, irlandeses; Suécia, finlandeses. Uma vez
esgotadas essas reservas laborais, esses mesmos paises recrutaram trabalhadores de regifes
mais afastadas, sobretudo da Turquia e da Africa do Norte (1999, p. 36).

Com efeito, passado esse periodo de reconstrugdo, diversos paises voltaram a enrijecer as leis de
migracao para seus territorios visando restringir os fluxos de pessoas, 0 que se observa no movimento
iniciado no final dos anos 1970 do século XX para zerar a entrada de migrantes, criando-se barreiras para
as movimentaces (Silva, 2011, p. 208).

De fato, 0 deslocamento de pessoas e seus desdobramentos, em todas as suas formas, € um fenémeno
que atravessa séculos na historia da humanidade, tendo, como consequéncia, caracteristicas especificas de
tempo e espaco, inimeras motivacdes e diversas peculiaridades que ajudaram a edificar o mundo desde
sempre. A esse respeito, as diferentes diasporas tiveram distintos fundamentos ideoldgicos e tedricos, e se
desenvolveram por meio de processos politicos bem especificos e diversas l6gicas nortearam as estratégias
e objetivos, atuando, na maioria dos casos, 0s detentores do poder politico sobre esses fluxos, por meio do
controle, seja positivo ou negativo (Campuzano-Julios; Santos; Lucas, 2016, pp. 63-64).

No final do século XX, a mobilidade de pessoas ganhou novos contornos e significados. A
globalizacdo, em todas as suas especificidades, tornou ainda mais evidente esse fen6meno, sobretudo
porque o fluxo répido de informagdes, servicos e pessoas, conjugados com o encurtamento das distancias

propiciadas pelos meios de transporte, sdo combustiveis que alimentam as sociedades de todo o mundo.

restricdes aos japoneses, italianos, alemédes e seus descendentes, que estavam proibidos de ingressar no Pais, salvo
expressa autorizagdo do Presidente (Moraes, 2016, p. 89).



Bauman (1999, p. 73) refere que na atualidade todos estdo em movimento; as distancias, devido a
modificagdo de espago-tempo, ndo significam mais nada; todo lugar pode ser acessado de algum modo.

Assim:

No mundo que habitamos, a distancia ndo parece importar muito. As vezes parece que s6
existe para ser anulada, como se 0 espaco ndo passasse de um convite continuo a ser
desrespeitado, refutado, negado. O espaco deixou de ser um obstaculo — basta uma fragao
de segundo para conquista-lo. Nao ha mais “fronteiras naturais” nem lugares 6bvios a
ocupar. Onde quer que estejamos em determinado momento, ndo podemos evitar de saber
que poderiamos estar em outra parte, de modo que ha cada vez menos razao para ficar em
algum lugar especifico (e por isso muitas vezes sentimos uma ansia premente de encontrar
— de inventar — uma raz&o) (Bauman, 1999, p. 73).

A globalizacdo, contudo, ndo trouxe a tona apenas estimulo as migracBes, aproximacdes,
oportunidades, facilidades e informacdes sobre padrdes de vida em diferentes partes do planeta, mas
também grandes contrastes, desafios, animosidades, desigualdade, inseguranca, desemprego, conflitos e a
consequente producdo dos “indesejados”, especialmente quando se fala em movimentos migratorios
internacionais de pessoas, constituindo-se, assim, “num processo que segrega, seleciona e exclui”
(Vasconcelos; Botega, 2015), em que alguns tém local adequado para viver e, outros, na contramao,
encontram-se desterritorializados, deixados ao sabor do esquecimento, do estranhamento, quicd, da
violéncia e dos conflitos bélicos que minimizam liberdades e elevam os perigos de vida. Conforme José
Arbex Jr. (1998, p. 18):

Na era da comunicacdo de massa, dos estereétipos, dos shopping centers e das modas
universais, o estrangeiro é, potencialmente, todo aquele que foge a tudo o que reconhego
como parte de minha vida, de minha rotina, de minhas precérias certezas. E o que ndo faz
parte de meu show, o personagem que ndo estd na telenovela de todos os dias. E o
incémodo, a sombra, o lado de 14 de um mundo que ndo conheco e ndo quero conhecer. O
estrangeiro € o que escapa ao repertério que construi em meu mundo padronizado.

E, entdo, a Iogica do “dentro” e “fora” arquitetada pelos fendmenos da globalizagio e do capitalismo
politico-econémico que acabam atingindo os Estados-nacéo, transformando-os radicalmente. Hardt e Negri
(2005, pp. 213-214) chamam esse processo de “desnacionaliza¢do”, no qual os Estados continuam a
desempenhar um papel crucial na determinacdo e na manutencdo da ordem juridica e econémica, mas suas
acOes se orientam cada vez mais para a emergente estrutura do poder global em que os pobres subsidiam
0s ricos, e ndo o contrario. Lyra (2013, p. 124), expondo o pensamento de Ulrich Beck, anota que o Estado
nacional, a partir da globalizacdo, perdeu em vérias dimensdes sua soberania e a separacdo de suas
competéncias do mercado, ou seja, reduziu sua abrangéncia no politico, econémico, cultural e identidade,

tornando-se, desse modo, ultrapassado.



O que fazer, entdo, quando ndo se é bem-vindo em nenhum local? Deslocar-se? Para onde, quando,
num mundo arbitrariamente dividido, o imigrante e o refugiado parecem nao ser desejados por ninguém, e

olhares de suspeicéo lhes sdo sempre dirigidos? (Campuzano-Julios; Santos; Lucas, 2016, p. 95).

Uno de los conceptos mas curiosos que se han creado por el uso represivo de las fronteras
y por el control de la migracion es el de “personas ilegales” también llamadas “sin papeles”.
Acostumbrados como estamos a oirlo todos los dias, no reparamos em el hecho de que se
trata de um profundo sinsentido.Como puede ser alguien una persona ilegal? Normalmente,
se consideran ilegales las conductas, los bienes (por ejemplo, si son bienes ilicitos,
obtenidos por médio de la comisién de delitos), pero no las personas. Situar a las personas
como ilegales por el inico hecho de entrar en un determinado territdrio es algo que se debe
contar entre las aberraciones mas grandes que se hayan cometido em nombre del derecho,
y eso a pesar de que la lista de los horrores perpetrados aduciendo los mandatos de la ley
no es precisamente corta (Kymlicka, 2006, p. 10).

Ocorre, em verdade, uma perniciosa inversdo de valores, com os migrantes e refugiados sendo
tratados como indesejados e estranhos que ameagam e suscitam angustia na sociedade que, ao recebé-los,
adota raciocinios fanatistas, racistas e nacionalistas, uma vez que pouco conhecimento tem a humanidade
que a torna capaz de interpretar e compor respostas adequadas para as diversas situacoes, fazendo com que
essa ignorancia produza o medo e a ansiedade (Bauman, 2017, p. 14).

Essa enunciacdo err6nea e contraditoria que se infiltra e penetra no ambiente da vida como um todo
e, por consequéncia, colide coma retorica e praticas de tutela dos direitos humanos e da dignidade da pessoa

humana®, gera, nas palavras de Jacques Hassoun (1998, p. 92), a afirmacao de que:

“Ha o diferente. Nem todos os objetos, lugares e individuos sdo equivalentes”, para chegar
a “retirem-nos de meu campo de visdo, aprisionem-nos para gque eu possa localiza-los no
espaco, marguem-nos para que eu possa reconhecé-los, para que eu possa respirar,
encontrar meu espago e meu ar, expulsem-nos”; para, finalmente, ordenar: “Massacrem-
nos”.

De acordo com Bauman (2017), o recrudescimento mundial do estranhamento, da precariedade e da
violéncia, aliado ao enorme salto no contingente de refugiados e pessoas em busca de asilo, somado ao
volume total de migrantes que ja batiam, principalmente as portas da Europa, foi causado pelo nimero
crescente de Estados “afundando”, ou ja submersos, de territorios sem leis, palcos de incontaveis guerras
tribais e sectarias, assassinatos em massa e de um banditismo permanente do tipo salve-se quem puder,

onde os seres humanos sdo abandonados aos seus proprios recursos — insignificantes e miseravelmente

8 El principio liberal de la igualdad moral de las personas, central en el igualitarismo liberal, exige un bienestar igual para
todas las personas, independientemente de su lugar de nacimiento y de lo pogco 0 mucho que interactlen entre ellas, Las
personas de diferentes culturas podrian estar em desacuerdo acerca del significado de algunos bienes sociales, y esto
podria afectar a la manera em que las distintas culturas asignarian los recursos mundiales que hay que distribuir, pero lo
cierto es que nadie desea vivir em la pobreza mas absoluta y los liberales igualitaristas no pueden justificar uma
distribuicién internacional que condene a las personas a la miséria sobre la Unica base accidental de su nacimiento
(Lymlicka, 2006, p. 79).



frageis em comparacdo com o tamanho das responsabilidades existenciais. E esse processo tende a se

aprofundar em época de pandemia, ou depois dela....

3. POR QUE A GUERRA? DESEJOS DE ODIO E DESTRUICAO DO SER HUMANO

A natureza da guerra enfrentada nos primeiros anos do século XXI difere da guerra tradicional do
século XX, em que Estados-nagdo, com claras delimitacfes espaciais e temporais — embora pudesse
eventualmente disseminar-se por outros paises — entravam em conflitos, cujo fim geralmente era marcado
por uma rendi¢do, uma trégua entre os Estados conflitantes ou uma vitoria que envolvia o poder destrutivo
(Hardt; Negri, 2005, pp. 35-41).

Ha nela um algo a mais que a violéncia bélica entre os Estados, ha o desejo de dédio e destruicdo em
massa, por vezes fomentado pelos detentores do poder, que tém por alca de mira o préprio ser humano,
especialmente os estrangeiros reconhecidos como indesejaveis e ameacadores devido as trajetorias sociais
e os obstaculos que enfrentam, sendo “la guerra, el peor de todos los males sociales” (Kelsen 2003, p. 49),
onde se potencializa o rechago ao inimigo, o qual provoca no nacional ansiedade e medo, sensa¢des para

as quais nao esta preparado, reagindo, assim, pela excluséo.

Este concepto bien preciso de enemigo se remonta a la distincion romana entre el inimieus
y el hostil. El inimieus era el enemigo personal, en tanto que el verdadero enemigo politico
era el hostis. respecto del cual se planteaba siempre la posibilidad de la guerra y era visto
como negacion absoluta del otro ser o realizacién extrema de la hostilidad. EI extranjero.
el estrafio. el enemigo, el hostil, era el que carecia de derechos en absoluto, el que estaba
fuera de la comunidad. La palabra hostis proviene de la raiz sanscrita ghas-. Que alude a
comer, lo que explica su origen comun con hostena. Hostire también significa matar y
hostia tiene el sentido de vitima. La pena maxima en muchas sociedades era la expulsion
de la comunidad, el exilio, la pérdida de la paz (die Friedlossigkeit). justamente porque
dejaba al sujeto en la situacion de extranjero. Extrano, enemigo, privado de todo derecho
(Zaffaroni, 2006, p. 104).

Por essa razdo, para compreender-se o questionamento que perpassa décadas, séculos, e ainda
permanece sem resposta capaz de atender aos anseios dos pacifistas, traz-se a troca de missivas entre Albert
Einstein e Sigmund Freud. O “Por que a Guerra?” retrata duas correspondéncias trocadas pelo fisico e pelo
psicanalista, em 1932, no intervalo entre as duas Guerras Mundiais, momento em que a humanidade
buscava mecanismos politicos, morais e juridicos para combate a desenfreada violéncia incutida na
sociedade. Em razdo disso, apds a Primeira Guerra Mundial, criou-se a Liga das Nacbes (SDN) com o
escopo de prevenir e solucionar os conflitos entre os Estados, o que ndo foi alcancado, apenas atingindo
conflitos marginais.

Nesse contexto, Einstein participou dos trabalhos desenvolvidos pela SDN e, embora critico a falta

de forga e boa vontade da referida organizacao, acreditava na realizacdo do seu fim. Para tanto, escreveu



uma carta enderecada a Freud, datada em 30 de julho de 1932, acerca do problema mais urgente de todos
que a civilizagdo tem de enfrentar, questionando o psicanalista: “existe alguma forma de livrar a
humanidade da ameaca de guerra?" Einstein escreve sua carta na esperanga de descobrir maneiras e meios

de tornar impossivel qualquer conflito armado. Na sua carta, Einstein refere:

Quanto a mim, o objetivo habitual de meu pensamento ndo me permite uma compreensao
interna das obscuras regides da vontade e do sentimento humano. Assim, na indagacao ora
proposta, posso fazer pouco mais do que procurar esclarecer a questdo em referéncia e,
preparando o terreno das solugfes mais Obvias, possibilitar que o senhor proporcione a
elucidacdo do problema mediante o auxilio do seu profundo conhecimento da vida
instintiva do homem (Einstein; Freud, 2005, p. 22).

Para abordar seu questionamento, o fisico relata que had uma forma simples, a partir de seu aspecto
superficial, ou seja, na instituicdo, por meio de acordo internacional, de um organismo legislativo e
judiciario com o objetivo de arbitrar todo o conflito existente entre Estados. Dessa forma, cada nacéo estaria
submetida a obediéncia as ordens do referido organismo, a recorrer as suas decisdes, a aceitar suas decisdes
e a concretizar todas as medidas determinadas para a execucao de seus decretos.

No entanto, sua proposta encontra um entrave inicial: um tribunal, considerado enquanto instituigdo
humana que, em relacdo ao poder de que dispde, é inadequada para fazer cumprir seus veredictos, esta
sujeito a ter suas decisdes anuladas a partir das pressdes externas. Ademais, na época da carta, a sociedade
estava distante de possuir uma organizacdo supranacional competente para emitir julgamentos de
autoridade incontestavel e de garantir o respeito as suas decisdes.

E continua, ao afirmar que o intenso desejo de poder, caracteristica da classe dominante, é contrario
a qualquer limitacdo de sua soberania nacional. Nessa Otica, refere-se a um grupo pequeno, presente em
cada nacdo, integrado por pessoas que, indiferentes as condicGes e aos controles sociais, consideram a
guerra, a fabricacdo de armas como oportunidade de expansdo de mercado, ampliando a sua autoridade
pessoal.

A partir dessa analise, surge nova pergunta: como esse pequeno grupo consegue valer-se da vontade
da maioria, que aceita a perda e o sofrimento da guerra em beneficio de poucos? Como resposta a sua
propria pergunta, Einstein afirma que a minoria constitui a classe dominante, a qual possui as escolas, a
imprensa e, geralmente, a Igreja, o que possibilita o dominio das massas. E isso decorre do desejo de ddio
e destruicdo que o homem tem dentro de si.

Para finalizar sua reflexdo, questiona sobre a possibilidade de controlar a evolucdo da mente do
homem, de modo a torna-lo a prova das psicoses do ddio e da destrutividade. E, para tanto, complementa
ao mencionar que embora tenha se referido as guerras entre nagcdes, também o inquietava o instinto
agressivo externalizado em outras formas e outras circunstancias, indicando, nesse ponto, as guerras civis,

intoleréncias religiosas, perseguicdes as minorias raciais, por exemplo. Assim, Einstein, ao ver-se limitado



do conhecimento da mente humana, recorre a Freud, esperando que ele responda “o problema da paz
mundial sob o enfoque das suas mais recentes descobertas, pois uma tal apresentagéo bem poderia demarcar
o caminho para novos e frutiferos métodos de acao” (2005, p. 25).

Freud, por sua vez, responde para Einstein em setembro do mesmo ano, iniciando sua analise com a
substituicdo da palavra poder pela palavra violéncia, ao defender que direito e violéncia, embora
considerados contrarios, se desenvolveram um a partir do outro. Assim, afirma que “atualmente, direito e
violéncia se nos afiguram como antiteses. No entanto, é facil mostrar que uma se desenvolveu da outra e,
Se nos reportarmos as origens primeiras e examinarmos COMO essas coisas se passaram, resolve-se o
problema facilmente” (2005, p. 30). Parte Freud de que é um principio geral que os conflitos de interesses
entre os homens séo resolvidos pelo uso da violéncia, como reflexo do que ocorre no mundo animal, razdo
pela qual ndo se exclui o homem também dessa forma de reacdo. No inicio, era a superioridade da forca
muscular que decidia quem era o dominante, sendo posteriormente substituida pelo uso de instrumentos,
ou seja, vencedor era aquele que tinha as melhores armas ou maior habilidade na sua utilizag&o.

Assim, mesmo com a substituicdo da forca fisica pelo uso das armas (superioridade intelectual), o
objetivo final permanecia 0 mesmo — compelir o adversario a abandonar suas pretensdes. O aniquilamento
total do adversario, eliminando-o para sempre, com a sua morte, tornava 0 objetivo completo, pois o

vencido ndo podia restabelecer sua oposicdo e o seu destino dissuadiria outros de seguirem seu exemplo.

A intencéo de matar opor-se-ia a reflex&o de que o inimigo podia ser utilizado na realizacio
de servicos Uteis, se fosse deixado vivo e num estado de intimidacdo. Nesse caso, a
violéncia do vencedor contentava-se com subjugar, em vez de matar, o vencido. Foi este 0
inicio da ideia de poupar a vida de um inimigo, mas a partir dai o vencedor teve de contar
com a oculta sede de vinganca do adversario vencido e sacrificou uma parte de sua propria
seguranca (Einstein; Freud, 2005, p. 31).

A violéncia podia ser derrotada pela unido, sendo o poder/lei entdo representado por estes,
contrapondo-se a violéncia de um homem sd. No entanto, permanece sendo violéncia, pois funciona com
0s mesmos métodos e possui 0s mesmos objetivos. Diferencia-se apenas pelo fato de que ndo mais expressa
a violéncia de uma pessoa, mas de uma comunidade.

Para permitir a transicdo da violéncia a um novo direito ou justica, deve-se preencher uma condicéo
psicoldgica. A unido da maioria deve ser estavel e duradoura. Se apenas se reunissem para combater uma
pessoa, e dissolvem posteriormente, nada teriam realizado. Da mesma forma, a pessoa que se julgasse
superior em forca, tentaria mais de uma vez estabelecer o dominio pela violéncia, e 0 jogo se repetiria
infinitamente. Por isso, a comunidade deve ser organizada e possuir regramentos a fim de prever rebelides

e instituir autoridades para garantir o cumprimento de suas leis e execucdo dos atos legais de violéncia.



Os membros de um grupo permanecem unidos pelo surgimento de vinculos emocionais, considerados
a verdadeira fonte de sua forga. Para Freud (2005), os elementos essenciais se dao pela transferéncia do

poder a uma comunidade unida por lagos emocionais entre 0s seus membros.

A situagdo é simples enquanto a comunidade consiste em apenas poucos individuos
igualmente fortes. As leis de uma tal associacao determinardo o grau em que, se a seguranga
da vida comunal deve ser garantida, cada individuo deve abrir mdo de sua liberdade pessoal
de utilizar a sua forga para fins violentos (2005, p. 33).

Essa teoria encontra obstaculo no fato de que uma comunidade abarca elementos de forga desigual,
incluindo, da mesma forma, vencedores e vencidos, os quais se transformam em senhores e escravos. No
mesmo rumo, a justica da comunidade também revela graus de desigualdade de poder, pois as leis sdo feitas
por e para 0s membros governantes, deixando pouco espago para os direitos daqueles que se encontram em
estado de sujeicao.

A partir disso, existem dois fatores que sdo fonte de inquietacao relativamente a assuntos da lei, o que
acarretam na inflacdo legislativa. Primeiro, alguns detentores de poder realizam tentativas de se colocar
acima de proibicbes que se aplicam a todos; segundo, os membros oprimidos do grupo buscam
constantemente a passagem da justica desigual para a justica igual para todos. E, ainda, pode-se indicar
uma terceira fonte, a qual consiste na transformacéo cultural dos membros da comunidade.

Ocorre que a solucdo violenta dos conflitos ndo € evitada sequer dentro da comunidade. Como
salienta Freud (2005), por paradoxal que possa parecer, a guerra poderia ser um meio nada inadequado de
estabelecer a paz, pois cria condi¢bes de tornar impossiveis outras guerras. Entretanto, ela falha nesse
propdsito, pois os resultados da conquista sdo geralmente de curta duracdo: as unidades criadas se
desestruturam muito devido a uma falta de coesdo entre as partes unidas pela violéncia.

A partir da reflexdo de Freud, compreende-se que as guerras somente serdo evitadas se a humanidade
se unir para estabelecer uma autoridade central, a que sera conferido o direito de arbitrar todos os conflitos
de interesses. Para tanto, é necessario a criagdo de uma instancia suprema dotada do necessario poder.

Também, concorda Freud com Einstein (2005) no sentido de que o homem possui um instinto de 6dio
e de destruicdo, o que coopera com os esforcos dos mercadores da guerra. De fato, ndo hd maneira de
eliminar totalmente os impulsos agressivos do homem, porém pode-se buscar desvia-los de forma que ndo
necessitem encontrar expressdo na guerra.

Dessa forma, aduz Freud (2005) que tudo o que favorece o estreitamento dos vinculos emocionais
entre os homens, é antidoto a guerra. Pode ser nas relacbes semelhantes aquelas relativas a um objeto
amado, ou vinculo emocional é o que utiliza a identificacdo. Ao finalizar a sua carta-resposta, Freud

questiona: “Por que o senhor, eu e tantas outras pessoas nos revoltamos tdo violentamente contra a guerra?



Por que ndo a aceitamos como mais uma das muitas calamidades da vida? Afinal, parece ser coisa muito
natural, parece ter uma base biologica e ser dificilmente evitavel na pratica” (2005, p. 44).

Afirma que assim como Einstein, reage a guerra porque toda pessoa tem direito a propria vida, porque
a guerra poe fim a vidas plenas de esperangas, conduz homens a situacées humilhantes, compete a matar
uns aos outros, e destroi objetos materiais preciosos, produzidos pelo trabalho da humanidade. A guerra se
constitui na oposicdo a atitude psiquica incutida pelo processo de civilizacdo, e por essa razdo nao se pode

evitar de se rebelar contra ela.

E quanto tempo teremos de esperar até que o restante da humanidade também se torne
pacifista? Nao ha como dizé-lo. Mas pode nado ser utopico esperar que esses dois fatores, a
atitude cultural e o justificado medo das consequéncias de uma guerra futura, venham a
resultar, dentro de um tempo previsivel, em que se ponha um término a ameaca de guerra
(2005, pp. 45-46).

Os pacifistas tém uma intolerancia constitucional a guerra, porém pode ser utdpico esperar dentro de
um espaco curto de tempo que o restante da humanidade ponha fim a ameaca de guerra. Afinal, tudo o que
estimula o crescimento da civilizagéo trabalha simultaneamente contra a guerra.

As cartas acima relatadas foram produzidas durante um intervalo de Guerras Mundialis, retratando
um cenario bélico e violento vivido e incutido na humanidade. No entanto, embora a humanidade tenha
evoluido, descobertas realizadas, avan¢o no campo cientifico-tecnolégico, o texto pode ser utilizado como
descricdo da realidade social no seculo XXI, pois as pessoas possuem uma agressividade interna, a qual é
externalizada diante de situacGes de ameaca a sua seguranca, seja ela individual, seja no mercado, pois
pautam suas ac¢Oes na individualidade e no acumulo de bens.

Einstein e Freud, ao encontrarem dificuldades de justificar a guerra, o fazem como “amigos da
humanidade”, expressao utilizada por Resta (2004) para designar toda pessoa gque toma partido e se agrupa
em favor de um destino comum. Para o referido autor, 0 amigo da humanidade endereca a sua amizade a

uma ideia que considera o outro com respeito, dever e responsabilidade, superando a légica das trocas duais.

Amigo da humanidade é quem supera, disse em outro lugar Freud, as ambivaléncias
emotivas e escolhe o caminho do universalismo: uma parte que trabalha pela sobrevivéncia
do todo. O inimigo da humanidade coloca-se apenas em favor de uma parte e nega a
possibilidade da existéncia do todo (Resta, 2004, p. 49).

Defende-se aqui, portanto, o fortalecimento de um individuo moral e racional, o qual conhece 0s
riscos, mas aposta na existéncia do bem comum, compartilhando o sentido de humanidade e dela fazendo
parte, assim, também, a existéncia do inimigo, sem o descartar, ao contrario, incluindo-o e assumindo o seu
problema. A rivalidade reside dentro de cada pessoa e de cada humanidade, cabendo somente a ela defender

a paz, assim como somente a ela cabe declarar a guerra.



Somente a partir da consciéncia da prdpria violéncia pode-se compreender e reduzir a dos
outros; ndo existem receitas faceis e precisamos estar prontos para a desilusdo, como em
Ghandi, mas ndo tem outra estrada a ndo ser recomecar pela observacéo de si, individual e
coletivo, fazendo as contas, sem esconder-se, com a propria violéncia. Ao menos esta é a
condi¢do necessaria, mesmo que ainda ndo suficiente, [...] na aposta da “amizade pela
humanidade” (Resta, 2004, p. 74).

Verifica-se, pois, a necessidade de se insistir na humanidade, alteridade e fraternidade, e na
valorizagdo de possibilidades diferentes, retomando-se a comunhdo de pactos entre diferentes sujeitos
concretos, com suas historias e suas diferencas. Trata-se, desse modo, consoante o objeto de estudo, qual
seja, 0 processo de (re)territorializacdo do estrangeiro, ao invés de rechagd-lo como inimigo, superar o
carater parandico da oposicao e buscar novos percursos para a humanidade voltar-se a si mesma e apostar

na paz.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Os atos de excluséo, preconceito e xenofobia crescem na mesma proporgdo que se registram 0s
nameros de imigrantes nos mais diversos paises. No entanto, deve-se destacar que o0 processo migratorio é
natural do ser humano, o que requer o enfrentamento da intolerancia e da xenofobia, ndo da imigracéo.

O fluxo migratério de pessoas na busca por espaco geografico e temporal de paz é uma realidade
contemporanea, a qual tem revelado um processo de invisibilidade do estrangeiro, ndo somente pelo seu
ndo reconhecimento pelos nacionais, bem como pela atribui¢do do rotulo de indesejado. Portanto, abordar
0 estrangeiro na contemporaneidade e o dificil processo de (re)territorializacdo exige uma aposta do amigo
da humanidade em atencdo ao belicoso processo de producéo do diferente e rechago ao “indesejado”.

A liberdade de circulacdo internacional, sob a orientacéo da dignidade da pessoa humana, € um direito
humano de todas as pessoas, na observancia do principio da liberdade e do principio de igualdade moral, e,
quando violada, fere a igualdade de oportunidades e agrava as assimetrias entre povos e entre seres
humanos, encorajando atos de guerra em oposicao a paz e ao amigo da humanidade.

Dessa forma, a reciprocidade e a fraternidade harmonizam as relacbes humanas e facilitam a
convivéncia pacifica entre nacionais e estrangeiros, possibilitando o resgate e a busca de uma cultura guiada
pela paz. Em meio a uma sociedade multicultural, heterogénea, com diferencas culturais e valorativas, o
desafio passa a ser a convivéncia harmoniosa entre as pessoas a partir dos valores da humanidade, alteridade

e fraternidade, reconhecendo e incluindo o outro, ndo mais como indesejado, mas igual.
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Certa manha, ao despertar de sonhos intranquilos,
Gregor Samsa encontrou-se em sua cama
metamorfoseado num inseto monstruoso.

Kafka, A metamorfose.

Se tudo isso parece terrivelmente sombrio, é porque é
mesmo. Em muitos aspectos, olhamos para um mundo
que fugiu ao nosso controle — n&o so politica como
também tecnologicamente.

Hal Foster, O que vem depois da farsa?

RESUMO:

Este artigo investiga o papel estrutural das fake news nos ecossistemas digitais contemporéaneos, argumentando
que a desinformacdo ndo é meramente um subproduto das redes sociais, mas um sintoma de uma crise
epistémica mais profunda, possibilitada pela governanca algoritmica (Han, 2022) e pela comodificacdo da
atencdo (Morozov, 2018). A partir de uma abordagem interdisciplinar que articula filosofia politica e estudos
de midia, analisamos como a erosdo da verdade no discurso publico — compreendida como pés-verdade
(Mclntyre, 2019) — se entrelaca com o surgimento da infocracia: um regime em que o capitalismo de dados, e
ndo a deliberacdo democréatica, molda a realidade coletiva. Tomando o contexto brasileiro (como as elei¢bes
de 2018 e os ataques antidemocraticos de 2023) como estudo de caso, demonstramos como as arquiteturas das
plataformas amplificam a polarizacdo afetiva enquanto minam a integridade do debate publico.
Metodologicamente, o artigo combina critica conceitual (de tedricos como Byung-Chul Han e Evgeny
Morozov) com analise discursiva de exemplos empiricos, expondo o ciclo vicioso entre design algoritmico,
manipulagdo politica e o colapso dos padrdes epistémicos compartilhados. Por fim, propomos que a
restauracdo da “integridade da rede” — conceito vinculado ao ethos cientifico original da internet — exige
repensar a governanca tecnoldgica para além das l6gicas de mercado, privilegiando modelos que priorizem a
resiliéncia democratica em detrimento das métricas de engajamento.

PALAVRAS-CHAVE: Fake news. Infocracia. Pos-verdade. Governanca algoritmica. Democracia.
ABSTRACT:

This paper examines the structural role of fake news in contemporary digital ecosystems, arguing that
disinformation is not merely a byproduct of social media, but a symptom of a deeper epistemic crisis enabled
by algorithmic governance (Han, 2022) and the commodification of attention (Morozov, 2018). Drawing on
critical philosophy and media studies, we analyze how the erosion of truth in public discourse — framed as post-
truth (Mcintyre, 2019) — intersects with the rise of infocracy: a regime where data capitalism, rather than
democratic deliberation, shapes collective reality. Using the Brazilian context (e.g., the 2018 elections and the
2023 anti-democratic attacks) as a case study, we demonstrate how platform architectures amplify affective
polarization while undermining the integrity of public debate. Methodologically, the article
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combines conceptual critique (of key theorists like Byung-Chul Han and Evgeny Morozov) with discourse
analysis of empirical examples, exposing the feedback loop between algorithmic design, political
manipulation, and the collapse of shared epistemic standards. Ultimately, we propose that restoring
the integrity of the network — a concept rooted in the internet’s original ethos of scientific collaboration —
requires rethinking technology governance beyond market logics, toward models that prioritize democratic
resilience over engagement metrics.

KEYWORDS: Fake news. Infocracy. Post-truth. Algorithmic governance. Democracy.

INTRODUCAO

Certo dia, algum Gregor acordou com o som alto de uma sequéncia de bips, virou para o lado
e viu num display com um neon vermelho ndo muito grande que ja era 6h da manha. Apertou um
botdo nesse mesmo dispositivo que ficava na mesinha de cabeceira, ligado a rede elétrica por meio
de um fio, e entéo os bips pararam. Se vocé lembrou de um radio rel6gio que Ihe ajudava a acordar
pela manhd — um dispositivo high tech para os padrbes da época —, é bem provavel que vocé tenha
nascido antes de meados dos anos de 1990.

Em nossos dias, essa paisagem ja quase kafkiana ¢é algo considerado retrd, usual mais pelo
seu apelo estetico do que pelas suas funcionalidades. Em nossos dias, costumamos ser acordados com
melodias menos estridentes que soam a partir dos smartphones, pequenos dispositivos que possuem
capacidade de processamento de dados muito superior em relacdo aos dispositivos dos anos de 1990
e que, por configuracdo de fabrica, costumam permanecer continuamente conectado a internet.

Esses pequenos dispositivos fazem parte de uma infraestrutura tecnoldgica altamente
pervasiva e sdo capazes de reunir fungbes tomadas como imprescindiveis, as quais registram dados
sobre boa parte das nossas vidas. Agendas conectadas, fotos geolocalizadas, mensagens e
compartilhamentos, histéricos de buscas e compras, a hora que vamos dormir, se roncamos, 0s habitos
noturnos, dados biométricos de toda sorte, quantidade de passos, ritmo cardiaco, rotina de atividades
fisicas, habitos, todos os habitos possiveis. Tudo que passa por esses dispositivos é capturado para
uma infraestrutura gigantesca em continuo crescimento, onipresente e invisivel aos nossos olhos. A
infraestrutura gigantesca atende pelo nome generico de internet.

Sobre esse sistema e sua pervasividade, segundo Mark Weiser, “As tecnologias mais
profundas sdo aquelas que desaparecem. Elas se entrelagam com o tecido da vida cotidiana até se
tornarem indistinguiveis dela” (WEISER, 1991, p. 94). Parece que esse tem sido o destino dado as
tecnologias de comunicacdo e automacdo. Elas tém ficado invisiveis e suas funcionalidades afixadas
em nossos modos de vida.

E inegavel que as funcionalidades proporcionadas pela internet e as novas tecnologias
mudaram nossas vidas. Também é inegavel que essa infraestrutura conectada vem continuamente

alterando a forma como percebemos o mundo, a cada dia funcionando mais como repositério de



informacBes que sdo utilizadas como fontes sobre 0 mundo capazes de fomentar uma espécie de
construcdo de nogdo compartilhada de realidade.

Um dos problemas a serem apontados nessa construcdo coletiva é a capacidade que 0s
mecanismos da rede agregam em possibilitar maltiplas no¢ées compartilhadas, incluindo ai muitas
noc¢Oes desqualificadas para o debate do que é o real, pois ndo exprimem reflexdes interessadas com
valores capazes de nortear a construcdo do conhecimento, mas sim fomentar compreensdes
equivocadas, conquanto sdo destinadas a essa finalidade.

E interessante observar que, embora a Internet tenha se originado como um projeto militar,
ela nasceu com um viés voltado a pesquisa cientifica. Nas suas primeiras conexdes, buscava-se
acelerar o compartilhamento de dados entre laboratérios e, a0 mesmo tempo, assegurar a integridade
dos pacotes transmitidos — isto é, garantir a fidelidade da informacdo. Em outras palavras, nos
primordios da rede, havia um compromisso com a qualidade e a confiabilidade dos contetdos ali
veiculados. Essa preocupacéo ia além da mera transmissdo de pacotes de dados integros, mas sim
com a integridade do proprio conjunto de informag6es que compunha a rede.

Nos dias de hoje a internet também passou a ser caminho de veiculacdo continua de
informac@es inverossimeis, por vezes com o proposito de capturar a aten¢do com o Unico objetivo de
desinformar. Com objetivos de controle da atencdo e das reacfes oriundas dessas compressdes
equivocadas, atualmente muito se compartilha informagdes que ndo se coadunam com ideais de
democracia e liberdade, congregando forgas contrarias ao préprio desenvolvimento humano.

Metodologicamente, este artigo adota uma abordagem qualitativa de analise critica,
combinando revisao bibliografica de autores fundamentais para a compreenséo aqui proposta (como
Han, Morozov e Avritzer) com a discussdo de casos empiricos emblematicos — como a eleicdo de
2018 no Brasil e o ataque as instituicdes democraticas em 2023. A andlise apresentada busca articular
filosofia politica, teoria da comunicacao e estudos de tecnologia para examinar como desinformacéo
digital opera como sintoma de uma crise epistémica ampliada pela infraestrutura algoritmica da rede.
Privilegia-se a desconstrucao de discursos midiaticos e a reflexdo teorica sobre os conceitos de pds-
verdade e infocracia, sem perder de vista sua materialidade politica. A selecdo dos casos brasileiros
justifica-se pela exemplaridade de como a desinformagao se tornou estratégia de poder, revelando as

fissuras entre tecnologia, democracia e capitalismo digital.

1. DA INTERNET NO BRASIL A REDE DE FAKE NEWS

A Internet teve inicio como um projeto de governo. No final da década de 60, o
governo dos Estados Unidos financiou o desenvolvimento do Defense Advanced
Research Project Agency Network (DARPA Net). Por volta do meio da decada de 70,
com a invencao do TCP/IP (Transmission Control Protocol/Internet Protocol), esta
rede evoluiu para o que hoje é conhecida como Internet. Um dos principios



fundamentais da Internet é sua natureza distribuida: pacotes de dados podem seguir
caminhos diferentes através da rede, evitando barreiras tradicionais e mecanismos de
controle. Este principio tecnolégico foi acompanhado de uma abordagem similar de
regulagdo da Internet em suas fases iniciais: a Internet Engineering Task Force (IETF),
estabelecida em 1986, conduziu o avanco do desenvolvimento da Internet por meio
de um processo de tomada de decisdo baseado na cooperagdo e no consenso,
envolvendo uma extensa variedade de pessoas. N&o havia governo central, nem
planejamento central, e nenhum projeto grandioso (JOVAN, 2016, p. 22).

A chegada da Internet no Brasil se deu em virtude de iniciativa da FAPESP e do Fermi
National Accelerator Laboratory — Fermilab, que estava situado proximo a Chicago — Illinois, nos
EUA. A conexdo, feita por uma trama de fios de cobre, servia apenas para envio de comunicacdes
eletronicas (e-mails) e comecou a funcionar no inicio de 1991, ligando também a rede o Laboratério
Nacional de Computacéo Cientifica — LNCC, no Rio de Janeiro. A conexao inicial era bem diversa
do que vemos hoje, marcadamente restrita a um uso académico.

Dada a natureza das atividades desenvolvidas nos laboratérios conectados na primeira rede
brasileira e o fato de que essa conexdo era acessoria ao desenvolvimento cientifico, no contexto de
desenvolvimento da primeira rede é possivel supor que havia uma preocupa¢do com uma regulagéo
autébnoma da rede, esta voltada para a pesquisa cientifica. Essa autorregulacdo visava ao correto
compartilhamento das informacdes, prezando sempre pela integridade do que se era informado.
Temos ai o registro de um valor importante para a comunicagdo cientifica: 0 compromisso com a
integridade da informacéo.

Com as primeiras implementacGes de mais nés, a transmissdo de comunicagdes entre 0s
usuarios da rede se dava de forma colaborativa, sendo necessarios envios conjuntos de diversos
pontos. Por exemplo, se alguém precisasse ou quisesse encaminhar uma informacao do ponto A para
0 ponto D, necessariamente precisaria encaminhar primeiro para o ponto B, onde alguém desse ponto
enviaria para o C e, somente entdo, alguém do C enviaria ao D. Esse sistema s6 funcionaria
corretamente a partir do respeito entre os valores compartilhados naquele grupo que assegurasse que
a informacéo chegaria sem ter sido corrompida.

Na rede de nossos dias se propagam diariamente uma enxurrada de contetdo desinformativo.
Essa corrente de noticias falsas se dissipa pela rede por meio de aplicativos de mensagens
instantaneas, tanto em formato de texto quanto com links para matérias de sites duvidosos, imagens,
memes e videos que estdo em canais de influenciadores digitais. Uma caracteristica presente nessa
torrente é que as mensagens se valem de sentimentos em detrimento de fatos.

Tais sentimentos sdo capazes de engajar as pessoas usuarias do sistema, fazendo com que as
mensagens cheguem cada vez mais longe. Podemos considerar que o engajamento é oriundo das
crengas que essas postagens sao capazes de mobilizar. A capacidade de acreditar em algo mesmo que

seja patentemente sem sentido, tem sido analisado recentemente por autores sob o prisma do conceito



de “pos-verdade”. Segundo esse entendimento a era digital permitiu novas interac6es sistémicas em

torno da nocdo de verdade, numa relacdo que podemos inferir ser de conveniéncia. Isto porque,

Nesta era de “fake news” € possivel que as pessoas ndo apenas evitem visdes que
conflitam com as suas proprias, mas quase vivam em uma realidade alternativa, onde
suas visdes preferidas sdo positivamente reforcadas e visdes opostas sdo minadas.
Assim, as ideologias politicas e religiosas — mesmo onde elas pisam em questdes
empiricas — sdo cada vez mais “livres de fatos” e refletem uma obstinacdo para moldar
a realidade em relagéo a elas (MCINTYRE, 2019, p. 105, traducdo nossa).

Esse tipo de conteudo sdo informagdes construidas com a finalidade de provocar crengas em
razao das emocdes que elas mobilizam e estdo intimamente relacionadas ao contexto de pos-verdade
que se expande por meio das formas de interagcdo em rede.

A nocdo de pos-verdade ajuda a compreender por que informagBes inveridicas sdo tdo
amplamente aceitas. Parte desse fendmeno se explica pela forma como as informagdes sdo
organizadas e acessadas online. Com o suporte de uma inteligéncia algoritmica, os conteudos se
disseminam de maneira individualizada, especialmente por meio dos motores de busca. A partir do
rastreamento de dados previamente coletados, cada usuario passa a operar como uma espécie de
matriz semantica — seus interesses, padrdes e vieses sdo identificados e usados para moldar os
resultados que lhe sdo apresentados.

Ademais, na dindmica atual da internet, o usuario deixa de ser apenas receptor passivo de
informacOes e passa a ocupar o papel de produtor, o que também se traduz na nocdo de matriz
semantica, pois torna-se o eixo a partir do qual os sistemas interpretam, organizam e entregam
contetdos. Essa transformacdo ocorre na medida em que cada acdo do usuario — cliques, curtidas,
buscas, comentarios e compartilhamentos — é capturada, registrada e processada por algoritmos que
aprendem com esses comportamentos. A partir dai, constréi-se um perfil semantico altamente
particularizado, que serve como base para determinar quais contetdos serdo apresentados. O usuario,
nesse modelo, estrutura o significado da rede também a partir de sua propria trajetoria informacional.

Byung-Chul Han (2022) descreve esse processo como um dos pilares daquilo que chama
de infocracia: um regime em que o excesso de informagdo ndo leva a emancipa¢do, mas a
desorientacdo. Para ele, o problema contemporaneo nao ¢ a falta de informacgdo, mas a auséncia de
critérios para discerni-la — o que gera uma inflagdo do dado e um colapso da verdade. Ao serem
tratados como meros dados a serem explorados economicamente, os individuos tornam-se "sujeitos
de desempenha", vigiados de forma voluntaria e participativa. A vigilancia ndo é mais imposta de
fora, como em regimes totalitarios classicos, mas é internalizada, normalizada e até desejada, uma
Vez que 0S USuarios se entregam espontaneamente ao sistema por meio de seus rastros digitais.

Nesse sentido, o usuario/matriz semantica ¢, simultaneamente, produto e produtor da propria



alienacdo informacional. Ele contribui para a sua propria manipulacdo, uma vez que os sistemas de
recomendacgdo sdo alimentados por suas interagdes, que por sua vez retornam sob a forma de
contetdos sob medida, reforcando uma logica de espelho e ndo de abertura ao outro. Para Han (2022),
essa logica fecha o sujeito em si mesmo, eliminando o conflito, a alteridade e, portanto, a
possibilidade de construcdo coletiva de verdade. A nogdo de verdade, nesse regime, cede lugar ao
dado que mais engaja— e a democracia, por consequéncia, se vé ameacada por uma cultura
algoritmica que transforma informagdo em mercadoria e o cidaddo em consumidor de sentido.

A imensiddo de dados disponiveis na internet ndo se traduz em maior clareza ou
conhecimento. Pelo contrario, como aponta ainda Byung-Chul Han (2022), vivemos uma época
de infocracia: um excesso de informagao que desorienta ao invés de esclarecer. A desorganizagdo nao
é apenas técnica, mas semantica e politica. As informacdes que circulam sdo frequentemente
contraditérias, desconectadas de contextos e esvaziadas de critérios epistemoldgicos. O que
determina a visibilidade de um contelldo em uma busca ndo é sua veracidade, mas sua capacidade de
gerar engajamento. Cada resultado apresentado ao usuério foi previamente filtrado por algoritmos
que priorizam o que tem maior probabilidade de ser clicado — aquilo que confirma e agrada, e ndo
aquilo que desafia e informa.

Esse modelo opera sob a logica da economia da atengdo, na qual o engajamento € a nova
moeda. Cada clique, visualizagdo ou compartilhamento é convertido em lucro para plataformas
digitais que monetizam o comportamento do usuario. O sistema, assim, ndo busca formar cidaddos
criticos, mas consumidores cativos. O que € entregue ao usuario ndo ¢ um panorama plural da
realidade, mas uma versdo algoritmicamente modulada de mundo, construida sob medida a partir de
seus dados, crengas e emocdes. E nesse ambiente filtrado e emocionalmente carregado que a
desinformacdo encontra terreno fértil: ndo apenas circulam, mas é estrategicamente otimizada para
viralizar, muitas vezes com maior eficicia do que as informagdes verificadas.

A disseminacdo da desinformacéo, deste modo, ndo é um acidente de percurso, mas uma
caracteristica estrutural da dindmica atual da rede. A chamada era da pds-verdade emerge como efeito
colateral — ou talvez como subproduto desejado — de um sistema que valoriza a intensidade da reacéo
mais do que a consisténcia do argumento. A verdade perde terreno diante de narrativas que geram
cliques, compartilhamentos e fidelizacdo. O espaco publico, que deveria ser o lugar do debate racional
e da construcdo coletiva do conhecimento, transforma-se em uma arena fragmentada, dominada por
bolhas informacionais e discursos afetivos.

Nesse cenario, a verdade ndo ¢ mais combatida frontalmente, mas dissolvida em meio ao
ruido: a transparéncia total ndo gera verdade, mas uma crise da verdade (HAN, 2018). A pds-verdade,
nesse sentido, € menos uma mentira explicita do que um colapso da distin¢do entre fato e opinido,

entre dado e sentido. E € justamente nesse colapso que se fragiliza a possibilidade de uma democracia



deliberativa, pois sem um solo comum de significados e critérios, o dialogo politico se desintegra,

cedendo espaco a polarizacao, ao ressentimento e a manipulacdo emocional em escala algoritmica.

2. 0 PROBLEMA DAS FAKE NEWS E O PROBLEMA DA INTEGRIDADE DA REDE

Diante da forma como a internet vem sendo estruturada, i.e., orientada por algoritmos de
engajamento, pela logica da vigilancia comportamental e pela monetizacéo da atencéo, as fake news
ndo sdo um desvio inesperado, mas sim um de seus produtos mais previsiveis. Quando a relevancia é
medida por cliques e ndo por critérios de veracidade, e quando a informacao é personalizada para
reforcar crencas pré-existentes, no minimo cria-se um ambiente fértil para a proliferacéo de discursos
emocionalmente carregados e altamente compartilhaveis, embora falsos. Elas se moldam
perfeitamente as suas engrenagens técnicas, econdmicas e simbolicas.

Podemos considerar que ha um problema complementar ao da disseminagdo de informagdes
falsas: quem estd por trds delas? Plataformas amplamente utilizadas para esse tipo de circulacéo,
como YouTube, WhatsApp e Facebook, ndo operam de forma neutra ou autdnoma, elas dependem
de um fluxo constante de interacdes e da publicacdo continua de contetdos. Por tras da desinformacéo
ha, sendo assim, algum tipo de inteligéncia, seja algoritmica, politica ou econdmica, que é
convenientemente ignorada pelas grandes empresas de tecnologia, sobretudo quando as postagens
alcangam grande repercusséo.

No desenrolar cotidiano desses mecanismos de propagac¢do, do ponto de vista econémico,
pouco importa se a informacao é verdadeira ou falsa: 0 que conta é o alcance. A logica é simples:
quanto mais curtidas, comentarios e compartilnamentos, maior o engajamento; e engajamento, nesse
contexto, significa dados, atencgdo e, sobretudo, lucro. A informag&o tornou-se a “commodity” central
da era digital.

A duvida sobre quem lucra com a desinformacéo organizada, contudo, ndo é apenas retorica,
ela revela uma engrenagem carregada de interesses. Alguém estd ganhando com a desinformacéo,
mesmo que iSso ocorra as custas da democracia ou da propria coesdo social. Presidentes tém sido
eleitos por meio de campanhas baseadas em noticias falsas; decisdes judiciais sdo influenciadas por
pressdes populares calcadas em boatos; abusos sdo naturalizados; e virus continuam sendo
disseminados em meio ao negacionismo.

Atos antidemocraticos, como a invasdo do Capitdlio nos Estados Unidos e os ataques as sedes
dos Trés Poderes em Brasilia, em 8 de janeiro de 2023, foram orquestrados em grande parte por meio
da desinformacdo articulada nas redes sociais. Em paralelo, o setor tecnolégico continua a expandir
seus lucros, o que demonstra que nem todos perdem com a proliferacdo da desinformacao.

A desinformacdo vem minando a democracia ha anos, mas sua acdo desestabilizadora tem se



intensificado a medida que a informacéo se converte em commodity. Como ja discutido, a verdade
torna-se irrelevante diante da légica do engajamento: o que importa ndo é o conteddo em si, mas 0
namero de curtidas, compartilhamentos e rea¢des que uma postagem pode gerar. Essa dinamica
fundamenta uma economia de dados na qual o valor da informac&o esta atrelado ndo ao seu rigor ou
consisténcia, mas ao seu potencial de alcance e ao volume de dados extraidos dos usuarios.

Nesse cenario, esse contetdo desinformativo alimenta a polarizacao e contribui para a escalada
da violéncia simbolica e material. Ao amplificar discursos inflamados e simplificar complexidades
em narrativas maniqueistas, torna mais facil a identificacdo de inimigos imaginarios, fragilizando a
convivéncia democrética. E nesse ponto que o impacto desinformacdo se torna mais grave: ao
deslocar o debate publico do campo da razdo para o da reagdo, elas introduzem no jogo politico
um secto raivoso, hostil ao dissenso e impermedvel ao dialogo racional, comprometendo os

fundamentos deliberativos sobre os quais deveria se assentar uma democracia.

A politica envolve um elemento em ultima instancia de reconhecimento do outro, que
ancoraria as instituicdes democraticas, segundo defendem os autores da perspectiva
agonistica. Nesse caso, o Estado moderno néo seria, tal como Schmitt argumentou, o
local do exercicio da inimizade, mas envolveria também a possibilidade de uma
construcdo democratica a partir de objetivos comuns (AVRITZER, 2019, p. 112).

Essa perspectiva a qual Avritzer se refere tem sido pouco vista nos dias de hoje. O que temos
na ordem do dia é uma constante torrente contra as instituices democraticas que corre pari passu
com a escalada do fascismo, da facilitacdo da aquisicdo de armas e os discursos inflamatorios da casta
politica que comanda o pais desde o Poder Executivo. Quem perde as disputas eleitorais, por exemplo,
reivindica um direito torto de questionar todo o processo democratico e quem ainda ndo perdeu pode
criar um pano de fundo que justifique algum tipo de &libi caso perca no futuro. E paradoxal, mas o
debate publico tem feito com que a politica negue a politica, como se tudo fosse uma disputa entre
rivais onde o jogo sempre pode ser levado ao “terceiro tempo”.

Avritzer pega emprestado a perspectiva arendtiana para questionar se ha conexdo com a
propagacéo de discursos inflamatérios na internet. Em relacéo as teses de Arendt sobre as estruturas

abstratas do mal, em conjungdo com o que verificamos no Brasil, ele afirma:

Esse parece ser um elemento bastante forte na atual conjuntura no Brasil, onde a
violagéo de direitos e atentados contra a liberdade de expresséo tém sido realizados
pelo assim chamado “homem comum”. S3o vizinhos, médicos, membros do sistema
de justica aqueles que estdo por tras da forte intolerdncia existente na sociedade
brasileira. [...] Para Bauman e Arendt, uma parte da violéncia contemporanea ndo vem
do modelo do tirano oriental, mas do préprio acertamento da autonomia individual e
da falsa ideia de um bem maior em nome do qual a violéncia pode ser praticada.
Assim, encontramos a segunda dimenséo da “banalidade do mal” arendtiana — o fato
de o individuo que ¢ um “bom vizinho” ou, por que ndo dizer no Brasil de hoje, um
médico exemplar ou um juiz bem-intencionado ser ao mesmo tempo a fonte da



violéncia explicita ou de sua forma mais contemporanea a violéncia cibernética
(AVRITZER, 2019, p. 114-115).

Em alinhamento com o que aponta Avritzer, temos presenciado os efeitos da intensificacao
do discurso politico polarizado, amplificado pelo uso massivo das redes sociais. Longe de sinalizar
uma resolucdo dos impasses politicos acumulados nos ultimos anos, esse ambiente alimenta novas
formas de tensdo. Exemplo disso sdo os ataques reiterados as institui¢des democréaticas, muitos deles
articulados com a criacdo de acampamentos montados em frente a quartéis, em diversas cidades
brasileiras, no final de 2022. Nessas manifestagdes, autodenominados “patriotas”, orgulhosos de suas
camisetas amarelas ndo hesitaram em propagar falsidades em defesa de medidas autoritarias, como a
intervencdo militar, resgatando — e legitimando — simbolos e discursos da ditadura, em um cenario
grotesco que passou a se tornar recorrente.

Essa continua organizagdo a partir de um discurso galgado nas interacdes da rede, radicaliza
0 debate puablico e ilustra bem a culminancia com um processo de fragmentacdo nas formas de
reivindicacdo politica. As demandas coletivas vao sendo substituidas por pautas estritamente
pessoais, em um movimento em que se perde a capacidade de reconhecer no outro um sujeito com
necessidades semelhantes. Esse fendmeno, em grande medida, decorre da disputa entre narrativas que
dominam o espaco digital, onde a segmentacao algoritmica isola perspectivas e reforca conviccdes
individuais. Assim, a arena politica se torna cada vez mais disfuncional, marcada por confrontos
afetivos, esvaziamento do dialogo e corrosdo dos vinculos de pertencimento coletivo — sintomas

evidentes de uma democracia em crise.

3. INTEGRIDADE DA REDE E DEMOCRACIA

Em decorréncia dos problemas até aqui elencados, encontramos outros ainda mais nocivos,

como o problema que a rede representa para a democracia de uma forma geral. Segundo Morozov,

A grande ameaca que circunda as sociedades ocidentais hoje ndo é a emergéncia da
democracia ndo liberal fora delas, e sim a persisténcia de democracias imaturas em
seu interior. Essa imaturidade, exibida quase cotidianamente pelas elites, se manifesta
em dois tipos de negagdo: a negacdo das origens econdmicas da maior parte dos
problemas de hoje; e a negacdo da corrupgdo inerente a expresse profissional. O
primeiro tipo se manifesta sempre que fendmenos como o Brexit ou o sucesso eleitoral
de Donald Trump séo atribuidos principalmente a fatores culturais, como o racismo
ou a ignoréncia dos votantes. O segundo tipo nega que a imensa frustragdo que muitas
pessoas sentem com relacdo as institui¢fes existentes parte ndo do fato de ignorarem
como essas instituicdes operam, e sim porque sabem até demais sobre isso.

Cegos por essas duas negaces, aqueles que desenvolvem as politicas prescrevem
mais daquilo que originalmente aliena os votantes: mais expertise, mais centralizagdo,
mais regulamentacdo. Entretanto, como ndo conseguem pensar nos termos da
economia politica, inevitavelmente acabam por regular as coisas erradas.



[...] O segundo tipo de negacdo fecha os olhos a corrup¢do do conhecimento
especializado. Quando thinktanks' aceitam de bom grado o financiamento de
governos estrangeiros; quando empresas de energia financiam pesquisas
questionaveis sobre as alterages climaticas; quando até a rainha — que populista,
ela! — questiona a profissdo dos economistas como um todo; quando a midia
usualmente acata ordens vindas de agéncias de relacdes publicas e assessores
politicos; quando reguladores financeiros e comissarios europeus largam seus
empregos para trabalhar em Wall Street — poderiamos mesmo culpar os cidaddos por
estarem céticos com relagdo aos “especialistas”? (MOROZOV, 2018, p. 183-185).

Os efeitos nocivos dos discursos polarizados na democracia frequentemente se apoiam, ao
menos em parte, em criticas dirigidas as proprias instituicGes que deveriam resguarda-la. Ndo
raramente, esses discursos buscam se justificar explorando a ideia de que determinadas instituicoes
democraticas foram capturadas por interesses politico-eleitorais, afastando-se de sua funcédo publica
essencial. Casos de corrupcao, aparelhamento partidario e uso estratégico de decisdes institucionais
para fins eleitorais alimentam o ressentimento e a descrenca popular, fornecendo combustivel para
narrativas que deslegitimam o sistema como um todo. Assim, a insatisfacdo com as préaticas de gestao
publica passa a ser instrumentalizada por atores que, sob a retorica da indignagéo, acabam por corroer
0s proprios pilares da democracia que afirmam defender.

Se pode pensar que estruturas como osthink tankssio “fendmenos” que surgem
espontaneamente no cenario politico e intelectual. No entanto, se assim for, negligencia-se o fato de
que esses laboratorios de pensamento sdo, em grande medida, financiados por grandes corporacdes
que, como ja discutido ao longo deste texto, operam segundo interesses muito bem definidos. Esses
grupos se valem da internet como um meio eficaz para propagar suas ideias — 0 que, a primeira vista,
pode parecer parte legitima do debate democratico. Contudo, é preciso reconhecer que 0 espaco
digital, tal como estd estruturado, nem sempre favorece discussGes qualificadas; ao contrario,
privilegia conteidos com forte apelo emocional em detrimento de argumentos fundamentados.

Embora ndo se possa afirmar que os think tanks sejam os principais responsaveis pela
enxurrada de desinformacdo que nos atinge, é razoavel dizer que se beneficiam dela, contribuindo
para amplificar discursos que legitimam suas agendas e reforcam posi¢des ja consolidadas nos

segmentos mais desinformados da opinido publica.

Sem abandonar suas duas negacdes, as elites nunca vao parar de encontrar solugbes
inovadoras para o problema das fake news — assim como nunca deixaram de encontrar
solugdes inovadoras para as alteragdes climaticas. Os dois problemas compartilham
certa similaridade: assim como as alteragdes climaticas sdo o subproduto natural do
capitalismo fossil, as fake news sdo o subproduto do capitalismo digital (MOROZQV,
2018, p. 186).

! Com base em dezenas de definigdes disponiveis na internet, sdo considerados “laboratorios de pensamento”, composto
por diferentes pessoas que procuram causar influéncia na politica.



Esse € o resultado de anos de negligéncia — apelidados ordinariamente como autorregulacdo
—em relacdo ao uso da rede e a falta de transparéncia sobre os mecanismos que Ihes sdo peculiares.
E como se o desenvolvimento da internet tivesse levado em consideracio varios aspectos, mas néo
considerou 0 poder que esse tipo de ferramenta de comunicacdo tem em minar a democracia e a
capacidade das pessoas acessarem a realidade fora de um tipo de bolha que os algoritmos mais
sofisticados geram.

Na esteira dos usos praticados nesse complexo, hd a fragmentacdo de discursos ja
consolidados, como o discurso cientifico, por exemplo. A ciéncia, que outrora ocupou papel central
no desenvolvimento da internet e simbolizou os ideais iluministas de razdo, progresso e
universalidade, tem sido progressivamente deslocada para uma posicdo secundaria — quando nao
convertida em alvo de desconfiancga e hostilidade. A figura do cientista, que antes representava a
autoridade do saber, hoje precisa ndo apenas sustentar suas hipdteses, mas também justificar a
legitimidade da ciéncia como forma de conhecimento.

Esse deslocamento revela uma crise epistemologica em curso e o esgotamento do proprio
projeto iluminista, como apontado por Hui (2020), ao sugerir que o Ocidente atravessa uma transicao
historica e filosofica. Diante de mudancas geopoliticas aceleradas e da perda de confianca nas
instituicOes racionais, emerge a urgéncia de repensar os fundamentos que orientam nossa relagdo com

0 saber, com a técnica e com a verdade.

O Iluminismo nédo é excecao; trata-se apenas de uma transicdo rumo ao destino do
Ocidente. A necessidade de uma nova filosofia surge ao fim dessa transi¢do. Contudo,
é dificil identificar o que essa filosofia pode vir a ser, dada a rapida transformacao da
geopolitica no século XXI, impulsionada por muitos eventos notaveis — como 0 11 de
Setembro — que revelaram a vulnerabilidade do Ocidente e a ascensdo da China, que
esta silenciosamente reconfigurando a ordem mundial a partir de seus planos de
desenvolvimento em lugares como Africa, América Latina e Pacifico Sul (HUI, 2020,
p. 77-78).

E curioso explorar como nos dias de hoje ter uma postura que se conecte com o Iluminismo
pode até ser considerado conservador, dependendo do prisma. A que ponto chegamos, precisamos
nos concentrar em solucdes conservadoras, temendo medidas que possam ser ainda piores e

retrégradas.

Por que ndo considerar outra forma de aceleracdo que ndo leve a velocidade a seus
extremos, mas que mude a dire¢do do movimento, que dé a tecnologia um novo
referencial e uma nova orientacdo no que diz respeito ao tempo e ao desenvolvimento
tecnoldgico? Caso o fagamos, poderemos também imaginar uma bifurcagao do futuro,
gue, em vez de se mover em direcdo ao apocalipse, se multiplica e dele se afasta. Mas
0 que significa dar a tecnologia um novo referencial? Para que isso seja possivel,
precisamos refletir sobre como nos reapropriar da tecnologia moderna por meio da
reflexdo sistematica e da abordagem da questdo das epistemologias e das epistemes a
luz de mdltiplas cosmotécnicas — ou, colocado de modo mais simples, da



tecnodiversidade que possa ser localizado na histéria e que ainda seja produtiva (HUI,
2020, p. 88).

Percebamos que é necessario que nos apropriemos do discurso cientifico na tentativa de nos
blindar contra discursos populistas. O discurso cientifico nos permitira a correta avaliacdo dos
discursos, garantindo que os discursos falem além das emogdes e sentimentos. E o discurso cientifico
— mesmo com tantos problemas — que nos permitira a superacdo da pds-verdade.

Para tanto, é necessario que ponderemos sobre o estatuto da ciéncia no contexto atual da
tecnologia e como os discursos extremistas que em boa medida sdo oriundos da rede atravessam a
construcdo de um horizonte racional e tangivel. Para que isso seja possivel é essencial que qualquer
construcdo racional leve em consideracdo as novas formas de propagacgdo de ideias, conquanto a
construcgdo cientifica € juntamente com as instituicdes democraticas alvo de novos interesses.

Avritzer (2019) faz um panorama interessante sobre a eclosdo dos meios digitais como
ferramenta de ataque politico no Brasil. Para ele, no Brasil, o inicio desse processo se da em 2013
com o lancamento do perfil publico das redes sociais do Movimento Brasil Livre — MBL. Esse perfil
inaugura um novo momento para a direita, historicamente envergonhada, atribuiu para si o lugar de
“centro” no espectro politico disputado entre direita e esquerda. O perfil virtual possibilitou a
retomada publica das ideias da extrema direita brasileira que, embora inicialmente pautada em certo
discurso liberal, passou a namorar com uma pauta reacionaria da extrema direita, ao protagonizar

ataques em 2017 a liberdade de expressdo artistica:

exposi¢Oes de arte foram atacadas ou canceladas em Porto Alegre, Belo Horizonte e
Campo Grande, entre outras cidades. Nesses casos, presenciamos a radicalizacéo da
intolerancia, e mais uma vez o que prevaleceu foi o0 caos juridico associado a vontade
pessoal de policiais e juizes, e ndo as premissas constitucionais. A mobilizacdo de
atores religiosos e do assim chamado liberalismo, em surpreendente unido, exerceu
forte papel antidireitos na conjuntura. Do lado dos atores religiosos, em especial dos
neopentecostais, ndo ha novidade na demarcacao do campo politico. A novidade é a
forte relagdo, em sentido contrario, entre uma representagao parlamentar conservadora
e uma representacdo religiosa conservadora (AVRITZER, 2019, p. 130-131).

Aqui merece destaque como se deu o0 processo de representacdo desses discursos radicais: por
meio da eleicdo de seus representantes. A maneira pela qual esses representantes foram eleitos é
legitima, embora denote uma espécie de nova cruzada, na qual a figura do inimigo é constantemente
ressignificada. E por meio da demonizacdo dos inimigos — agora a liberdade de expressdo, antigo
valor liberal, a escola e a liberdade de catedra — que a pauta radical busca avancar sobre. A forte
adesdo brasileira a essa pauta, que culminou com a eleicao de Jair Bolsonaro em 2018, é sintomatica
de um Estado que ndo significa de forma adequada seu passado historico.

Hé& a predominancia de valores religiosos sobre a pauta liberal e qualquer ensaio de postura



liberal é atacada e rechacada pelos atores que estavam envergonhados no passado e que agora
representam boa parte do eleitorado brasileiro. Em verdade, ndo é questdo de conservadorismo — pois
como dito anteriormente, vivemos dias em que ser conservador € quase sinbnimo de ser progressista
— e sim de radicalismo.

Tudo parecia estar dentro dos limites institucionais, ndo fosse o ecoar estrondoso de uma
tentativa de golpe ao final da corrida eleitoral de 2022 que culminou com o ataque a democracia em
janeiro de 2023, organizado por intermedio das redes sociais virtuais.

A discusséo acerca do uso das redes sociais e das fake news de forma ostensiva tem que pautar
0 debate publico, e aqui, mais uma vez a implicacdo de inimigos imaginarios e demonificados € a

tonica, pois

ndo temos como deixar de discutir a acdo dos atores neopentecostais durante o
processo eleitoral de 2018. Aqui, apareceu de forma inédita uma associagdo entre
valores conservadores, acdo religiosa e meios digitais ao longo da campanha de Jair
Bolsonaro — a rigor, uma campanha privada na medida em que o candidato ndo tinha
tempo no horario eleitoral gratuito e se valeu intensamente do aplicativo de troca de
mensagens WhatsApp, uma das formas mais fechadas de comunicagdo na internet.
Foi l& que se associaram religido e noticias falsas (as fake news), e por meio desse
aplicativo circularam informagdes sobre o assim chamado “kit gay” — associado ao
candidato do Partido dos Trabalhadores, Fernando Haddad —, que Bolsonaro ja havia
tentado disseminar, de forma ndo exitosa, em sua entrevista de agosto no Jornal
Nacional (AVRITZER, 2019, p. 131).

Curioso notar que o debate publico ficou associado aos disparos de mensagens nas redes
sociais, muitos, inclusive é sabido hoje em dia, patrocinados por grupos de empresarios, 0 que €
pratica considerada ilegal pelo Tribunal Superior Eleitoral Brasileiro?.

Outro fato curioso é como as redes sociais e 0 aparato desinformativo foram tdo importantes
para eleger um candidato a presidenta, haja vista que Bolsonaro praticamente ndo participou de
nenhum debate com os outros candidatos e ndo discutiu nenhum ponto de seu plano de governo, i.e.,
se é que podemos considerar o conjunto de slides publicado como plano de governo®. Nesse caso,
podemos concluir que se houve didlogo com o entdo candidato, esse dialogo se deu por vias indiretas,
distantes do debate Itcido e transparente que deveria dar a linha de uma campanha para um cargo
publico eletivo e teve o beneficio do obscurantismo que a rede tdo bem consegue acambarcar. Essa

forma de fazer politica, nova e pouco compreendida no contexto das elei¢cdes de 2018, tornou-se alvo

2 \Veja mais em Empresarios financiaram disparos em massa pré-Bolsonaro no Whatsapp, diz jornal, disponivel em
https://brasil.elpais.com/brasil/2019/06/18/politica/1560864965 530788.html. Consulta em 23.mar.2021.

8 Disponivel em https://flaviobolsonaro.com/PLANO_DE_GOVERNO_JAIR_BOLSONARO_2018.pdf. Acesso em
23.mar.2021.



de CPMI* e ficou nacionalmente conhecido como “gabinete do 6dio”, que teve endereco fixo®.

Sao muitos cruzamentos de questdes e qualquer analise dos elementos apresentados aqui pode
suscitar ainda outras analises mais profundas. As conexdes entre atores neopentecostais e a atuacdo
de grupos de empresarios engajados num discurso de odio, tudo isso fomentado pela auséncia de uma
reflexdo profunda sobre a histéria recente brasileira, a ndo superacdo de um modelo militarizado do
Estado, os acordos que anistiaram criminosos durante o periodo de ditadura militar, tudo isso e ainda
mais tem criado um caldo de cultura altamente fértil para novos erros histéricos e a ponta de lanca
para esses novos erros € a pratica reiterada da desinformacdo fomentada pela desinformacéo.

O uso da tecnologia adiciona novas camadas ao que podemos chamar de mundo real e em
nossos dias anda em voga uma constante revisdo dos fatos historicos por aquelas pessoas que
reivindicam um passado de gléria que ndo existiu no Brasil. O que se pretende, em verdade, é proceder
com uma revisao que traga significado a crise de histeria coletiva que acompanha alguns militantes
mais extremados da direita brasileira. Nesse interim, o uso da tecnologia funciona como uma nova
dimens&o da realidade; partindo desse pressuposto, se esta na rede, ndo importa a fonte da informacéo,
pode ser considerado verdade.

Esse fendmeno pode ser pensado a partir das premissas de Jonathan Crary, segundo ele, “A
disseminacdo e a adogdo de tecnologias wireless, que aniquilam a unicidade dos lugares e dos
acontecimentos, ¢ simplesmente um efeito colateral de novas exigéncias institucionais” (CRARY,
2016, p. 40).

Dessa forma, um mundo wireless ndo teria um lugar; a informacdo ndo tem um lugar e por
isso ndo ha necessidade de reivindicacdo daquela informacao, o que, consequentemente, faz com que
a fonte deixe de ser importante. Dessa forma “A vida cotidiana ndo tem mais relevancia politica —
resiste apenas como situacao oca de sua antiga substancialidade” (CRARY, 2016, p. 83).

E a partir desse prisma que podemos compreender a quem interessa esse ecossistema
desinformativo. Enquanto noticias falsas forem capazes de manter um engajamento constante de
milhdes de pessoas ao redor do mundo com elas compartilhando suas informacgdes pessoais para as
grandes corporagdes da &rea de tecnologia, ficara dificil sairmos desse mundo polarizado e
conseguirmos nos compreender mutuamente. Dado o fato da superficialidade das informagdes que
costumam ser compartilhadas — superficiais, mas com uma carga emocional altissima, obviamente —

0 que acompanha é a facilidade de compartilhar para novos grupos.

4 Comissdo Parlamentar Mista de Inquérito, instituto do Senado Federal do Brasil, que tem por finalidade investigar e
tomar depoimentos para elucidar uma questdo de interesse publico.

> Cf. O que é o “gabinete do odio” que estd na mira da CPl das Fake News. Disponivel em
https://ultimosegundo.ig.com.br/politica/2019-12-06/0-que-e-0-gabinete-do-odio-que-esta-na-mira-da-cpi-das-fake-
news.html. Acesso em 24.mar.2021.



CONSIDERACOES FINAIS

Em tempos de pds-verdade, assistimos ndo apenas a corrosao dos critérios de veracidade, mas
também ao colapso de qualquer senso de decoro ou responsabilidade pablica. Surge, entdo, o que Hal
Foster (2021) chama de sociedade da pdés-vergonha— um ambiente em que o absurdo ndo
desqualifica, mas impulsiona. Como ridicularizar um lider que ndo se constrange? Como criticar
estratégias que ndo buscam coeréncia, mas apenas ruido e aten¢do? Quando o grotesco € incorporado
como método e o escandalo vira capital politico, perde-se a eficacia das ferramentas tradicionais da
critica. A politica deixa de ser um campo de construcdo racional para se tornar um palco de
performances dissonantes, onde a disfuncdo estética substitui 0 argumento e o delirio ocupa o lugar
do projeto.

Essa ldgica revela, em parte, o que Freud ([1921] / 2011) identificou como uma regressdo a
psicologia de grupo de horda, em que a figura de autoridade — agora ampliada e midiatizada — é
investida de uma forca simbdlica desproporcional. O lider deixa de ser um gestor de consensos para
assumir o papel do “pai primordial” temido e desejado, a quem se atribui o poder de resolver
contradicBes por meio do comando absoluto. Nesse cenario, a politica ndo se organiza mais em torno
de programas, mas de afetos intensificados, identificacGes precarias e fantasias de pertencimento. O
apelo a autoridade irrestrita encontra terreno fértil numa massa que ndo busca mais representacéo,
mas submissao simbdlica e espetaculo. O problema da pds-vergonha, portanto, ndo esta apenas no
lider que a encarna, mas em uma cultura politica que passou a premiar o ridiculo, a performatividade
vazia e a pulsdo autoritaria disfargada de autenticidade.

A desinformagdo organizada se mostrara capaz de definir resultados eleitorais e vem sendo
determinante na epidemia anticiéncia que estamos vivendo. Sao elas as principais responsaveis pela
pos-verdade, esse sentimento que traz para a roda de conversa 0s elementos emocionais em
detrimento da razao.

Existem diversas formas de superarmos o caos politico em que vivemos; fazermos um esfor¢o
para compreendermos o0s primordios da rede pode ser algo além da pura nostalgia, pode ser um
exercicio para percebermos onde perdemos o controle, para que busquemos esse controle novamente.

A internet deve ser estruturada com base nas necessidades das pessoas e ndo as necessidades
das pessoas estruturadas com base na internet. Ndo podemos nos permitir sermos o produto
comercializado nas bolsas de valores e para isso, a integridade da rede é fundamental. Somente de
acordo com valores bem definidos, pautados na ética e na privacidade, a rede podera nos fazer favor.

Ademais, a respeito das proliferacdo desinformativa, € necessario que as empresas de
tecnologia sejam responsabilizadas por cada atentado contra a ciéncia e contra a democracia que Sao

perpetrados gragas a desinformacao, pois, se a rede é regulada por essas grandes empresas, deve ser



de responsabilidade delas o que poderia ser evitado caso o produto comercializado ndo féssemos nés
e nossos likes.

Se certa manha vocé acordar metamorfoseado em algum tipo de coisa diferente do que vocé
era ao dormir, é que a rede foi reconfigurada ao ponto de te fazer perceber que vocé ja ndo é mais o
mesmo Gregor de antigamente, a rede detém mais informac6es sobre vocé e agora até seu sono esta

sendo compartilhado em algum banco de dados. Podemos fazer ideia de como sera isso no futuro?
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AS ORIGENS DO TOTALITARISMO
Eric Voegelin (1953)*

Tradugdo de Marta Rios Alves Nunes da Costa?

A vasta maioria de todos os seres humanos vivos na Terra é afetada em alguma medida pelos
movimentos de massa totalitarios do nosso tempo. Quer 0os homens sejam membros, apoiadores,
companheiros de viagem, coniventes ingénuos, vitimas reais ou potenciais, quer estejam sob o
dominio do governo totalitario, ou quer sejam livres para organizar suas defesas contra o desastre, a
relacdo com os movimentos tornou-se uma parte intima de sua existéncia espiritual, intelectual,
econdmica e fisica. A putrefacdo da civilizagcdo Ocidental, por assim dizer, liberou um veneno
cadavérico espalhando sua infec¢do pelo corpo da humanidade. O que nenhum fundador religioso,
nenhum filésofo, nenhum conquistador imperial do passado conseguiu — criar uma comunidade de
seres humanos atraves da criagdo de uma preocupacdo comum a todos eles— agora foi realizado por
meio da comunidade do sofrimento sob a expanséo terrestre da sujeira ocidental.

Mesmo sob circunstancias favoraveis, um processo comunitario de tal magnitude e
complexidade ndo se prestara facilmente a exploracao e teorizacédo pelo cientista politico. No espaco,
0 conhecimento dos fatos deve estender-se a uma pluralidade de civilizagBes; por assunto, a
investigacao terd que variar de experiéncias religiosas e sua simboliza¢do, por meio de instituicdes
governamentais e da organizacdo do terrorismo, as transformacdes da personalidade sob a pressédo do
medo e da habituacdo a atrocidades; com o tempo, a investigacdo terd que tracar a origem dos
movimentos ao longo do curso de uma civilizacdo que durou um milénio. Lamentavelmente, porém,
as circunstancias ndo sdo favoraveis. A destruicdo positivista da ciéncia politica ainda ndo foi
superada; e o grande obstaculo para um tratamento adequado do totalitarismo ainda é a insuficiéncia
de instrumentos tedricos. E dificil categorizar adequadamente fendmenos politicos sem uma
antropologia filosofica bem desenvolvida, ou fendmenos de desintegracdo espiritual sem uma teoria
do espirito; pois 0 moralmente abominavel e 0 emocionalmente existente ofuscardo o essencial. Além
disso, a explosao revolucionaria do totalitarismo em nosso tempo € o climax de uma evolucéo secular.
E, novamente, por causa do estado insatisfatorio da teoria critica, a esséncia que cresceu até a

atualidade em um longo processo historico desafiara a identificacdo. As manifestacdes catastroficas

! Texto inicialmente publicado em Review of Politics 15 (1953) como resenha da obra de Hannah Arendt The Origins of
Totalitarianism (New York: Harcourt, Brace, and Co., 1951) e republicado em: SANDOZ, E. (Editor), THE
COLLECTED WORKS OF ERIC VOEGELIN VOLUME 11 (Published Essays 1953-1965), Columbia e Londres:
University of Missouri Press, 2000.

20 presente trabalho foi realizado com apoio do CNPq, Conselho nacional de desenvolvimento cientifico e tecnoldgico
- Brasil, n.303890/2024-0.



da revolugdo, o massacre e a miséria de milhGes de seres humanos, impressionam o espectador tdo
fortemente e sem precedentes, em comparagdo com a era imediatamente anterior mais pacifica, de
modo que a diferenga fenomenal ird obscurecer a semelhanga essencial.

Tendo em conta essas dificuldades, o trabalho de Hannah Arendt sobre As Origens do
Totalitarismo merece atencdo cuidadosa®. E uma tentativa de tornar os fendmenos contemporaneos
inteligiveis ao tracar sua origem de volta ao século XV1I1, estabelecendo assim uma unidade de tempo
na qual a esséncia do totalitarismo se desdobrou em sua plenitude. E no que diz respeito a natureza
do totalitarismo, ela penetra nas questdes teoricamente relevantes. No entanto, este livro sobre os
problemas da época também é marcado por esses mesmos problemas, pois carrega as cicatrizes do
estado insatisfatério da teoria a que aludimos. Ele esté repleto de formulagdes brilhantes e intuicbes
profundas — como seria de se esperar de uma autora que dominou seus problemas como filésofa —
mas, surpreendentemente, quando a autora persegue essas intuicdes acerca de suas consequéncias, a
elaboracdo se desvia em direcdo a uma estagnacdo lamentavel. Tais descarrilamentos, embora
embaragosos, sao, no entanto, instrutivos — as vezes mais instrutivos do que as proprias intuicdes —
porque revelam a confuséo intelectual da época e mostram de forma mais convincente do que
qualguer argumento por que as ideias totalitarias encontram aceitacdo em massa e a encontraréo por
muito tempo.

Este livro esta organizado em trés partes: Antissemitismo, Imperialismo e Totalitarismo. A
sequéncia dos trés tdpicos é aproximadamente cronologica, embora os fendmenos sob os trés titulos
se sobreponham no tempo. O antissemitismo comeca a dar as caras na Era do luminismo; a expanséao
imperialista e 0s pan-movimentos alcancam de meados do século XIX até o presente; e 0S
movimentos totalitarios pertencem ao século XX. Além disso, a sequéncia revela uma ordem de
intensidade e ferocidade crescentes no aumento de caracteristicas totalitarias em direcdo ao climax
nas atrocidades dos campos de concentragdo. E é, finalmente, uma revelacdo gradual da esséncia do
totalitarismo, de suas formas incipientes no seculo XVIII até ao modo totalmente desenvolvido do
aniquilamento niilista de seres humanos.

No entanto, esta organizacdo dos materiais ndo pode ser completamente compreendida sem
sua motivacdo emocional. H4 mais de uma maneira de lidar com os problemas do totalitarismo; e ndo
é certo, como veremos, que a da Dra. Arendt seja a melhor. De qualquer forma, ndo pode haver davida
de que o destino dos judeus, o massacre em massa e a falta de morada de pessoas deslocadas®, é para
a autora um nucleo de choque emocional, o nGcleo a partir do qual irradia seu desejo de investigar as

causas do horror, de entender fen6menos politicos na civilizacdo ocidental que pertencem a mesma

3 Hannah Arendt, The Origins of Totalitarianism. New York: Harcourt, Brace, and Co., 1951, xv, 477 pages.

4 No original Voegelin utiliza a expressdo “the homelessness of displaced persons”, mas esta condigdo de ndo ter moradia
ndo é apenas uma condi¢do de auséncia de casa, abrigo fisico, mas também auséncia de lugar no mundo, como diria
Arendt. N.T.



classe e de considerar meios que deterdo o mal. Este método emocionalmente determinado de
proceder, de um nucleo concreto de choque em direcdo a generalizagdes, conduz a uma delimitacéo
do assunto. O choque é causado pelo destino dos seres humanos, dos lideres, dos seguidores e das
vitimas de movimentos totalitarios; portanto, o desmoronamento do antigo e a formacgdo de novas
instituicdes, os cursos de vida de individuos em uma era de mudanga institucional, a dissolucéo e a
formacdo de tipos de conduta, bem como as ideias de conduta correta, se tornardo tdpicos; o
totalitarismo ter& que ser entendido por suas manifestacfes no meio de conduta e instituicGes apenas
esbocadas. E de fato corre pelo livro — como o tema principal — a obsolescéncia do estado nacional,
entendido como organizacdo protetora das sociedades politicas ocidentais, devido as mudancas
tecnoldgicas, econbmicas e as consequentes mudangas do poder politico. Com cada mudanca, setores
da sociedade se tornam "supérfluos”, na medida em que perdem sua funcdo e, portanto, sdo
ameacgados em seu status social e existéncia econdmica. A centralizagdo do estado nacional e a
ascensdo das burocracias na Franca tornam a nobreza supérflua; o crescimento das sociedades
industriais e as novas fontes de receita no final do século XIX tornam os judeus como banqueiros
estatais supérfluos; toda crise industrial cria superfluidade de seres humanos por meio do desemprego;
a tributacéo e as inflagdes do século XX dissolvem as classes médias em escombros sociais; as guerras
e 0s regimes totalitarios produzem milhdes de refugiados, trabalhadores escravos e internos de
campos de concentracdo e empurram 0s membros de sociedades inteiras para a posi¢cdo de material
humano dispensavel. No que diz respeito ao aspecto institucional do processo, o totalitarismo é,
portanto, a desintegracdo de sociedades nacionais e sua transformacdo em agregados de seres
humanos supérfluos.

A delimitacdo do assunto por meio das emocdes despertadas pelo destino dos seres humanos
é a forca do livro da Dra. Arendt. A preocupacdo com o homem e as causas de seu destino em
convulsbes sociais é a fonte da historiografia. A maneira como a autora da conta dos eventos
atualmente em movimento até suas origens na concentracdo do estado nacional remete a memorias
distantes da grandiosa forma como Tucidides deu conta do movimento catastréfico de seu tempo, da
grande kinesis, até suas origens no surgimento da polis ateniense apds as Guerras Persas. A emocao
em sua pureza torna o intelecto um instrumento sensivel para reconhecer e selecionar os fatos
relevantes; e se a pureza do interesse humano permanecer imaculada pelo partidarismo, o resultado
sera um estudo historico de nivel respeitavel — como no caso da presente obra, que em suas partes
substantivas se encontra notavelmente livre de absurdos ideoldgicos. Com admiravel distanciamento
da luta partidaria da época, a autora conseguiu escrever a historia das circunstancias que ocasionaram
0s movimentos, dos proprios movimentos totalitarios e, acima de tudo, da dissolugdo da
personalidade humana, desde o ressentimento antiburgués e antissemita inicial até os horrores

contemporaneos do “homem que cumpre seu dever” e de suas vitimas.



Esta ndo € a ocasido para entrar em detalhes. No entanto, alguns dos topicos devem ser
mencionados para transmitir uma ideia da riqueza da obra. A primeira parte é talvez a melhor breve
historia do problema antissemita existente; pois atencdo especial deve ser dada as secbes sobre 0s
judeus da corte e seu declinio, sobre o problema judaico na Berlim iluminada e romantica, o esbo¢o
de Disraeli e o relato conciso do caso Dreyfus. A segunda parte — sobre o Imperialismo — é
teoricamente a mais penetrante, pois cria 0s conceitos-tipo para as relagcdes entre fendbmenos, que
raramente sdo colocados em seu contexto apropriado mais amplo. Ele contém os estudos sobre a
emancipacao fatidica da burguesia que quer ser uma classe alta sem assumir as responsabilidades do
governo, sobre a desintegracdo das sociedades nacionais ocidentais e a formacao de elites e turbas,
sobre a origem do pensamento racial no século XVIII, sobre a expansdo imperialista dos estados
nacionais ocidentais e o problema racial nos impérios, sobre 0s correspondentes pan-movimentos
continentais e a origem do nacionalismo racial. Dentro desses estudos maiores estdo embutidas
preciosas miniaturas de situacdes e personalidades especiais, como os espléndidos estudos de Rhodes
e Barnato, dos tracos de carater dos Boeres e sua politica racial, da burocracia colonial britanica, da
incapacidade dos estados nacionais ocidentais de criar uma cultura imperial no sentido romano e o
subsequente fracasso do imperialismo briténico e francés, do elemento de infantilismo em Kipling e
Lourenco da Arabia, e da questdo da minoria da Europa Central. A terceira parte — sobre o
totalitarismo — contém estudos sobre a sociedade sem classes que resulta da superfluidade geral dos
membros de uma sociedade, sobre a diferenca entre multiddo e massa, sobre a propaganda totalitaria,
sobre a policia totalitaria e os campos de concentragéo.

O resumo deste enorme material, bem documentado com notas de rodapé e bibliografias, é as
vezes amplo, traindo a alegria da narracdo habilidosa do verdadeiro historiador, mas ainda mantido
unido pela disciplina conceitual da tese geral. No entanto, neste ponto, uma nota de critica tera que
ser permitida. A organizacdo do livro € um pouco menos rigorosa do que poderia ser, se a autora
tivesse se valido mais prontamente dos instrumentos teoricos que o atual estado da ciéncia coloca a
sua disposicdo. O seu principio de relevancia que ordena os materiais variados em uma historia de
totalitarismo é a desintegracdo de uma civilizacdo em massas de seres humanos sem status econdémico
e social seguro; e seus materiais sdo relevantes na medida em que demonstram o processo de
desintegracdo. Obviamente, esse processo é o mesmo que foi categorizado por Toynbee como o
crescimento do proletariado interno e externo. E surpreendente que a autora ndo tenha utilizado os
conceitos excepcionalmente diferenciados de Toynbee; e que mesmo seu home nao aparegca nem nas
notas de rodapé, nem na bibliografia, nem no index. O uso do trabalho de Toynbee teria acrescentado
peso substancial a analise da Dra. Arendt.

Como mencionamos, este excelente livro é, infelizmente, manchado por certos defeitos

tedricos. O tratamento de movimentos do tipo totalitario no nivel de situacdes sociais e mudancas,



bem como de tipos de conduta determinados por eles, estéd apto para dotar a causalidade histdrica de
uma aura de fatalidade. Com certeza, situagcbes e mudancas exigem, mas ndo determinam, uma
resposta. O carater de um homem, o alcance e a intensidade de suas paixdes, 0s controles exercidos
por suas virtudes e sua liberdade espiritual entram como determinantes adicionais. Se a conduta ndo
for entendida como a resposta de um homem a uma situacdo, e as variedades de resposta como
enraizadas nas potencialidades da natureza humana em vez de na situacdo em si, o processo da histéria
se tornara um fluxo fechado, do qual cada corte transversal em um dado ponto do tempo é o
determinante exaustivo do curso futuro. A Dra. Arendt esta ciente desse problema. Ela sabe que
mudancas nas situacdes econdmicas e sociais ndo tornam as pessoas simplesmente supérfluas, e que
pessoas supérfluas ndo respondem necessariamente com ressentimento, crueldade e violéncia; ela
sabe que uma sociedade implacavelmente competitiva deve seu carater a auséncia de freio e de um
senso de responsabilidade pelas consequéncias; e ela esta até inquietamente ciente de que nem toda a
miséria dos campos de concentragdo nacional-socialistas foi causada pelos opressores, mas que uma
parte dela decorreu da perdicao espiritual que tantas das vitimas trouxeram consigo. Sua compreensao

de tais questdes é revelada sem sombra de duvida na seguinte passagem:

Nada talvez distinga as massas modernas tdo radicalmente daquelas dos séculos
anteriores quanto a perda da fé em um Juizo Final: os piores perderam o medo e 0s
melhores perderam a esperanca. Incapazes ainda de viver sem medo e esperanga,
essas massas sdo atraidas por todo esforco que parece prometer uma fabricacao feita
pelo homem do paraiso que elas desejavam e do inferno que elas temiam. Assim
como as caracteristicas popularizadas da sociedade sem classes de Marx tém uma
semelhanca estranha com a Era Messianica, a realidade do campo de concentracédo
se assemelha a nada mais do que a imagens medievais do inferno. (419)

A doenga espiritual do agnosticismo é o problema peculiar das massas modernas, e 0s paraisos
e infernos feitos pelo homem séo seus sintomas; e as massas tém a doenca, estejam elas em seu paraiso
ou em seu inferno. A autora, portanto, esta ciente do problema; mas, estranhamente, o conhecimento
ndo afeta seu tratamento dos materiais. Se a doenca espiritual é a caracteristica decisiva que distingue
as massas modernas daquelas dos séculos anteriores, entdo seria de se esperar que o0 estudo do
totalitarismo fosse delimitado, ndo pelo colapso institucional das sociedades nacionais e pelo
crescimento de massas socialmente supérfluas, mas sim pela génese da doenca espiritual,
especialmente porque a resposta ao colapso institucional claramente traz as marcas da doenca. Entéo,
as origens do totalitarismo ndo teriam que ser buscadas principalmente no destino do estado nacional
e nas mudancas sociais e econdmicas concomitantes desde o século XVI1II, mas sim na ascensdo do
sectarismo imanentista desde a Alta Idade Média; e os movimentos totalitdrios ndo seriam

simplesmente movimentos revolucionarios de pessoas funcionalmente deslocadas, mas movimentos



de credo imanentistas nos quais heresias medievais chegaram a sua fruicdo. A Dra. Arendt, como
dissemos, ndo tira conclusdes tedricas de suas proprias intuicdes.

Essa inconclusividade tem uma causa. Ela vem a tona em outra das formulagdes profundas
que a autora projeta para uma direcdo surpreendente: “O que as ideologias totalitarias visam, portanto,
ndo é a transformacdo do mundo exterior ou a transmutagdo revolucionaria da sociedade, mas a
transformagao da propria natureza humana” (432). Esta &, de fato, a esséncia do totalitarismo como
um movimento de credo imanentista. Os movimentos totalitarios ndo pretendem remediar os males
sociais por meio de mudancas industriais, mas querem criar um milénio, no sentido escatolégico, por
meio da transformacdo da natureza humana. A fé cristd na perfeicdo transcendental através da graca
de Deus foi convertida — e pervertida — na ideia de perfeicdo imanente por meio de um ato do
homem. E essa compreensdo do colapso espiritual e intelectual é seguida, no texto da Dra. Arendt,
pela frase: “A natureza humana como tal esta em jogo, € mesmo que parega que esses experimentos
ndo conseguem mudar o homem, mas apenas destrui-lo... deve-se ter em mente as limitacdes
necessarias a um experimento que requer controle global para mostrar resultados conclusivos” (433).
Quando li esta frase, mal pude acreditar em meus olhos. “Natureza” ¢ um conceito filoséfico; denota
aquilo que identifica uma coisa como uma coisa deste tipo € nao de outro. Uma “natureza” nao pode
ser mudada ou transformada; uma “mudanca de natureza” ¢ uma contradi¢cao de termos; mexer na
“natureza” de uma coisa significa destrui-la. Conceber a ideia de “mudar a natureza” do homem (ou
de qualquer coisa) € um sintoma do colapso intelectual da civilizacdo ocidental. A autora, de fato,
adota a ideologia imanentista; ela mantém uma “mente aberta” em relacao as atrocidades totalitarias;
ela considera a questdo de uma “mudanga de natureza” uma questdo que tera de ser resolvida por
“tentativa e erro”; e como a “tentativa” ainda nao pode se valer das oportunidades oferecidas por um
laboratdrio global, a questdo deve permanecer em suspense por enquanto.

Essas frases da Dra. Arendt, € claro, ndo devem ser interpretadas como uma concessao ao
totalitarismo no sentido mais restrito, isto €, como uma concesséao as atrocidades nacional-socialistas
e comunistas. Pelo contrario, elas refletem uma atitude tipicamente liberal, progressiva e pragmatica
em relacdo aos problemas filoséficos. Sugerimos anteriormente que os descarrilamentos tedricos da
autora sdo as vezes mais interessantes do que suas intuicdes. E essa atitude €, de fato, de importancia
geral porque revela o quanto os liberais e totalitarios tém em comum; o imanentismo essencial que
0s une anula as diferencas de ethos que os separam. A verdadeira linha divisoria na crise
contemporanea nao corre entre liberais e totalitarios, mas entre os transcendentalistas religiosos e
filosoficos de um lado e os sectarios imanentistas liberais e totalitarios do outro lado. E triste, mas
deve ser relatado, que a propria autora traga essa linha. O argumento comeca com sua confusdo sobre
a “natureza do homem”: “Somente a tentativa criminosa de mudar a natureza do homem é adequada

a nossa percepcao trémula de que nenhuma natureza, nem mesmo a natureza do homem, pode mais



ser considerada a medida de todas as coisas” — uma frase que, se tiver algum sentido, s6 pode
significar que a natureza do homem deixa de ser a medida, quando algum imbecil concebe a nogao
para muda-la. A autora parece ficar impressionada com o imbecil e estd pronta para esquecer a
natureza do homem, bem como toda a civilizagdo humana que foi construida sobre seu entendimento.
A “multidao”, ela admite, viu corretamente “que todos os quase trés mil anos de civilizagao
ocidental... entraram em colapso”. Saem os filosofos da Grécia, os profetas de Israel, Cristo, para ndo
mencionar os pais da Igreja e os escolasticos; pois 0 homem atingiu a maioridade, e isso significa
“que de agora em diante 0 homem ¢ o Unico criador possivel de suas proprias leis € o Unico criador
possivel de sua propria historia”. Essa maioridade tem que ser aceita; o homem € o novo legislador;
e nas tabuas limpas do passado ele inscrevera as “novas descobertas na moralidade”, que Edmund
Burke ainda considerava impossiveis.

Parece um pesadelo niilista. E € um pesadelo, em vez de uma teoria bem pensada. Seria injusto
responsabilizar a autora pelo nivel de pensamento critico, pelo que obviamente é um tremor
traumatico devido ao impacto de experiéncias que foram mais fortes do que as forcas da resisténcia
espiritual e intelectual. O livro como um todo nédo deve ser julgado pelos descarrilamentos teoricos,
que ocorrem principalmente em sua parte conclusiva. O tratamento do tema é animado e sempre
atravessado pelo conhecimento antigo sobre a natureza humana e a vida do espirito, que, nas
conclusdes, a autora deseja descartar e substituir por “novas descobertas”. Vamos, em vez disso, nos
confortar com a ironia inconsciente da frase de encerramento da obra, onde a autora apela, para o
“novo” espirito de solidariedade humana, a Atos 16:28: “Nao te fagas mal algum, pois todos estamos
aqui.” Talvez, quando a autora passar da citagdo para a audi¢do dessas palavras, seu medo torturante

termine como o do carcereiro a quem elas foram dirigidas.
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RESUMO:

Em Marx ou marxismo? observacGes sobre uma abordagem acritica da situacdo Michael Heinrich argumenta que Marx
ndo estava interessando em uma defini¢do “identitaria” e “verdadeira” para o termo “marxismo”. O cientista politico aleméao
sustenta que o assim chamado marxismo constitui-se de uma vulgarizacdo da obra de Marx, e que se inicia como corrente
pratico-tedrica ja em vida do autor de O capital. O texto de Heinrich sobrevoa com sua conhecida maestria o passado
revolucionario marxista lancando luz no que os autoproclamados herdeiros de Marx fizeram de sua obra, ao mesmo tempo
em aponta como essa tradicdo, longe de ser uma solucdo, se apresenta como parte do problema a ser enfrentado, isto &,
como parte de um periodo histérico contrarrevolucionario.

PALAVRAS-CHAVE: Marx. Marxismo. MEGA. Histéria do marxismo.

INTRODUCAO

Em Marx ou marxismo? observacdes sobre uma abordagem acritica da situacdo! Michael Heinrich?
argumenta que Marx ndo estava interessando em estabelecer uma defini¢ao “identitaria” e “verdadeira” para o
termo marxismo. O cientista politico alem&o sustenta que o assim chamado marxismo constitui-se de uma
vulgarizacdo da obra de Marx que se inicia ja em vida do autor de O capital. O texto de Heinrich ora traduzido é
baseado em uma palestra ministrada ha 10 anos, em 2015, e nos da elementos para pensar se, hoje no século XXI,
ap6s a derrota do “socialismo real” e ja nos estertores da globalizagdo, se o que se chama de marxismo néo estaria
ainda mais distante da obra de Marx do que ja se esteve antes. Lancando luz no que a tradicdo marxista fez da
obra de Marx e procurando entender como essa tradi¢do contribuiu para 0 nosso tempo contrarrevolucionario,

Michael Heinrich sobrevoa com sua conhecida maestria o passado revolucionario marxista.

! Titulo adotado pelo autor em uma conferéncia o qual a presente tradugéo reproduz. Na edicéo eletronica (2015), da revista socialista
alemé Neues Deutschland, o texto aparece com o titulo Je ne suis pas marxiste. Sob esse titulo o texto foi disseminado em outras
tradugdes, como a inglesa e a brasileira. Disponivel em: “Je ne suis pas marxiste” | nd-aktuell.de. Acesso em: 12/10/2025.

* Michael Heinrich é um cientista politico alem&o especialista na obra de Karl Marx. Foi professor de economia politica na Universidade
de Ciéncias Aplicadas de Berlim (HTW Berlin) até 2016 e editor da Prokla, revista de ciéncia social critica, entre 1987 e 2016. O autor
é uma referéncia nos estudos da teoria marxiana e marxista, e sua obra introdutéria sobre O capital, Kritik der politischen Okonomie:
eine Einflihrung [Critica da economia politica: uma introducdo], € a mais difundida em paises germandéfonos, ja tendo sido traduzida
para oito idiomas.
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Se para Marx e Engels (o primeiro marxista) havia uma robusta unidade entre 1) critica da economia
politica; 2) andlise de conjuntura e; 3) uma reflexdo tedrico-pratica sobre a luta de classes, a politica e sobre as
limita¢des do estado; a tdo reclamada unidade “dialética” entre teoria e pratica ndo teve 0 mesmo Sucesso nos
herdeiros diretos de Marx. Excecdo feita a poucas figuras, como Rosa Luxemburgo e Vladimir Lénin, que
permaneciam alinhando esses trés elementos em sua teorizacdo e sua atividade, 0 marxismo pouco contribuiu
efetivamente para a analise da realidade depois de Marx. Reagindo a isso que nesse curto mas vibrante texto
Michael Heinrich demonstra que desde a consolidacdo da Segunda Internacional, presidida pelo Partido Social
Democrata Alemao, até a queda do Muro de Berlim com o PCUS, o destino da obra de Marx foi sendo
hodiernamente submetido a uma série de revisdes ideologicas “oficiais”, cargo de instrumentos partidarios e
organizacgdes politicas.

Heinrich nos mostra que desde a vigéncia do Partido Social Democrata Alem&o em inicios do século XX,
e mesmo apds o ocaso institucional do marxismo-leninismo no final desse mesmo século, 0 modo de encarar a
obra de Marx ndo passou por uma inflex&o significativa nos meios marxistas. Nesse quadro historico, é bastante
perceptivel que os marxistas “oficiais” da atualidade tenham perdido sobre a obra de Marx o controle que
exerciam até entdo. Os mesmos gestores politicos comunistas que teriam supostamente aperfeicoado —ao mesmo
tempo em que se afastavam — as tendéncias e indicativos contidos na obra de Marx acabaram por perder sobre
ela o controle politico que exerciam até entdo. O que poderia estimular e impulsionar uma autocritica desses
setores ndo impediu que uma série de deturpacdes e vulgarizac6es fossem feitas da obra marxiana: mesmo quando
falava-se de Marx se fazia de forma muito rarefeita, residual e centrifuga — a partir do recurso a passagens
escolhidas e tiradas de contexto e, que repetidas ad nauseum, faziam-nas caber na nova realidade a forceps.
Assim, ndo é de surpreender que inclusive adulteragdes nos originais tenham sido feitas®.

Decorréncia disso foi o prevalecimento no campo do marxismo vulgar do antigo entendimento mecanicista

”4 do metabolismo social, com “o

de que a esfera econdmica ocupa “a determinagcdo em ultima instancia
estrutural” sendo encontrado unilateralmente na dimensdo produtiva e reprodutiva da vida humana —
procedimento que dispensava analises que ndo derivavam a superestrutura da infraestrutura. Ha pelo menos duas
versdes desse expediente vulgarizador do marxismo, em que se hipertrofia ora uma, ora outra dimensdo do

existente: o economicismo e o politicismo. Essas versdes podem ser sumarizadas do seguinte modo: se no

* O quadro histdrico da obra marxiana é tdo tragico que o destino da obra de Marx padeceu de uma influéncia decisiva, e logo apés sua
morte e nas m&os de seu maior amigo e parceiro intelectual. Talvez a maior e mais polémica conquista atingida pelo projeto MEGAZ,
que conta com a participacdo Michael Heinrich, se refira aos manuscritos de O capital produzidos por Marx na década de 1860 e com
0 apoio de cartas trocadas entre Marx e Engels sobre a redacdo do livro. Assim, atualmente, — pelos volumes da MEGA? publicados nos
anos 1990 — é amplamente sabido das alteracOes, adicdes, supressfes e subdivisdes capitulares feitas por Engels na publicacdo dos
livros Il e 11l — especialmente desse dltimo. Por exemplo, o capitulo sobre a crise do capital no livro 111 é seguido pelo da queda
tendencial a queda de lucro, levando a um entendimento de que um deriva do outro. Algo que levou e ainda leva a resisténcias e Gbices
de toda sorte, dado que toda uma geracdes de leitores, estudiosos e militantes ao redor do mundo se formaram nos originais e traducdes
baseadas nas publicacdes feitas por Engels. Gracas a MEGAZ hoje se sabe, mediante a consulta dos manuscritos originais de Marx, que
isso foi realizado por Engels.

* cf. Marx, 1982.



economicismo tudo o que ndo € econémico € reduzido a fator, no politicismo, ao contrério, tudo que ndo é politico
é reduzido a fator.

Se é verdade que para Marx a esfera econdmica possui preponderancia momentanea no metabolismo social
do modo de producéo capitalista, ndo seria correto dizer o0 mesmo das formagdes ideais, de que estas ndo
retroagiriam sobre a vida social, sendo elas condenadas um mero epifendmeno, ou a um reflexo fotogréafico, uma
determinacdo mecanica. Assim, para o esquematismo manualesco do marxismo vulgar dominante no século XX
e que ainda se ecoa no presente, supde-se como dado algo que precisaria ser explicado por meio de uma analise
mais detida, e que que mereceria uma investigacdo caso a caso, € ndo somente uma mera derivacdo dogmatica
das categorias econdmicas — que séo bastante dindmicas — para outras esferas da vida social, como a politica, 0
direito, a arte, a filosofia, etc. Ao reduzir-se o marxismo a um “método” proveniente exclusivamente das
determinacfes econbmicas partiu-se de suposicOes arbitrarias, suposicGes essas que, por sua natureza, nao
analisavam a génese histdrica dos fendmenos e, portanto, ndo conseguiam dar sua funcionalidade especifica na
vida cotidiana, quem dira captar a esséncia desses mesmos fendmenos. Desde modo, e ao arrepio da letra
marxiana, ndo era identificada em sua differentia speciffica® a natureza histérica do objeto tratado, perdendo-se
assim toda sua riqueza tedrica constitutiva, bem como sua potencialidade pratica.

Lendo o texto de Heinrich vemos que os Estados-partidos da URSS e da RDA ndo estavam muito
interessados no projeto MEGAZ. Para esses, tudo que ndo era parte das tarefas ordinarias da politica soviética era
secundario. Assim, os pesquisadores da MEGAZ eram uma espécie de avis rara e o projeto era uma “bela flor”
sem qualquer significado pratico. No entanto, 0 MEGAZ teve alguns impactos subversivos (muito limitados):
apresentou o devir dos textos de Marx e Engels, e o carater inconcluso dos mesmos. Também esses textos tém
seus contextos histdricos, e é preciso reconhecer isso em vez de trata-los como a expressdo de uma verdade eterna.
Em verdade, escapava a compreensdo dos gestores soviéticos e comunistas ao redor do globo que o projeto era
um espinho na carne do dogmatismo por meio da edigdo critica das obras de Marx e Engels.

A partir dai com a préatica militante tendo se tornado monopolio do partido e um valor em si mesmo, nem
mesmo as mais contundentes provas historicas materiais em contrario pareceram fazer com que 0s marxistas
analisassem sua tradi¢do criticamente, mesmo gue insistissem em associar suas taticas e estratégias a obra e ao
pensamento de Marx. Nada disso foi suficiente para estimular o movimento contrario de politicos e militantes
comunistas “oficiais”, tendo esses ha muito se separado das tendéncias e indicativos contidos na obra de Marx.
Em nossos dias, com poucas e escassas ressalvas, a palavra socialista ndo identifica mais uma luta socialmente
ampla no seio das lutas sociais, em sentido de tocar o solo historico de producdo e da reproducdo da vida, como
era para o autor do Manifesto Comunista.

Em boa medida a desconstru¢do da critica marxista se da a partir de uma leitura acritica do texto fundacional

da tradicdo, o Manifesto Comunista. Se baseiam nele ndo s6 a militdncia, mas mesmo teses académicas as mais

> Termo utilizado por Marx desde 1843, na Critica a filosofia do direito de Hegel, para designar uma explicacdo ldgica devidamente
fundamentada. Segundo Marx, “uma explicagdo que ndo da a differentia specifica ndo é uma explicagdo” (Marx, 2010, p. 34).



mirabolantes para postular como central metodologico o conceito de luta de classes — apresentado como uma
espécie de nddulo atemporal e transcendental, a maneira positivista — como categoria valida a qualquer campo da
atividade humana e a qualquer tempo. Nao ¢ dificil encontrar teses que aplicando o conceito “Luta de Classes na
Roma Antiga”; “Direito e Luta de Classes”, “Literatura e luta de classes”, etc®. Quando, na realidade, tanto para
a pratica quanto para a teoria, se trataria de explicar aquilo que se pressupde, e ndo de aplicar modelos. Aplicar
modelos nunca foi o objetivo de Marx, pois em sua analitica a classe social nunca fez as vezes da emancipacao
humana — sendo a primeira somente um meio para a realizagéo da segunda.

O texto de Heinrich nos lembra que a esquerda vive atualmente uma crise a nivel mundial. A crise deriva
fundamentalmente das contradi¢fes vividas na busca de caminhos que rompam com o stalinismo e com o
marxismo vulgar.

Isso se torna tdo mais evidente quando temos em conta que a forma partido defendida por Marx, na qual a
organizacgdo € a expressao ideoldgica e representante politica da luta dos trabalhadores, esteja praticamente fora
de horizonte. Na atualidade ocorreria uma inversdo entre necessidade do partido e principio do partido. I1sso em
boa medida é sintoma das mazelas da esquerda a nivel global, mas em especial da brasileira, que é terrivelmente
débil em termos ideo-politicos. O partido ndo corresponderia mais as necessidades historicas da classe
trabalhadora, tendo se transformado em principio, uma idealidade, um principio de partido, e a partir dele, de
cima pra baixo, se fazendo a classe. Na experiéncia histdrica brasileira vemos que o maior partido de esquerda,
que leva em sua insignia a for¢a da palavra “trabalhadores”, tem pouco ou quase nada de marxista em seus
métodos e em sua organizacdo, ou daquilo que podemos conceber marxianamente (e mesmo leninianamente)
como um organismo politico da perspectiva dos trabalhadores. O que teve de marxista em seus quadros ou
debandou ou foi suprimido pelas correntes majoritarias em seu interior, principalmente ap0s a chegada da
presidéncia, em 2002. O “stalinismo a brasileira” tem nisso uma culpa fundamental.

O que nas greves dos anos 1978-80 se mostrou como uma necessidade histérica dos trabalhadores posta
pela l6gica de seu proprio movimento — dada a faléncia completa e patente das legendas stalinistas da esquerda

tradicional, que até entdo se se erguiam da representacdo operaria — foi refreando em mera luta eleitoral nos anos

% Vale a mencéo a t4o conhecida quanto esquecida passagem de Lenin em O estado e a revolug&o que muito claramente ilustra nosso
ponto: “O principal na doutrina de Marx é a luta de classes. E o que se diz e se escreve muito frequentemente. Mas ¢ incorreto. E dessa
incorrecdo muitas vezes resulta uma deturpagéo oportunista do marxismo, sua falsificagdo num espirito aceitavel para a burguesia. 1sso
porque a doutrina da luta de classes foi criada ndo por Marx, mas pela burguesia antes de Marx, e, falando de modo geral, é aceitavel
para a burguesia. Quem reconhece apenas a luta de classes ainda ndo é marxista, pode estar restrito aos limites do pensamento burgués
e da politica burguesa. Limitar o marxismo a doutrina da luta de classes significa restringir o marxismo e deturpa-lo, reduzi-lo ao que é
aceitavel para a burguesia. SO é marxista aquele que expande o reconhecimento da luta de classes até o reconhecimento da ditadura do
proletariado. Nisso reside a diferenca mais profunda entre o marxista e o vulgar pequeno-burgués (e também o grande). E nessa pedra
de toque que é preciso experimentar a compreensdo e o reconhecimento verdadeiros do marxismo. E ndo é de estranhar que, quando a
historia da Europa colocou a classe operdria na prética diante dessa questdo, ndo apenas todos os oportunistas e os reformistas, mas
também todos os ‘kautskistas’ (pessoas que vacilam entre o reformismo e o marxismo), tenham se revelado lamentaveis filisteus e
democratas pequeno-burgueses que negam a ditadura do proletariado. A brochura de Kautsky A ditadura do proletariado, publicada
em agosto de 1918, ou seja, muito depois da primeira edi¢do do presente livrinho, € um modelo de deturpacéo filistina do marxismo e
de usa infame renegacdo de fato, simultaneamente com seu reconhecimento hipdcrita em palavras (ver meu texto A revolucao proletaria
e o renegado Kautsky, Petrogrado e Moscou, 1918)” (Lenin, 2017, pp. 56-57).



1990 em diante’. Assim é que nos estertores da ditadura militar alargara-se um horizonte e um espaco decisivo —
porém vago — que exigia preenchimento, o qual foi ocupado pelo PT (Partido dos Trabalhadores).

Ja no que diz respeito aos partidos comunistas tradicionais e “herdeiros” do marxismo, vitimas da repressao
militar, aferrados a um passado j& superado, e se valendo de métodos organizativos claramente arcaicos, pouco
de relevante se fez na cena publica brasileira apds a queda do muro de Berlim. Hoje pouco contam em nimero
de militantes e em representagdo politica.

Em que pese esse fato, faz-se notar que no interior desses meios partidarios (proto)marxistas, o que, mais
do que nunca, faz do marxista um marxista sua prova de valor, seria sua “a¢do organizada”. Ndo mais, como era
para Marx e seus melhores seguidores, o esfor¢co pelo conhecimento das leis dindmicas da ciéncia da historia,
bem como a relagdo pratico-reflexiva entre momento ideal (as formacdes ideais) e base real (a esfera da
economia), entre filosofia e vida cotidiana — mas a assim chamada pratica. Nesse sentido, e em sentido contréario
a uma autocritica, evoca-se uma interpretacdo dogmatica XI tese Ad Feuerbach, onde “Os filosofos apenas
interpretaram 0 mundo de diferentes maneiras; o que importa é transforma-lo” (Marx, 2007). Agora, mais do que
nunca, esse aforismo é interpretado como exortacdo a acdo em si mesma, numa espécie de compulsdo moral a
militadncia organizada em alguma agremiagdo partidaria, a pretexto de mera “interven¢do” na realidade — seja ela
qual for. Isso é defendido a exaustao, por exemplo, na pletora pela “ocupacao” do espago das redes sociais.

Mesmo o0 movimento da historia — aquele mesmo em que desde Marx e Engels os comunistas reclamavam
ser representantes — dando provas do contrario, categorias classicas, mas datadas, do marxismo, ndo sdo
abandonadas, pelo contrario: sdo enfaticamente reafirmadas. A categoria leniniana de imperialismo, por exemplo,
formulada no periodo da | Guerra para refletir as contendas do capital monopolista europeu, € trazida como passe-
partout no mundo agora globalizado, em momento onde as contradicdes do centro ja se encontram
abundantemente na periferia, bem como as da periferia no centro do capital. E ainda assim essa categoria é trazida
de uma forma decalcada, pois a referida globalizacéo € entendida como ideologia (no pior sentido e mais mal
compreendido uso do termo) e ndo como um rearranjo produtivo de tipo historicamente novo, onde ndo so o
capitalismo, mas toda a humanidade atingiu um novo patamar existencial.

Se no mundo “pos-ideologico” o capitalismo “tardio” da mostras de colapso final, ndo ¢, no entanto,
incomum encontrar no ativismo de esquerda das redes sociais como alternativa a esse quadro referéncias a um
passado comunista “perdido”, a partir de figuras rebuscas no século XX, desta ou daquela revolucdo anti-
imperialista, de alguma revolucdo anticolonial africana ou latino-americana, alguma luta interseccional onde a
categoria “classe social” tenha se feito presente. Basta invocar uma outra palavras-chave do vocabulario marxista,
como “luta de classes”, “imperialismo”, ou ainda a hegeliana “totalidade social”, e aplica-las a alguma pauta

social “secundaria” e feito, habemus marxista! Nos casos mais sérios repete-se com obstinada certeza e sem muita

’ Digno de nota é que o PT, embora tenha sido um dos principais atores articuladores da “Constitui¢io Cidad4”, a Constituicio de 1988,
orientou sua bancada a ndo assinar a Carta Magna brasileira, num claro gesto de sectarismo esquerdista. Hoje, ironicamente, é um
partido que luta pela vigéncia daquilo que ainda ha de social dessa Carta frente aos ataques da extrema-direita e do rentismo.



reflexdo o adagio lukacsiano de que “o pior tipo de socialismo é melhor que o melhor capitalismo™ (Lukacs,
2008). Postura “radical” que deixa de fora, no aqui e agora, o reconhecimento de pautas sociais que existem no
presente como fundamentais para a construcio do futuro humano. E como dizer, “primeiro fagamos a revolucio
que depois as coisas se resolvem por si mesmas”.

J& nos casos mais sofisticados vemos a coisa ganhar um verniz e um acabamento filos6fico mais robusto a
partir de jargdes como “ontologia”, “crise estrutural”, “fetichismo” — supostos abracadabras do “sistema”
marxiano e seu segredo. Nos menos sofisticados ainda comparece de prontidao a problematizacdo manualesca de
“isso ¢ uma contradi¢do dialética”, seguida imediatamente da resolugao “logica” infletida a partir da palavra
praxis. Assim, uma determinacdo possivel desse tipo de marxismo se da pelo seu uso: o marxismo é definido
como as “armas da critica” aplicadas como um universal absoluto e ahistérico.

Ao que parece 0 mal-estar (poés)moderno do “realismo capitalista” proposto por Mark Fisher ¢ inarredavel
inclusive para os marxistas. Estes se acham subsumidos a um quadro de “desertificagdo do real” que beira o
cinismo — 0 exato oposto, portanto, da critica marxista. Nem mesmo de quem tradicionalmente se espera uma
“imaginac¢ao dialética” de futuro e uma atitude revolucionaria e critica € possivel extrair uma “imaginacao” para
o fim do capitalismo. Ou seja, as categorias da sociedade civil-burguesa dominam até a mais recondita imaginacéo
mesmo em seu polo critico.

Um outro fato digno de nota € o crescente apelo pelas redes sociais no ambiente militante. O revival
stalinista® de parte da geragdo Z, por exemplo, parece olhar para este passado — negligenciando claramente o
adagio marxiano presente em O 18 de Brumario de que “a revolugdo social deve tirar poesia do futuro”. Nesses
meios vemos que quanto mais Marx é cultuado menos é efetivamente compreendido. A despeito de sustentar sua
atualidade, invoca-se na realidade uma figura mitica. Tudo se passa como se 0 movimento da histéria pudesse
ser (re)editado a partir da agitacdo politica no ambiente virtual, sempre a partir da vontade — agora renovada e
acentuada — da juventude revolucionaria da vez. Essa, em que pese as capacidades e potencialidades que toda
nova geracdo traz em seu seio, e ainda que eticamente se veja como esquerda, é incapaz de se diferenciar da
direita em sua pratica e em seus métodos: tem sua estética militante, suas batidas palavras de ordem —ndo podendo
faltar a laudatoria saudagao “‘camarada”.

Ao ndo entender ¢ nao levar a sério o periodo historico em que se encontram, os “marxistas” nao fazem
nem uma analise imanente nem uma critica séria dos movimentos identitarios que tanto criticam, dos quais se
apressam em se separar a partir da categoria-mae classe social. Assim, procurando um lugar ao sol no ambiente

politico-cultural tribal da p6s-modernidade, o “marxismo” parece reduzir-se também a mais uma “identidade”

¥ Gyorgy Lukacs, uma outra referéncia obrigatéria no assunto em questio, nos traz um panorama no qual, “é muito baixo o nimero
daqueles que realmente leram Marx™ (Lukacs, 2020, p. 92), e também, “o marxismo, concebido acertadamente, [...] ndo existe mais.
Em seu lugar, temos o stalinismo, e continuaremos a té-lo ainda por algum tempo.” (Lukacs, 1972, p. 32) O autor hungaro ainda diz
que “ndo ha mais marxistas. Nos simplesmente ndo temos uma teoria marxista” (Lukacs, 1972, p. 31).



entre outras tantas — com um discurso, uma gramatica, uma ritualistica, e uma estética que Ihe sdo bastante
proprias.

De outro lado, em viés realista, a crise da esquerda pode ser vista com extrema positividade, porque assim
como ndo foi possivel para a esquerda continuar a repetir os erros do stalinismo e o marxismo vulgar no passado,
nos dias atuais € menos ainda. Ainda é possivel sondar algumas vozes lcidas nesse ambiente que, embora nao
sejam marxistas tout court, parecem entender a mensagem de Marx de forma mais llcida e cuidadosa que 0s
proprios marxistas®. Um exemplo é filosofo esloveno Slavoj Zizek cita a tese onze de maneira a inverté-la,
trocando de posigéo as oracOes e ressaltando o elemento interpretativo ativo do pensamento em nosso momento
historico. Se temos em conta que Marx em poucas e determinadas ocasides assumiu e levou a cabo a prética
politica, passando a maior parte de sua vida comprometido com a redacdo de O capital, 0 mais terrivel projétil
que ja fora langado na cabeca da burguesia (incluindo os arrendatérios)”° talvez a interjeicdo do filésofo esloveno
seja um impulso interessante, “primeiro é preciso pensar 0 mundo, para so depois transforma-lo”.

E assim que o texto de Michael Heinrich nos ajuda a retirar o barco do marxismo da deriva identitaria em
que atualmente se encontra e nos convida a restabelecer a potencialidade de toda uma tradigdo — tendo sempre

Marx a frente do leme.

7 cf. Zizek, 2012.
0 infra, p. 11.
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Aquele que visita o tamulo de Karl Marx no cemitério Highgate em Londres encontra um
enorme pedestal onde ha erguido um também enorme busto de Marx. E preciso, no entanto, dirigir

um olhar mais atento a ele.

Logo abaixo do busto esta escrito em letras douradas “trabalhadores de todo o mundo, uni-
vos”, e mais abaixo, também em dourado, “Karl Marx”. Embaixo deles uma simples e pequena lapide
estd posicionada dentro do pedestal, a qual da nome sem ouro nem pompa aos que estdo enterrados
ali: ao lado de Karl Marx, ha sua esposa Jenny, seu neto Harry Longuet, sua filha Eleanor, e Helene

Demuth — que por décadas foi a governanta de Marx.

Apo0s a morte de sua esposa o0 proprio Marx escolhera uma lapide simples. Marx ndo era do
tipo extravagante. Ele foi explicito em pedir por um funeral sereno, restrito a um pequeno circulo de
amigos. Somente onze pessoas se fizeram presentes. Friedrich Engels conseguiu impedir os planos
do Partido Social Democrata Alemé&o de erguer um monumento a Marx no cemitério. Ele escreveu a
August Bebel que a familia era contra tal monumento, ja que a lapide simples “seria profanada aos

seus olhos se substituida por um monumento” (MECW 47, p. 17)8.

* MEW/Marx-Engels Werke: edicdo incompleta da obra publicada pelo editorial Dietz de Berlim (DDR) entre 1953 e
1968, o projeto inicial era de 39 volumes, que com a inclusdo de registros e indices foi legada aos 45 tomos.

> MECW/Marx-Engels Complete Works: edicdo incompleta em inglés do editorial Lawrence & Wishart de Londres,
ainda mais abarcativa e erudita que o MEW alemao, foi publicada entre 1975 e 2004, consistindo em 50 volumes,
incluindo 13 com a correspondéncia Engels-Marx; a divisdo editorial consiste em: Volumes 1-3: Primeiros Trabalhos
(1835-1844); Volumes 4-27: Obras Gerais (1844-1895); Volumes 28-37: Obras Econémicas (1857-1894) e finalmente
Volumes 38-50: Cartas (1844-1895).

¢ Michael Heinrich usa citacdes que constam na edicdo das Marx-Engels Complete Works (MECW). Os volumes da
MECW comecaram a ser editados em 1975, depois que os principios gerais de edi¢do foram acordados pelos
representantes dos trés lados (Instituto Marxismo-Leninismo [Edi¢es Progresso] de Moscou, os Comités Centrais dos
PCs na Gréa-Bretanha e nos EUA e suas editoras [Lawrence and Wishart], Londres e Nova York [International Publishers])
em uma conferéncia em Moscou, em dezembro de 1969. Mais de quarenta volumes foram publicados antes da queda da
URSS; os poucos volumes restantes foram concluidos e publicados em 2004.Grande parte dos primeiros escritos de ambos
0s autores, muitos de seus artigos de jornal (por exemplo, do Neue Rheinische Zeitung 1848-49) e a maioria de suas cartas,
bem como muitos dos manuscritos econémicos de Marx, foram publicados em inglés pela primeira vez nas MECW. No
total, os 50 volumes compreendem 1.968 obras e outros documentos (dos quais 805 foram publicados em inglés pela
primeira vez) e 3.957 cartas (das quais 2.283 nunca haviam sido publicadas em inglés antes). As MECW consistem em
escritos de Marx entre 1835 e sua morte em 1883, e de Engels entre 1838 e sua morte em 1895. Os primeiros volumes



Cerca de setenta anos depois, ndo sobrou ninguém para zelar o tamulo de Marx. O monumento
que hoje 14 esté foi encomendado pelo Partido Comunista da Gra-Bretanha e inaugurado em 1956.
Apenas o regulamento do cemitério impediu que ele fosse ainda maior. Mas 0s marxistas posteriores

sobressairam sobre Marx’.

Je ne suis pas marxiste, foi a declaragdo de um Marx bastante irritado ao seu genro Paul
Lafargue, quando esse o reportou das agoes dos “marxistas” franceses. Engels fez circular essa
declaracdo inumeras vezes, incluindo cartas a peridédicos — certamente pensando no consumo
publico®. A distancia entre Marx e os marxistas também é expressa em outros comentarios. Quando
esteve na Franga, em 1882, ele escreve a Engels que “os ‘marxistes’ e ‘anti-marxistes’ [...] em seus
respectivos congressos em Roanne e Saint-Etienne” tinham “ambos feito o seu melhor para arruinar
minha estada em Franga”. (MECW 46, p. 339)

Em todo caso, o tal “marxismo” ndo agradava a Marx. E além disso, quando o economista
Adolf Wagner analisa pela primeira vez a teoria marxiana em seu manual e escreve sobre “sistema
socialista” de Marx, este ultimo, indignado, anota sob a forma de glosas que “nunca estabeleceu
nenhum sistema socialista” (MECW 24, p. 533). “Sistemas” e qualquer “ismo” enquanto visdo de
mundo nunca foram particularmente seu estilo. O leitor interessado procura em vao por passagens em
sua obra em que ele se define como pai fundador de algum “ismo”. Ademais de se ver como um
homem de “partido” (o qual ele referia ndo como uma organizagdo especifica, mas sim a totalidade
de forcas em luta contra o capitalismo e pela emancipacdo social), Marx dizia-se um homem de
ciéncia. O capital, que ele considerava “o mais terrivel projétil que ja fora langado na cabega da
burguesia (incluindo os arrendatarios)” (MECW 42, p. 358), estava, segundo ele, incluido nas
“tentativas cientificas de revolucionar a ciéncia” (MECW 41, p. 436). A énfase em “cientificas” ¢ do

proprio Marx. E, quando Marx escreve no Prefacio ao primeiro volume de O capital, “dou boas-

(vols. I-11) incluem a juvenillia, como a correspondéncia entre Marx e seu pai, a poesia de Marx e cartas de Engels para
sua irmd. A edicdo também contém vérias obras importantes e conhecidas de Marx e Engels, como A condigdo da classe
trabalhadora na Inglaterra (vol. 1V), O Manifesto comunista (vol. VI), O 18 de Brumario (vol. XI) e o Anti-Diihring
(vol. XXV). A colecdo esté dividida em trés partes. Os volumes | a XXVII reinem os escritos politicos, filosoficos,
historicos e jornalisticos dos autores, em ordem cronoldgica. Os volumes XXVI1-XXXVII rednem especificamente 0s
escritos de Marx sobre economia politica, incluindo uma grande quantidade de material de rascunho e manuscritos que
culminaram nos trés volumes de O capital (vols. XXXV-XXXVII). Por fim, os volumes XXXVIII-L relnem as cartas e
a correspondéncia pessoal dos autores. As tradugdes baseadas na MECW séo as mais disseminadas e usadas até os dias
de hoje, e consagram os esforcos editoriais da MEGA2 (N.T.B.).

" Engels provavelmente previu o que estava por vir. Ele providenciou um “enterro” no mar para si mesmo (N.A.).

¥ Engels mencionou essa afirmagdo em cartas a Eduard Bernstein (MEW 35, p. 388) e a Conrad Schmidt (MEW 37, p.
436), bem como numa carta ao jornal Séchsische Arbeiter-Zeitung, que foi publicada no Sozialdemokrat (MEW 22, p.
69) (N.A)).



vindas a toda opinido critica embasada cientificamente” (MECW 35, p. 11), ndo estava simplesmente
sendo retorico. Marx tinha plena consciéncia da natureza provisoria e da falibilidade das afirmac6es

cientificas.

De omnibus dubitatum — “duvidar de tudo” —, escreveu ele em resposta a questdo sobre o0 seu
mote de vida num questionario biografico que sua filha o apresentou. A enorme massa de manuscritos
que Marx deixou sem publicar, as muitas e consideraveis revisdes de textos ja publicados, em certa
medida atestam o fato de que nem mesmo sua propria obra estava isenta de dividas. Mas na histéria

do marxismo tal obra fora frequentemente tratada de maneira diferente.

Historicamente falando, foi a partir da popularizacdo dos ultimos trabalhos de Engels,
especialmente do Anti-Diihring, que se constitui o ponto de partida para a construgéo do marxismo®.
Foi somente com a pressao de Bebel e Liebknecht na década de 1870 que Engels confrontou as
opinides do professor universitario alemao Eugen Duhring, que paulatinamente ganhava adeptos na
social-democracia alema. Uma vez que Diihring havia montado um novo ¢ abrangente “sistema” de
filosofia, historia, economia, e ciéncias naturais, Engels precisou acompanha-lo em todas essas areas,
mas nao sem deixar claro no prefacio de seu livro que seu texto “de modo algum pode visar apresentar

outro sistema como alternativo ao ‘sistema’ de Herr Diihring” (MECW 25, p. 6).

Mas ndo adiantou. Para a histéria o Anti-Diihring se tornou precisamente o ponto de partida
desse “sistema” que ganhou fama sob o nome de “marxismo”. Seu primeiro representante destacado
foi Karl Kautsky. Até o periodo da Primeira Guerra, também Lénin o acompanhou sem qualquer

reserva impo rtante.

Enquanto Engels ainda zombava da pretensao de Diihring de uma “verdade tltima e final”
(MECW 25, p. 28), agora tal pretensdo, juntamente com todas as fantasias de onipoténcia nela
baseadas, era feita por muitos marxistas: “A doutrina marxista ¢ onipotente porque ¢ a verdadeira”
(LENIN, 1913, p. 3). Os recortes aplicados pelo marxismo social-democrata antes da Primeira Guerra
foram se seguiram pelos do marxismo-leninismo, que se tornou a doutrina canbnica na Unido

Soviética apos a morte de Lénin.

Para que figue claro: minha intencdo ndo € desacreditar todas as conquistas politicas e
analiticas de Kautsky, Lé&nin e muitos outros marxistas. Caso alguém deseje avaliar seus meritos o

fard individualmente em cada caso.

’ Mas ¢ um tanto tendencioso fazer de Engels o “inventor” do marxismo, como fez a editora Propylin, quando deu a
tradugdo alema da biografia de Engels escrita por Trisram Hunt o subtitulo de “o homem que inventou o marxismo”. A
edicdo original em inglés leva um titulo mais preciso “Engels: o comunista de casaca”. (N.A.).



O que estou tratando sdo essas simplificagdes descritas como “marxismo”, essas misturas de
materialismo simplério, ideias burguesas de progresso, e um hegelianismo vulgar que se apresentam
como “materialismo dialético” e “materialismo historico” —, termos que em vao se buscam na obra

de MarxZ,

Os bem-instruidos, modernos e ndo-dogmaticos marxistas vao prontamente objetar que esses
cultos a personalidade ndo sdo sua praxe, e que o velho marxismo dogmatico também nédo o é.
Somente seu ponto de vista iluminado pode ser considerado “marxismo”, todo o resto seria
descartavel — das concepc¢des deterministas de histéria a reducdo das relagdes de género como
“contradigdes secundarias”, tudo sendo sumariamente enviado ao gulag stalinista - tudo isso néo teria
nada a ver com o supostamente verdadeiro e real marxismo. No entanto, se & alguém interessado
ocorrer se perguntar no que consiste o tal verdadeiro marxismo, a ddvida subitamente se desmancha

no ar - e Ndo por acaso.

Se essa mesma pessoa procurar dar um corpo substancial ao termo ‘“marxismo” entdo
necessariamente ir4 se deparar com um dilema. Caso seja inserido muito conteudo entdo a
determinacgéo se torna muito concreta e muito facilmente acaba contradizendo a ciéncia decorrente
dele. O “lysenkismo” é tdo somente o mais famoso exemplo disso!!. Mas caso se deixe as coisas num
nivel vago e abstrato corre-se o risco de aquilo apresentado como marxismo permaneca no nivel dos

clichés: tudo o que é real é também material, a histdria se desenvolve por meio de contradicdes, etc.

Para muitos marxistas, Gyorgy Lukéacs € considerado como aquele que desatou esse nd. De
acordo com Lukéacs, mesmo que todos os resultados da teoria de Marx tenham se provados falsos, seu
“método” ainda permaneceria correto: manter a “dialética materialista” como método de pesquisa era
o suposto centro nervoso do chamado “marxismo ortodoxo”. Ainda que seja ignorado o fato de que
ndo existe consenso entre 0s marxistas sobre no que consiste o assim chamado método dialético, essa
adverténcia lukacsiana ndo tem a pretensdo de ser um tipo de recomendacao oficial, em que se aferra-

se a um método mesmo que ele conduza a resultados incorretos??,

N&o obstante ndo se possa aduzir claramente uma determinacdo conceitual correta daquilo

gue 0 marxismo seja, permanece sempre entre 0s marxistas a possibilidade de fazer uso do termo de

" N&o ha espaco aqui para uma critica detalhada dessas construcdes. Ela com frequéncia fora formulada a partir de
diferentes perspectivas de esquerda. Apenas uma pequena selecdo: Fetscher (1967); Negt (1969); Rubel (1974); Labica
(1986); Fleischer (1993); Elbe (2008, p 12-29). (N.A.).

'O bidlogo soviético Lyssenko declarou a genética como uma “ciéncia burguesa”, incompativel com os principios do
marxismo-leninismo. Com o apoio de Stalin, essa ideia prevaleceu e bloqueou a investigacdo genética na Unido Soviética
durante mais de duas décadas (cf. Lecourt 1976). (N.A.).

'2 De modo algum estou contestando que hé ali conceitos razoaveis de materialismo e de dialética. O que duvido muito é
de que a partir deles se possa reunir os fundamentos de uma ontologia e de um método geral (Heinrich 2008). (N.A.).



maneira descritiva. Assim, uma defini¢do possivel da palavra “marxismo” ¢ “o marxismo engloba
todas as préticas dos ultimos 150 anos nas quais que da continuidade ou se refere positivamente as
obras de Karl Marx, bem como aos autores e ativistas que ulteriormente se referiram a Marx”’; no que
se seguiria a “constante assédio ao marxismo nas maos do stalinismo e do fascismo” (Mayer, 2012,
p. 158). Aparentemente, o stalinismo ndo contaria como uma parte do marxismo, embora esta corrente
se refira sempre positivamente a “obra de Karl Marx”, assim como a maioria de seus contemporaneos
nunca tenha duvidado que o stalinismo fosse parte do marxismo - entre eles alguns de ndo pouco
espirito critico, como Ernst Bloch. Se retrospectivamente o stalinismo é excluido do marxismo —
entendido aqui em sentido descritivo — entéo esta se procedendo de uma forma néo téo diferente
daquela de Stalin, que também procurou apagar dos registros e das fotografias aqueles que cairam em

desgraga.

O fato de que ndo seja tarefa facil para os marxistas determinar o que realmente seja o
“marxismo” de alguma maneira também ¢ responsabilidade de Marx. H4 que se admitir que esse
ualtimo ndo facilitou a vida daqueles primeiros. Sua obra consiste ndo somente em um conjunto de

textos publicados, mas também em uma variedade imensa de manuscritos ndo publicados em vida.

Os projetos tedricos fundamentais que Marx se debrugou permaneceram todos inacabados.
Manuscritos ndo publicados como os Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844, ou a coletanea de
1845/46 que ficou conhecida como A ideologia alemd, permaneceram fragmentados e inacabados.
Muitos dos textos sdo ou sinteses provisorias, como o Manifesto comunista, de 1848, sdo partes de
projetos inacabados - tal como o primeiro livro Contribuicéo a critica da economia politica (1859),
ou o primeiro volume de O capital (1867/1872). Anélises politicas como O 18 de brumario (1852),
ou A guerra civil na Franca (1871) tratam de forma exaustiva de seus respectivos topicos, mas a
teoria do Estado e da politica que Marx aspirava so é abordada de forma implicita e incompleta. Marx
ndo deixou somente um projeto inacabado, ele deixou uma série de projetos inacabados. N&o ha razéao
para duvidar que a discussdo desses projetos - em seu respectivo alcance e lacunas - bem como a
relacdo entre eles, proporcionou, e ainda proporciona, um rico material de debate. Além disso, 0s
trabalhos pdstumos de Marx foram pouco a pouco sendo publicados (ainda estdo sendo publicados

até hoje).

Cada geracdo de leitores foi confrontada com diferentes conjuntos de obras completas
(oeuvre) de Marx, e em muitas ocasifes durante o seculo XX se proclamou gue agora — finalmente —
poder-se-ia conhecer o verdadeiro Marx! No entanto, os trabalhos pdstumos em geral foram
intensamente revisados pelos seus respectivos editores antes virem a publicacdo. Esse foi 0 caso ja

do segundo e do terceiro volumes de O capital, publicados por Engels, e é ainda mais o caso dos



Manuscritos econdmico-filosoficos e de A ideologia alema®®, publicados entre os anos 1920/30. De
modo que os materiais de Marx e Engels foram integralmente publicados pela primeira vez sem tais
intervencdes editoriais somente na segunda Marx-Engels Gesamtausgabe (MEGA), publicada desde

1975, mas até o momento (2015) apenas metade dela apareceu.

Entretanto, no desenvolvimento historico dos varios marxismos os textos de Marx e Engels
desempenham um papel limitado. De inicio, as pessoas ficavam satisfeitas com algumas formulac6es

14 ou de que

pequenas e marcantes, como a de que a historia ¢ sempre a “historia da luta de classes
0 “comunismo” é “o movimento real que abole o atual estado de coisas”**. Mas 0 contexto no qual
Marx fez essas afirmagdes, e o modo como elas foram sendo modificadas pelos ulteriores
desenvolvimentos da teoria marxiana — se provaram de menor interesse. Para 0 marxismo, Marx nao
interessava enquanto pensador que estava em constante aprendizado e desenvolvendo continuamente

suas concepgdes tedricas, mas sim como alguém que produziu verdades finais — o “marxismo”.

Muitos dos modernos e bem-instruidos marxistas também mantém uma certa distancia em
relacdo a um compromisso firme para com a obra de Marx. E frequente a énfase de que nio “fazem
filologia”, ao contrario, dizem preferir tratar politicamente da obra de Marx. Nao raras vezes, porém,
esse distanciamento acaba concorrendo para o objetivo de manter intocada a prépria nocéo de teoria
de Marx e do marxismo. Se, por exemplo, referimos o conceito de praxis nas Teses ad Feuerbach,
gue muitos consideram conter o cerne da teoria de Marx, ao contexto especifico do debate com o0s
Feuerbach e os neo-hegelianos — tirando das Teses ad Feurbach o seu estatuto de documento
fundamental (Heinrich, 2004) - , ou se sublinhamos que, no caso do Manifesto Comunista, 0
verdadeiro debrucar de Marx na analise do capitalismo comeca apds 0 Manifesto, com algumas das
teses ali contidas sendo até mesmo rejeitadas, entdo perderemos muitos amigos. A mesma coisa
acontece se notamos que nem todas as afirmacdes contidas em O capital estdo gravadas na rocha, e
que, por exemplo, ha indicios de que nos anos 1870 Marx poderia ter considerado mais criticamente
a “lei da queda tendencial da taxa de lucro”, conforme demonstram os manuscritos 1864/65 do
terceiro volume de O capital (Heinrich, 2013, p.139). Ao fim e ao cabo, isso tudo seria tdo somente

“filologico™.

Uma vez mais, e para que fique claro: o fato da critica ao capitalismo ndo se esgotar na

filologia é muito banal. Outro fato, tdo banal quanto, € que se quisermos trabalhar com os conceitos

'3 Muito instrutivo neste contexto é o estudo de Michael T. Koltans (2002) sobre a histéria editorial da chamada Ideologia
Alema e 0s interesses marxistas associados as respetivas edi¢des (N.A.).

" ¢f. MARX, Karl. O Manifesto comunista. Sdo Paulo: Boitempo, 2005, p. 40. (N.T.B.).

13 ¢f. MARX, Karl. A ideologia alema: critica da mais recente filosofia alema em seus representantes Feuerbach, B. Bauer
e Stirner, e do socialismo alemao em seus diferentes profetas (1845- -1846). Trad. Rubens Enderle, Nélio Schncider ¢
Luciano Cavini Martorano. Sao Paulo, Boitempo, 2007, p. 38. (N.T.B).



da obra de Marx temos primeiro que se apropriar deles criticamente e ndo partir somente de manuais.

Mas, na maioria das vezes, é precisamente essa apropriacao critica que fica faltando.

Uma ultima coisa: entre os cientistas sociais criticos, particularmente na Associa¢do para
Pesquisa Social Critica [Assoziation flr kritische Gesellschaftsforschung], Michel Foucault goza de
certa popularidade. Suas anélises da relacdo entre saber e poder sdo sempre referidas generosamente.
No entanto, os marxistas — mesmo aqueles modernos e ndo-dogmaticos — encontram dificuldades
para conceber 0 marxismo como um tipo de saber-poder complexo. Em uma conferéncia organizada

pela APSC, o marxismo enquanto forma de dominacdo nao foi nem sequer tépico de discussao.

Isso, no entanto, foi tema discutido o marxismo na RDA (Republica Democréatica da
Alemanha), onde a historia do marxismo fora sempre uma histéria de exclusdo e de dominacdo. Mas
nao pertencem a esse topico somente o stalinismo e a histéria dos partidos comunistas autoritarios.
Nos grupos de esquerda e nos seminarios académicos do Ocidente as supostas verdades absolutas do
“marxismo” também produziram varios balizamentos entre o que “ainda €, e o que “ja ndo € mais”
considerado marxismo, ou seja, entre aquilo que é incluido e o que € excluido de seus discursos e

praticas sociais.

Mesmo que alguns queiram pensar dessa forma, a microfisica do poder ndo comeca onde
acaba o marxismo (ocidental). O “curto verdo do marxismo académico” (Altaver, 2007) que existiu
nas universidades da Alemanha Ocidental na década de 1970, do qual alguns ainda se ressentem, era,
em grande medida, uma pseudo-prosperidade que se assentou nos efeitos discursivos de poder. Na
tentativa de se mostrar na vanguarda, era lugar comum — independentemente do tépico abordado — a
referéncia a “contradi¢do entre valor de uso e valor de troca”. Durante este periodo, foram elaboradas
muitas analises da teoria marxiana, bem como as contribuic6es dela decorrentes, que sdo dignas de

serem lidas. Mas também ha uma quantidade enorme de bobagens.

De todo modo, o préprio Marx ndo estava atras de verdades absolutas. Ele estava muito mais
interessado era no trabalho critico de demolir verdades absolutas na intencdo de se abrir para novos

espacos de pensamento e acdo — 0s quais ndo ddo resultados claros e imediatos.

No contraste com o “marxismo” que Marx rejeitou, com sua identidade calcada em verdades
absolutas, esse Marx critico e inacabado tem um efeito extremamente subversivo e estimulante. Quais
de suas analises e conceitos sdo Uteis, 0 que pode e 0 que ndo pode ajudar a mudar o mundo, ndo esta
definido de antemdo. Ha sempre a necessidade de discutir e fazer novos juizos “De omnibus

dubitatum”.
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